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ON SOZ

Cok esli evlilik, Osmanli’da yiiriirliikte olan bir uygulamaydi. Bu yiizden
toplumun aynas1 demek olan romanlarda bunun yer almamasi, islenilmemesi dii-
stinlilemezdi. Ayrica ¢ok esli evlilikte esler arasinda goriilen kiskanglik, ¢ekeme-
mezlik, entrika, kavga ve miicadele romanlar i¢in bulunmaz konulardi. Nitekim
yaptigimiz 6n aragtirmada pek ¢cok romanda bu konuya rastladik. Yine yaptigimiz
On arastirmada simdiye kadar bu konu lizerinde bir ¢alisma yapilmadigini da gor-
diik. Bu yiizden biz de Tiirk romaninda énemli bir yer tutan ve simdiye kadar da
calisilmamis olan c¢ok eslilik konusu iizerinde bu tezi hazirlamayi uygun gordiik.

Ik basta sadece cok esli evlilik konusunu isleyecektik. Yani ¢alismamizin
esast Osmanli’da yiiriirliikte olan ve yasal zemini de olan ¢ok esli evlilikti. Yani
bir den fazla esle yapilan evlilikleri isleyen romanlardi. Tiirk romaninda bu konu-
nun nasil islendigini gostermekti. Fakat ¢ok esli evliligin baska birer sekli olan
aldatma, metres, cariye, odalik meselelerini de ¢alismamiza dahil ettik. Boylelikle
Tiirk romaninda biitiintiyle cok esli evlilik meselesini ortaya koymus olduk.

Calismamizi Tanzimat’tan yani baslangicindan Cumhuriyet’e yani 1923’e
kadarki Tiirk romanlartyla sinirladik. Ondan sonraki romanlar1 ¢alismamiza dahil
etmedik. Boyle yapmanin bir tez sinirlarini bir hayli asacagi durumu bir yana esas
sebep; Cumhuriyet doneminde medeni kanunla birlikte ¢ok esli evliligin yasak-
lanmis olmasidir. Ayrica bu donemde anlayis da yani ¢ok eslilige bakis da degis-
mistir. Bizim inceledigimiz donemden farkli bir durum ortaya ¢ikmistir. Bu da
ayr1 bir calisma konusuyla incelenmelidir diye diisiinmekteyiz.

[k 6nce Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar olan déneme ait romanlar1 tes-
pit ettik. Bu tespiti yaparken Inci Enginiin’iin Yeni Tiirk Edebiyati Tanzimat tan
Cumhuriyet’e 1839-1923, Fazil Gokgek’in Kiillerinden Dogan Anka Ahmet Mit-
hat Efendi Uzerine Yazilar, Osman Giindiiz’iin Ikinci Mesrutiyet Romani 1908-
1918 Yapisal ve Tematik Inceleme adli eserlerinden ve roman konusuyla ilgili
yapilan yiiksek lisans ve doktora tezlerinden yararlandik. Bu aragtirmanin sonu-
cunda Cumhuriyet’e kadar dort yiiz (400) civarinda roman tespit ettik. Eserlerin
bityiik ¢ogunlugunun Seyfettin Ozege’de elektronik baskilarinin oldugunu seving-
le 6grendik. Tespit ettigimiz romanlari esas olarak bu ¢alismaya aldik. Yaptigimiz

okumalar sonucu bunlardan yiiz otus bes (135) romanda tez konumuzla ilgili mal-
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zemeyi tespit ettik. Tezde okudugumuz romanlar1 “Roman Muhtevlar1 Tablosu”
olarak “Ekler” boliimiinde gosterdik. Bu romanlar1 dnce okuduk. Cikan mazleme-
leri konularina gore tasnif ettik. Daha sonra romancilarla ilgili kaynaklara ulastik
ve bunlardan konumuzla ilgili olanlar1 degerlendirme bdéliimlerinde kullandik.

Yaptigimiz okumalar sonucu Osmanli toplumunun nasil bir yozlagmaya
ugradigini, yanhs Batililagmanin Cumbhuriyet’e kadar etkilerini gormiis olduk.
Ayrica Osmanli donemi geleneksel aile hayatinin Tiirk romanina nasil yansidigini
ortaya koyduk.

Calismamiz “On sdz”, “Giris”, “Birinci Bélim”, “Ikinci Béliim”, “Ugiincii
Boliim”, “Dordiincti Bolim”, “Besinci Boliim”, “Sonug” ve “Kaynaklar” kisimla-
rindan olusmaktadir.

“Giris”kisminda c¢ok eslilik kavramini, cok esliligin tarihsel seriivenini,
dinlerin ¢ok eslilige bakislarini inceledik. Osmanli Devleti’nde padisahlarin ve
halkin ¢ok eslilige yaklagimini izah etmeye ¢alistik. Ardindan Tanzimat’tan Cum-
huriyet’e kadar yazarlarin ve diisliniirlerin ¢ok eslilik hakkindaki fikirlerini ortaya
koyduk. Cok esliligin sinirlarina giren ve yasal altyapisi olan odalik konusunu
aciklamak icin Islam’da ve Osmanli’da kélelik/cariyelik kurumunu inceledik.
Osmanli’da odaliklarin hukukunu arastirdik ve koleligin/cariyeligin kisa bir tari-
hini ele aldik.

Evli bireylerin bagkalariyla cinsel veya duygusal iliskiye girmelerini yani
sadakatsizligi/aldatmayi/zinay1 tanimladik. Islam’da ve Osmanli’da zinaya nasil
bakildigin1 gosterdik. Ayrica zinaya giden yollar1 yani genelevleri ve fuhus
mekanlarini da arastirdik. Aldatma kavrami igine giren metres edinmeyi tarif ettik.
Ayrica bosanma/talak kavramini, Islam ve Osmanli’da bosanmaya bakis1 da irde-
ledik. Bu kismin daha iyi anlagilmasi i¢in romanlardaki malzemeyi “Roman Muh-
tevalar1 Tablosu” seklinde belirttik.

“Birinci Boliim”de baglangicindan 1923’e kadar kadarki Tiirk romanlarin-
da gecen yasal bir alt yapisi olan ¢ok eslilik/cok evlilik/taaddiid-i zevcat uygula-
masini ortaya koyduk. Bu meselenin bu yillar arasindaki Tiirk romanlarina nasil
yansidiginmi gosterdik. Tiirk romaninda elli bes (55) adet romanda ¢ok evlilik me-
selesine deginildigini gordiik. Romanlar1 ¢ok eslilige olumlu ve olumsuz yakla-

sanlar diye iki ayr1 baslik altinda topladik. Yaptigimiz tasnifte romancilarin ya da



roman kahramanlarinin ¢ok eslilige bakisini esas aldik. Bu béliimde dénce roman-
larda gegen malzemeyi ortaya koyduk, ardindan malzemenin degerlendirmesini
yaptik.

“kinci Béliim”de Osmanli hukuk sisteminde miistefrese/istifras adiyla ta-
nimlanan odaliklar meselesine gegtik. Bunlar da Osmanli’da yasal es olarak kabul
edilmektedir ve odalikla yapilan ikinci bir birliktelik de ¢ok esliligin/cok evliligin
sinirlarina girmektedir. Tiirk romaninda yirmi {i¢ (23) adet romanda miistefrese
meselesinin ele alindigini1 gordiik ve romanlarda bu konunun nasil islendigini alin-
tilarla gosterdik. Boliimiin ikinci kisminda romanlardan ¢ikan malzemeyi deger-
lendirdik.

“Ugiincii Boliim”de metresler/kapatmalar konusuna gegtik. Bunlar, yasal
ikinci es olarak kabul edilmeseler de ¢ok esliligin kapsamina girmektedirler. Tiirk
romaninda otuz {i¢ (33) adet romanda metres konusunun nasil islendigini alintilar-
la gosterdik. Cikan malzemeyi boliimiin ikinei kisminda degerlendirdik.

“Doérdiincti Bolim”de eslerin sadakatsizligi meselesini isledik. Bunu da
aldatma/zina bashg altinda ele aldik. Evli bireylerin bagka biriyle iliskiye girerek
eslerini aldatmalarin1 da yasal olmayan ¢ok eslilik olarak degerlendirdik. Bu nok-
tada temel alinan husus romanda metres tanimlamasi gegmeden bireylerin eslerin-
den bagka biriyle cinsel ya da duygusal iliski yasamalaridir. Tiirk romaninda dok-
san dort (94) romanda aldatma konusunu yine alintilarla ortaya koyduk. Bolim-
den ¢ikan malzemeyi ikinci kisimda degerlendirdik.

“Besinci Boliim”de esin hayatina giren bir rakipten dolayr gergeklesen bo-
sanma olaylarini ele aldik. Otuz alt1 (36) romanda esin hayatina giren baska birin-
den dolay1 gerceklesen bosanma meselesine rastladik. Bosanma meselesinde te-
mel husus evli bireylerin bagka birinin araya girmesiyle eslerinden ayrilma talep-
leri ve bosanmalaridir. Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda Katolik kilisesinin
bosanmay1 yasaklayan anlayis1 gectigi i¢in onu da ¢alismaya dahil ettik. Boliimiin
ikinci kisminda romanlardan ¢ikan malzemeyi degerlendirdik.

Romanlar1 incelerken edebiyat tarihlerinde goriilen donem sirasini1 dikkate
aldik. Tanzimat déneminde iiriin veren bir yazarin Mesrutiyet doneminde de {iriin
verdigi goriilmektedir. Caligmada yazarin edebiyat diinyasinda tanindigi donem

esas alinmis, daha sonraki donemlerde verdigi eserler ilk donemden ayrilmamastir.



Ornegin Ahmet Mithat Efendi’nin 1910 tarihinde basilan Jén Tiirk roman1 Mesru-
tiyet donemine aitse de yazarin Tanzimat doneminde taninmasi ve eser vermeye
baslamasi nedeniyle eser Mesrutiyet donemine dahil edilmemistir. Aym sekilde
birden ¢ok romaninda tez konusu bulunan bir yazarin eserleri pes pese degerlendi-
rilmis, araya bagka bir yazar alinmamistir. Bir romanda birden ¢ok konunun olma-
st durumunda roman konu ile ilgili baslik altinda ele alinmistir. Bir onceki baglik-
ta kiinyesi verilen eserin bir sonraki baslikta kiinyesi verilmemis sadece parantez
iginde eserin ad1 ve sayfa numarasi belirtilmistir.

“Sonug¢ Boliimii’nde romanlardan elde edilen veriler belli bir sira halinde
gosterilmistir. Cok eslilik/cok evlilik konusunun romanlarda nasil gectigi, yazarla-
rin ve roman kahramanlariin ¢ok evlilige/¢ok eslilige nasil baktiklari, odalik ko-
nusuna yazarlarin bakisi ve olaylar1 degerlendirisi, metres edinme ve neticeleri ile
aldatma ve aldatma sonucu bosanma olaylarina yazarlarin bakis1 ve kahramanlarin
duruma tepkileri de ortaya konmustur.

“Kaynaklar” kisminda ilk olarak ¢alismamizda inceledigimiz romanlari
verdik. Daha sonra yararlandigimiz diger kitaplari, yiliksek lisans ve doktora tezle-
rini, Osmanlica kitaplari, basili veya elektronik makale ve bildirileri, ansiklopedi
maddesi ve sozliikleri, ¢eviri ve yabanci dilde kitaplari siraladik.

Tezin hazirlanma asamasinda yurt disinda okutman olarak calistiim icin
kiitliphanelere gitme sans1 bulamadim. Ancak romanlarin hemen hemen tamami-
nin elektronik ortamda mevcut olmasi bu olumsuz durumu ortadan kaldirdi. Boyle
bir imkan biz arastirmacilar i¢in ¢ok biiyiik bir nimet olmustur. Bu konuda destegi
gecen biitlin camialara tesekkiir ederim. Ayrica tezle ilgili fikirlerini benimle pay-
lagan romanci ve yazar dostum Hakki OZDEMIR e, bana manevi destegini esir-
gemeyen esime ve ¢cocuklarima da sonsuz tesekkiir ederim.

Ayrica beni bu konuyu ¢alismaya yonlendiren ve basindan beri zaman ve
mekan gozetmeksizin yardimima kosan ve kiymetli fikirleriyle ve tecriibesiyle
bana daima yol gésteren, vakit ayiran danisman hocam Prof. Dr. Thsan SAFI’ye
de burada o6zellikle tesekkiirlerimi sunuyorum.

Cetin ARSLAN
Rize 2018
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OZET

TANZIMAT’TAN CUMHURIYET’E KADAR TURK ROMANINDA
COK ESLILIK VE ALDATMA

Bu ¢alismada Tanzimat déneminden Cumhuriyet’e kadar (1870-1922) ge-
len Tiirk romaninda ¢ok eslilik konusu ele alinmistir. Osmanli-Tiirk romanlarinda
gecen ve yasal olan ¢ok eslilik/¢ok evlilik olaylari, Osmanli toplumunda yasal bir
zemini olan odalik uygulamalari, evli bireylerin metres tutmalari, eslerden birinin
digerini duygusal ya da cinsel olarak aldatmalar1 ve aldatma neticesinde meydana
gelen bosanmalar incelenmistir. Roman yazarlarinin konuyla ilgili olarak roman-
larma serpistirdikleri diisiinceleri ve konularin olaylar i¢inde islenisi eserlerden
orneklerle ortaya konmustur. Malzemenin tespitinden sonra yazarlarin konuya
bakislarinin birbirinden farkli oldugu goriilmiistiir. Bir kisim yazarlarin yasal olan
cok evlilik/cok eslilik ve odalik uygulamasina olumlu yaklastigi, bir kisminin ise
olumsuz yaklastig1 tespit edilmistir. Bunun disinda metres tutma ve aldatma mese-
lelerine kars1 yazarlarin hemen hemen hepsinin olumsuz bir goriis acisina sahip
olduklar1 goriiliir. Ancak Osmanli yasalarinda bosanma hakkinin erkekte olmasi-
nin baz1 yazarlar tarafindan olumlu karsilanmasina karsilik bazilari tarafindan
elestirildigi goriilmiistiir. Bu yazarlarin bakis agilarindaki farkliligin ana nedeninin
zihniyet farkliligi oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cok eslilik, metres, odalik, aldatma/zina, bosanma.
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ABSTRACT

POLIGAMY IN TURKISH NOVEL FROM TANZIMAT TO REPUBLIC
AND DECEPTION

In this study, the issue of polygamy was discussed in the Turkish novel
from the Tanzimat period to the Republic (1870-1922). Divorces that have passed
in the Ottoman-Turkish novels and which are legitimate/multi-marital events,
room practices with legal grounds in Ottoman society, mistresses of married indi-
viduals, divorce of one of the wives emotionally or sexually and deceiving divor-
ces have been examined. The views of the novelists on their novels related to the
subject and the examples of the works which are processed in the events of the
subjects are revealed. After the identification of the material, it was seen that the
viewpoints of the authors were different from each other. It has been found that
some authors have positively approached legal marriage/polygamy and oddity
practice, and some have approached it negatively. Apart from that, almost all of
the authors have a negative viewpoint against the mistresses of holding and decei-
ving. It has been seen that some of the writers criticized the fact that the right to
divorce in Ottoman law was only for men but welcomed by some writers. It has
been determined that the main reason for the differences in the viewpoints of the-
se authors is the mentality difference.
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GIRIS

COK ESLILIK, ALDATMA/ZINA, METRES, CARIYE ve BOSAN-

MA

1. Cok Eslilik (Taaddiit-i Zevcat, Poligami)

Toplumlar ailelerden olusan sosyal bir yapidir. Aile bir kadinla bir erkegin
belli normlar veya kanunlar ¢er¢evesinde bir araya gelmesiyle tesekkiil eder. Ka-
din ve erkegin belli kurallarla bir araya gelmesine evlenme adi verilir. Evlilik,
bireylerin, toplumun belirledigi sorumluluklar cergevesinde birlikte yasamaya
karar vermelerini saglayan en saglam ve en eski sosyal bir anlasmadir!. Evlilik,
kiiltiirden kiiltiire degismekle birlikte tiim diinyada onemini her dénemde, her
cagda korumustur. Neslin devami, sevginin paylasimi, sosyo-ekonomik, cinsel vs.
gibi nedenlerden dolay1 yapilan evlilik, bir cemiyetin devami ve huzuru i¢in her
daim &nemsenmistir?.

Toplumlara gore degisen evlenme yontemleri kiiltlir araciligiyla sosyal-
lesme stirecinde bireyin bilingaltina iglenir. Bireylerin evlilik ¢esitlerini seg¢imle-
rinde hangi evlilik tiiriinii tercih edecekleri toplum yapisi ve sosyal normlara gore
belirlenir®. Evlilik tipleri es sayisina, esin secildigi yerlesim yerine, soyun izlen-
mesine, mirasin boliisiimiine, evde otoritenin kullanimina gore gruplandirilmakta-
dir. Bu ¢alismada Tiirk romaninda ¢ok eslilik incelenecegi icin yapilacak acikla-
malar es sayis1 hakkinda olacaktir. Bunlar, monogami (tek eslilik) ve poligamidir
(¢ok eslilik, cok karililik veya taaddiit-i zevcat).

Monogami, bir kadinla bir erkegin evlenmesi yani tek eslilik demektir. Ta-

rih boyunca giincelligini yitirmemistir. Ilk zamanlardan modern zamanlara kadar

!Ahmet Maden, “Evlenme ve Evlenme Sekilleri Tiirk Aile Sekilleri”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, . 2
(Ankara: Aile Aragtirma Kurumu 1991), 493.

2Ozer Ozankaya, Toplumbilim (istanbul: Tekin Yayinlari, 1986), 281.

SMahmut Kaya, Diinden Bugiine Cokeglilik (Istanbul: Cira Yaymlari, 2008), 24.
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yaygin olarak goriilen bir evlilik tiiriidiir ve modern donemde (20. ve 21. yy.) ya-
salarla garanti altina alinmistir.

Poligami, kadin veya erkegin birden fazla esle evlenmesi demektir. Genel-
likle bir erkegin birden fazla kadinla evliligi olarak kullanilmaktadir. Ancak bu
kullanim dogru degildir. Poligami kavrami hem kadin hem erkek icin birden fazla
evliligi ifade etmektedir. Birden fazla evlilikte, 6zel bir adlandirma olarak erkegin
cok esliligine polijini (¢ok karililik), kadininkine ise poliandri (¢cok kocalilik) de-
nilmektedir®. Bu yazida polijini karsilig1 olarak ¢ok eslilik ve ¢ok karililik; poli-
andri i¢in ¢ok kocalilik kavramlar1 kullanilacaktir.

Tarih boyunca pek ¢ok toplumda kadinlar igin tek kocali evlilikler goriil-
mektedir. Ancak cografi sartlarin neden oldugu ekonomik problemlerin yasandigi
baz1 toplumlarda, kadinlar birden fazla erkekle evlilik yapmustir®. Tibet’te kullani-
labilir topragin sinirlt olusu nedeniyle kadinlarin bu tarz evlilikler yaptig1 tespit
edilmistir. Boylece ¢ocuk sayisinin kontrol altinda tutulmasi saglanmis ve sinirli
miktardaki mirasin boéliinmesinin 6niine gecilmis olunmaktaydi. Bu durum eko-
nomik gelecegin ve aile giivenliginin bir nebze de olsa saglanmasi anlamina gel-
mektedir®.

Toplumun hayat tarzi, gelenekleri, kiiltiirii, kadin-erkek niifus orani, eko-
nomik ihtiya¢ ve imkan, sosyal statii, bolgesel sartlar gibi dis faktorlerle de yakin-
dan ilgili olan ¢ok eslilik, insanlik tarihi ile esdeger bir gegmise sahip bulunmak-
tadir’. Sosyal bir olgu olarak var olan ¢ok eslilik, yakin donemlerde yanls bir
algilayigla salt dini bir problem olarak diisiiniilmiis ve elestirilmisse de bu evlili-

gin esasen ekonomik/kiiltiirel oldugu tespit edilmistir.

2. Cok Esliligin Tarihsel Seriiveni
Giiniimiizde evlilik genel olarak tek eslilik iizerine kurgulanmis olsa bile

gecmiste farkli toplumlarda ¢ok esli evlilikler goriilmiistiir. Tarihte savaslarin er-

4Kaya, Diinden Bugiine Cokeslilik, 25.

Kaya, Diinden Bugiine Cokeslilik, 26.

®Birsen Gokge, “Aile ve Aile Tipleri Uzerine Bir Inceleme”, Aile Yazilari 1 Temel Kavramlar Yap:
ve Tarihi Siire¢ (Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanligi Yayinlari, 1991),
211

"Kevser Kamil Ali-Salim Ogiit, “Cokeslilik”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 8 (Anka-
ra: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 365.
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kek niifusun azalmasina sebep olmasi nedeniyle ¢ok eslilige bizzat devletler tara-
findan tegvikler yapilmis oldugu bilinmektedir. Bunun bilinen en eski drnegi Ati-
na Site Devleti’dir. Atina’da ¢ok karililik 6zel bazi hallerde kabul edilmis, MO
413-403 yillar1 arasinda ¢ok eslilige izin verilmistir. Sicilya seferinden sonra aza-
lan niifusu artirmak amaciyla evli erkeklerin ikinci bir kadin alabilmelerini 6ngo-
ren bir kanun cikarilmistir®. Yine tarihin ilk dénemlerinden itibaren, Mogollarda,
fran’da ve cahiliye Araplarinda® da ¢ok eslilik mevcuttur. Ayrica Brahmanizm ve
Zerdiistliik gibi Dogu dinlerinde ¢ok eslilik mesru bir evlilik olarak kabul edilmis-
tir'l®. Cok eslilik bilinen gogu eski uygarlikta goriilmiistiir. Atinalilar, Cinliler,
Hintliler, Babilliler, Asurlular ve Misirlilarda ¢ok eslilik adeta bir kuraldir. Hatta
Cin Liki dinine gdre bir erkek, yiiz otuz kadina kadar evlenebilmektedir!!. Cok
eslilik dogunun kanunu olarak gériiliir'?. Doguya gonderilen bircok peygamberin
de ¢ok esli oldugu bilinmektedir. ibrahim, Yakup, Davut, Siileyman peygamberle-
rin birden fazla esi vardir. Hatta Yakup peygamber ayni nikahla iki kadin birlikte
almistir3. Son peygamber Hz. Muhammet de ¢ok eslidir.

Tarihi siire¢ i¢inde yaygin olarak goriilen cok esli evlilik tiirii ¢ok karililik-
tir. Cok kocalilik nadir olarak goriilmektedir'®. Ancak bazi topluluklarda ¢ok ko-
cali evlilikler de goriilmiistiir. Bunlar, Polonezya’daki Markiz Adalar yerlileri,
Tibetliler, Seylan’daki Kandyan Sinhallar, Hindistan’in giliney batisindaki Kerela
eyaletinin Malabar kiyisindaki Nayarlar, Tiyyarlar ve Kamalanlar ile yine Hindis-

tan’1n giineyindeki Nilgiri tepelerinde yasayan Todalardir®®,

8Halil Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evlenme (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
yayinlari, no: 341, 1974), 14.

Rifat Ozdemir, “Tokatta Ailenin Sosyo-Ekonomik Yapis1”, dile Yazilar: 1 Temel Kavramlar Yap:
ve Tarihi Siire¢ (Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanligi Yayinlari, 1991),
414.

WK evser ve Ogiit, “Cokeslilik”, 365.

Abdullah Ulvan, isiam da Dért Eviilik, gev. 1. Hakki Sezer (Konya: Uysal Kitabevi, 1985), 17.

12Kaya, Diinden Bugiine Cokeslilik, 33.

3Mahmut Esad Efendi, “Taaddiid-i Zevcat”, Malumat, 24 Eyliil, Rebiyiilahir 1314/20 Cemaziyii-
levvel Hicri 1316.

4 Samuel Koenig, Sosyoloji, ¢ev. S. Sucu, O. Aykag (Istanbul: Utopya Kitabevi, 2000), 142.

15 Aygen Erdentug, “Cesitli Insan Topluluklarinda Aile Tipleri”, Aile Yazilar: 1 Temel Kavramlar
Yapr ve Tarihi Siire¢ (Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
1991), 343.
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Eski Hint toplumunda Manu yasas1 geregince Brahmanlar, degisik sinif ve
katmanlardan dort kadinla evlenebilirlerdi®. Cok eslilik eski Tiirklerde de goriil-
mektedir. Cin Tiirkistani’nda yasayan Tiirkler arasinda ¢ok eslilik uygulamasi
mevcuttu®’. Babil hukukunda Hammurabi kanunlarma gére kadim, ¢ocuk dogura-
mazsa veya agir bir hastaliga yakalanirsa kocast odalik bir kadin alabilmekteydi.
Cin hukukunda ise erkek zenginse ilk esinin {izerine ikinci derecede esler getire-
bilmekteydi'é,

Cok karililik uygulamasina en ¢ok Afrika’da rastlanmaktadir. Afrika’da
bazi kabilelerde az kariya sahip olmak gurur incitici bir durum olarak kabul edil-
mektedir. Erkeklerin biiyiik bir bolimii, 6rnegin 110 erkekten 89°u ¢ok karilidir.
Diinyanin diger bolgelerinde bu oran %30’dur. Netice itibariyla ziraatgilik ve
hayvanciligin yaygin oldugu toplumlarda is giicii ihtiyact sebebiyle ¢ok karililik
oram1 gelismis toplumlara gore daha yiiksektir'®.

Temelde tek esliligin oldugu Yunanlilarda ise farkli bir, ¢ok karililik mo-
deli mevcuttur. Erkekler goriiniirde tek esli olmasina ragmen asil esin yani sira
“palaki” ve “hetaryler” denilen eglencelik kadinlara da sahiptirler. Bir nevi odalik
veya metres olan bu kadinlar, yalnizca erkeklerin cinsel ihtiyaglarini gidermek
i¢cin kullanilirdi. Demostene’in su s6zii bu durumu izah etmektedir: “Bizim go-
niillerimizi ferahlandiracak hetayrlerimiz, hislerimizin huzuru igin palakilerimiz,
evimize bakacak ve gocuk yapacak karilarimz da var.”?® Bu sézden hareketle
evin bakimini yapan ve ¢ocuk doguran kadinlarin 6nemi vurgulanmistir. Diger
kadinlarin ise sadece eglencelik oldugu belirtilmistir.

Misir’da ise Firavunlar kendi kiz kardesleriyle dahi evlenirlerdi. Ug veya
dort kadma sahip olan Firavunlar kralice olacak kadini esleri arasindan bizzat
kendileri secerlerdi. Cin toplumunda ise ¢ok eslilik zenginler arasinda yaygin bir
evliliktir. Eslerden birisi “bliylik hanim” yani kocanin ilk karisi, digerleri ise “kii-

clik hanimlar” olarak adlandirilirdi. Kiigiik hanimlar biiyiik hanimin emirlerine

6Celal Nuri, Kadinlarimiz (Istanbul: Matbaa-i Ictihat, H. 1331/1912-1913), 23-24.

177. Fahri Findikoglu, “Tiirklerde Aile I¢timaiyat1”, 4dile Yazilari 1 Temel Kavramlar Yap: ve Ta-
rihi Stire¢ (Ankara: Bagbakanlik Aile Aragtirma Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 1991), 13.

8Bekir Topaloglu, Isldm’da Kadin (Istanbul: Yagmur Yaynlari, 1977), 96.

19Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 13.

2Kemal Karpat, “Ailede Devlet¢i ve Ferdiyetci Goriis”, dile Yazilar: 1 Temel Kavramlar Yap: ve
Tarihi Siire¢ (Ankara: Bagbakanlik Aile Aragtirma Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 1991), 35.
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itaat etmek zorundaydi. Kii¢iik hanim ¢ocuk dogursa bile dogan ¢ocuk kendini
doguran kadina degil, babasinin ilk esine yani evin biiyliik hanimina anne, deme-
liydi?,

Eski Tiirklerde de ¢ok eslilik mevcuttur. Daha 6nce de deginildigi gibi Cin
Tiirkistani’nda yasayan Tiirkler arasinda ¢ok eslilik uygulanmistir. Ancak onlarda
ikinci bir esin alinmasi ilk esin rizasina bagliydi. Hatta erkekler evlendikleri ikinci
eslerini ilk eslerinin yasadiklar1 sehirden baska bir sehirde bulundurmak zorun-
daydi??. Kazaklar arasinda da c¢ok eslilik goriilmektedir. Kazaklara ait bir deyiste,
“Kazak baysa avrat alar.”?® denilmektedir. Kazak erkekleri kadinlar1 kisir olur
veya erkek cocuk doguramazsa ikinci kez evlenmislerdir. Cocugu olmayan Ker-
kiikliilere “Ocak kor” adi verilirdi. Bu, ikinci bir esle evlenmenin kapisini agan bir
ifadedir. Boyle ailelerde ikinci esin goriiciiliiglinii genellikle ilk es yapmaktadir.
Ikinci kadm ilkinin “giiniisii” olarak adlandirilirdi. Ailenin diger bireyleri ilk ese
acidiklart i¢in onun iizerine titrerlerdi. Kazaklar ve Kerkiikliiler arasinda gegerli
olan ¢ocuksuzluk sebebiyle yapilan ikinci evlilik, giiniimiizde de birgok Tiirk ve
dogu toplumunda normal karsilanmaktadir. Hatta birinci esler kocalarinin ikinci
bir evlilik yapmast i¢in 6nayak dahi olmaktadirlar?*,

Cok eslilige ilk defa kisitlama getirmek isteyen kisi MS 6. Yiizyilda Bi-
zans krali olan Justinyanus’tur. Imparatorun karis1 Theodora, kendi yerini garanti-
lemek maksadiyla esi lizerinde baski kurarak tek eslilik hakkinda kanun cikaril-
masini saglar. Bunun tarihte bilinen en eski ¢ok eslilik yasagi oldugu séylenmek-
tedir®.

Gilintimiizde ¢ok esliligin resmen azaldig1, ancak sekil degistirdigi ve yasal
olmayan bir hale doniistiigli goriilmektedir. Konuyu ayrintili bir sekilde inceleyen
Esther Vilar, modern diinyada ¢ok esliligi dort gruba ayirmaktadir:

Es zamanh ¢ok eslilik; erkegin bir¢ok kadina ayni anda sahip olmasi ve

hepsini yalnizca kendine saklamak istemesidir.

2lKaya, Diinden Bugiine Cokeslilik, 36-37.

22Fmdikoglu, “Tiirklerde Aile Igtimaiyati”, 13.

2K azak zengin olursa (esinin iizerine tekrar) evlenir.

2*Mehmet Eroz, “Tiirk Ailesi”, Aile Yazilari 1 Temel Kavramlar Yapi ve Tarihi Siire¢ (Ankara:
Bagbakanlik Aile Aragtirma Kurumu Baskanligi Yayinlari, 1991), 236-237.

®Kaya, Diinden Bugiine Cokeslilik, 37.
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Art arda ¢ok eslilik; iki esi olan erkegin eski esinden firsatin1 buldugu za-
man kurtulmasi olarak adlandirilan ¢ok eslilik tiirtidiir.

Ara ara cok eslilik; fakir insanlarin imkan bulduklarinda basvurduklar1 bir
eslilik ¢esididir. Genellikle bir fahise veya dost edinme seklinde olmaktadir.

Sembolik ¢ok eslilik; ige doniik erkeklerin yasadigi psikolojik bir durum-
dur. Genellikle sembolik 6zellik gostermektedir. Gergek kadin olmayan cinsel
objelerin erkedi uyarmasi sonucu hayalen gergeklesen cok esliliktir. ice doniik bu
bireyler biraz diis giicii ile kollarindaki eslerini “playboy” kizi olarak diisleyebil-
mektedirler?®.

Vilar’in da belirttigi gibi ¢ok esli olmak icin her ese ayr1 bir nikah belirle-
yici sart degildir. Erkegin nikahli bir ese sahipken baska bir kadinla nikahsiz ilis-
kiye girmesi ¢ok esliligin belirleyici tarafidir. Bu sebeple ¢ok eslilik kavraminin
siirlarina evli bireylerin iliskiye girdigi gayrimesru iligski bicimi olan metresler,
fahiseler, oynaslar, fanteziler ve hayali sevgililer ile geleneksel Osmanl Tiirk ai-

lesinde mesruiyeti olan odaliklar ve cariyeler de dahil edilebilir.

3. Yahudilikte Cok Eslilik

Eski Ahit'te ve eski Israil adetlerinde, ¢ok esliligi yasaklayan bir hiikiim
bulunmamaktadir. Cok eslilik Yahudiler arasinda yaygin olarak uygulanmistir.
Tanah’ta?” buna dair bircok 6rnek anlatilmistir. Davut ve Siileyman peygamberle-
rin ¢ok esli olduklarina dair ayetler bu kitapta mevcuttur. Kral Siileyman'in yedi
yiiz karis1 oldugundan da bahsedilmistir. Tevrat ve Zebur’da da ¢ok eglilikle ilgili
ornekler mevcuttur.

Yahudilikte ¢ok esliligin bircok sebebi vardir. Bu sebeplerden birisi yenge-
kaymn evlenmesi kuralidir. Yengesiyle evlenmek durumunda olan kayinbirader
onceden evliyse zorunlu olarak ¢ok eslilik yapmis olmaktadir. Bir baska sebep,
bekar kizla zina yapan erkegin onunla evlenmek zorunda kalmasidir. Bu durum,

bekar kizla zina eden evli bir kisiyi ¢ok eslilige gotiirmektedir.

2Esther Vilar, Cokeslilik, gev. Sevgi Tamgiig (Istanbul: Ozne Yayinlari, 1999), 48-62.

Z'Tanah, Tevrat ve Zebur’u kapsayan Eski Ahit kitabidir. Daha fazla bilgi igin bk. Baki Adam,
“Tevrat”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 41 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2012), 40-45.
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Yahudilikte kocanin karilarin1 cogaltma yetkisini sinirlayan tek sey parasi-
dir. Clinkii erkek karisina bakmak zorundadir. Ekonomik sartlar sebebiyle zengin-
lerin ve krallarin ¢ok sayida esleri vardir. Fakat orta sinifta en fazla iki kadin al-
mak miimkiin olabilmistir. Cok fakir olanlarin biiylik bir boliimii ise maddi
imkanlar1 elvermedigi i¢in tek evlilikle yetinmek durumunda kalmistir.

Siirgiin sonrast donem (Babil Siirgiinii) Yahudi ileri gelenleri, ¢ok esliligin
aile i¢in uygun olmadig1 kanisina varmislardir. Cok eslilik, Yahudiler arasinda
uzun siire devam etmis, milattan sonra tek eslilik yayginlagsmaya baslamistir. 11.
yiizyilin baglamasiyla tek eslilik, biitiin Bat1 Yahudileri i¢in mecburi bir kural ol-
mustur. Cok esliligin Bati'da yasaklanmasini Mainz Hahami Gershom saglamaistir.
Israil Devleti de cok esliligi 1949°da yasaklamustir. Giiniimiiz Yahudilerinde ise
cok eslilik nadir olarak goriilmekte, Tanah’in ve Talmud’un resmi bir yasaklamasi

olmamasina ragmen genellikle tek kadila evlilik yapilmaktadir?®,

4. Hristiyanhkta Cok Eslilik

Hristiyanlikta evlilik, bir erkekle bir kadin arasinda, ¢oziilmez bir birlik
bag1 olarak kabul edilmekte, dolayisiyla tek eslilik esas alinmaktadir. Fakat Eski
ve Yeni Ahit’te ¢cok esliligi yasaklayan bir hiikiim bulunmamaktadir. Matta Inci-
li’nde anlatilan, bir damat ve on kizin konu edildigi hikayede, ¢ok kadinla evlen-
menin mesru oldugu intibar ¢ikarilmistir. Ancak evlilikle ilgili diger ifadelerde,
hep bir erkekle bir kadindan s6z edilmektedir. Cok eslilik konusunda kesin olarak
bir cevaz ya da yasak bulunmayisi, Hristiyanlar arasinda uzun miiddet ¢ok eslili-
gin makul goriinmesine sebep olmustur. Bir baska deyisle, Hristiyanlikta ¢ok esli-
ligin uygulanmasi da yasaklanmasi da dini bir hiikiimden ziyade toplumsal sebep-
lere mebni olarak ger¢eklesmistir.

Roma Imparatorlugu'nda, ahlak bozulup, kanunlar kar1 ve koca arasindaki
bag1 gevsetince birlesmeler ve ayrilmalar kolaylagsmistir. Bu durumda fiilen ¢ok
kadinla evlenme yayginlasmaya baglamistir. Roma hukukunda kanuni bir birlik

olmadan bir kadinla bir erkegin beraber yasamasi olay1 da mevcuttur. Cok kadinla

BAsife Unal, Yahudilik-Hristiyanlik ve Islim’da Eviilik (Ankara: Kiiltir Bakanhig1 Yaynlari,
1998), 54-58.
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evlenme Jistinien Kanunu ile yasaklanmistir. Bu yasak da uygulamalara engel
olamamus, ¢cok evlenmeler devam etmistir.

Jiistinien’in ¢ok esliligi yasakladigi donemde, din adamlarinin kendileri bi-
le, yalniz patrikten izin almak suretiyle birden fazla kadinla evlenebilmekteydiler.
IX. ylizyilda Sarlman'in bir kanunu da din adamlarinin ¢ok esliligi tatbik ettikleri-
ni gostermektedir.

XVI. ylizyila kadar Hristiyanlar arasinda ¢ok eslilik normal karsilanmastir.
Bu arada, birgok kralin, birden fazla esinin, hatta odaliklarinin bulundugundan s6z
edilmektedir. Mesela VI. asirda Irlanda krali Diarmait’in iki kraligesi ve iki cari-
yesi bulunmaktadir. Sarlman'in iki kraligesi, birgok cariyesi vardir. Martin Luther,
Ingiltere kralina ikinci bir esle evlenmesini tavsiye etmistir. Ingiliz tarihgisi Hal-
lam, Alman reformistlerinin 16. ylizyila kadar —ilk esin kisir olmas1 gibi— bazi
sebeplerle ¢ok kadinla evlenmeyi mubah saydiklarini haber vermektedir. Hatta
Cermenlerin aristokrat tabakasi 19. ylizyila kadar ¢ok kadinla evlenmeye devam
etmislerdir.

Bazi1 Hristiyan mezhepleri, ¢ok esliligin lehinde miicadele etmislerdir. On-
lara gore Yiice Tanri, Hz. Adem’e es olarak Hz. Havva’y1 vererek nikah miiesse-
sesini kurmustur. Segkin olan milletin siiratle artmasini saglamak igin erkegin
birden fazla kadinla evlenmesine izin verilmesi gerektigi vurgulanmistir. Martin
Luther King, ¢ok esliligin faydali olduguna dair gortisler bildirmistir. Ona gore,
cok eslilik Allah tarafindan yasaklanmamistir. O, bosanmaktansa ikinci bir es al-
manin daha uygun olacag diisiincesindedir. 16. ylizyilda Almanya’da ortaya ¢1-
kan Anababtistler ¢ok esliligi agiktan aciga yaymaya ¢alisnmuslar®® ve hakiki bir
Hristiyan’in birgok karist olmasi gerektigini israrla savunmuslardir.

Bugiin Hristiyan aleminde c¢ok eslilik yasaktir. Buna karsilik bu yasagin
dogru olmadiginm sdyleyen ve ¢ok esliligi savunan baz1 Batili diisliniirler vardir.
Bunlar ¢ok esliligin mesrulastirilmasi gerektigini, sosyal, ahlaki ve ekonomik agi-
dan 6rnek bir sistem oldugunu sdylemis, uygulamada Batililarin ¢cogunun tek evli-
likle yetinmedigini, realitede gayrimesru yoldan ¢ok esliligin bulundugunu, bu

durumda bu sistemi kinamanin ikiytizliiliikk olacagini belirtmislerdir. Alman filo-

2Unal, Yahudilik-Hristiyanlik ve Islam’da Eviilik, 120; Kamil Ali ve Ogiit, “Cokeslilik”, 365.
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zofu Schopenhauer ve Fransiz hekimi ve psikologu Gustave Le Bon’un bu konuda
diisiinceleri vardir®®. Ornegin Afrika’da misyonerlik ¢abasi i¢inde olan Hristiyan-
larin Afrikalilarin din degistirme konusunda en ¢ok zorlandig1 kural onlarin ¢ok
eslilik kuralidir. Bu sebeple Papalik Afrika’daki Hristiyanlar i¢in ¢ok eslilige izin
vermistir. Ayrica I. Diinya Savasi sonrast Almanya’da erkek niifusun azalmasi

sebebiyle kadinlar ¢ok eslilik yasagmin kaldirilmast icin gosteriler yapmislardir®?,

5. Islam’da Cok Eslilik

Cahiliye donemi Araplar1 arasinda ¢ok eslilik yaygin bir uygulamaydi ve
es sayisi noktasinda herhangi bir sinirlama s6z konusu degildi. Kabile devleti olan
Mekke’de cocuk sayisinin 6nemli olmasi, savaslar sebebiyle niifusun azalmasi,
kadin niifusun erkek niifustan fazla olmasi gibi gerekcelerle ¢ok eslilik uygulama-
st mevcuttu. Hatta ¢ok eslilik kuvvet ve servetin, tek eslilik ise zayiflik ve fakirli-
gin sembolii olarak kabul edilmekte, bu sebeple ¢ok eslilik toplum i¢inde bir ifti-
har ve itibar vesilesi sayilmaktaydi®.

Islamiyet kendinden 6nce gelen evlilik gelenegini kismen degistirmis, bu
gelenegi tamamen ortadan kaldirmamakla birlikte bazi emir ve yasaklarla onu
1slah etmeye calismistir. Kur’an-1 Kerim bizzat evlenmeyi emredici hiikiimler
ithtiva etmekte ve toplumsal nizamin kayit altina alinmasi i¢in ekonomik kaygila-
rin hesaba katilmadan, ozellikle genglerin evlendirilmesini emretmektedir. “Siz-
den bekar olanlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlari ev-
lendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlart liitfuyla zenginlestirir. Allah, liitfu
genis olandir, hakkiyla bilendir.”®® Aym sekilde Islam peygamberi de evliligi
0zendirici sozler sdylemistir. Bizzat hayatinda da evliligin 6nemi iizerinde dur-

mus, dogru evliligin 6rneklerini ona uyanlara sunmustur.
“Nikdh benim siinnetimdendir. Kim benim siinnetimle amel etmezse benden degildir.

Evieniniz! Zira ben, diger iimmetlere karsi sizin ¢oklugunuz ile iftihar edecegim.

K amil Ali ve Ogiit, “Cokeslilik”, 368.
$'Hamdi Kalyoncu, Erkekler Neden Aldatir? (Istanbul: Yediveren Yayinlari, 2014), 178-179.
2K amil Ali ve Ogiit, “Cokeslilik”, 366.
3Kur’an-1 Kerim, en-Nur Suresi, 24/32.
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Kimin maddi imkdni varsa hemen evlensin. Kim maddi imkan bulamazsa, orug tut-

»34
sun.

Cahiliye dénemi olarak kabul edilen Islamiyet 6ncesi donemin birgok uy-
gulamasinin Islami déneme devredildigi bilinmektedir. Cok eslilikle ilgili uygu-
lamanim da Arap kiiltiiriiniin bir pargasi olarak Islami dénemde de varhigini siir-
diirdiigii bir vakiadir®®. Kuran-1 Kerim’de ¢ok eslilikle ilgili ayetler mevcuttur. Bu
ayetlerin emir mi yoksa izin mi oldugu iizerinde hi¢bir ¢cagda din alimleri arasinda
tam olarak ittifak saglanamamistir. Cogu zaman ayetlerin baglamlarindan kopari-
larak onlara anlam verilmesi sebebiyle ortaya ¢ikan bu tartismalar, heniiz nihai bir

sonuca baglanamamistir. Cok eslilikle iliskilendirilen ayet soyledir:
“Eger, yetim kizlar (ile evienince onlar) hakkinda adaletsizlik yapmaktan endise

ederseniz, (onlart degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder
olmak iizere nikdhlaym36. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacagi-

nizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile ye-

tinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz icin daha uygundur. ~3%

Yukaridaki ayette ¢ok eslilikten bahsedilmektedir. Buradaki ¢ok eslilik
meselesinin giindeme gelisi yetim kizlar ve onlarin mallaryla ilgilidir ve ¢ok esli-
likte belirleyici olan sey, esler arasinda adaletin saglanmasidir. Nisa Suresi 3.
Ayette bizzat yer alan, “Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacagi-
nizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile
yetinin.” ifadesi ¢ok eslilikle ilgili sinir1 agik¢a ortaya koymustur. Ayrica Islam
peygamberi bir hadiste, “Kimin iki hanimi olur da bunlardan birine farkl ilgi
gosterirse kiyamet giiniinde bir tarafi felcli olarak hasredilecektir.”®® buyurarak

esler arasinda adaletin saglanmasinin 6nemine vurgu yapmustir.

$Kamil Ali ve Ogiit, “Cokeslilik”, 366.

%Bu konuda kapsamli bir arastirma igin bk. Mustafa Oztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin (An-
kara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 270 s.

%Diyanet Isleri Baskanliginin hazirladign Kuran mealinde iigiincii dipnotta asagidaki agiklama
yapilmistir. “Bu ayette yer alan “nikahlayin” emri, gereklilik anlami degil, ruhsat ve cevaz an-
lami tagimaktadir. Bu itibarla Islam dininde ¢okeslilik kural degil, gerektiginde basvurulacak
istisnal bir durumdur.” Kur’an-1 Kerim: en-Nisa Suresi, 4/3, 86.

37Kur’an-1 Kerim: en-Nisa Suresi, 4/3.

8K amil Ali ve Ogiit, “Cokeslilik”, 366.
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Kuran-1 Kerim’in 6zel duruma bagladig1 ¢ok eslilik konusunda kesin bir
yasak getirilmemekle birlikte, Nisa suresinin 129. ayetinde esler arasinda adaletin

saglanmasinin zor olacagi ifade edilerek tek eslilik onerilmistir.

“Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz.
Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip étekini (kocast hem var, hem yok) askida

kalmis kadin gibi birakmayin. Eger aray diizeltir ve Allah’a kars: gelmekten saki-

nirsaniz, siiphesiz Allah ¢cok bagislayict ve ¢cok merhamet edicidir. »39

Islam’m ¢ok eslilik konusundaki hiikmiiniin gerekli sartlarda uygulanabi-
lecek bir ruhsat olduguna inananlarla birlikte, bazi mezheplerin birden fazla evli-
ligin bir hak olduguna dair iddialar1 mevcuttur. Bu mezheplerin basinda Sia gel-
mektedir. Ayrica Zahiriye mezhebine gore, ikiser, ticer, dorder ifadesi toplam ola-
rak degerlendirilmekte ve dokuz kadina kadar nikdhlamanin miimkiin oldugu dii-
stiniilmektedir®.

Cok eslilik meselesi her firsatta Islam’1 elestirmek igin firsat kollayan Bati-
i aydinlar tarafindan kiyasiya elestirilmektedir. Batililarin, bu durumun kadin-
erkek esitligini ortadan kaldirdigi, kadin hak ve hiirriyetlerini engelledigi, modern
hayat tarzin1 zedeledigi, geri kalmighigin sebebi oldugu gibi birtakim elestirileri
mevcuttur. Tiirkiye’deki Bati hayranlarinin da tekrar edegeldigi bu yaklagim, biz-
zat baz1 Batil diisiiniirler tarafindan yerilmistir. Bu tarz diisiinen Batil fikir adam-
lara gore, ¢ok esliligin mesrulastirilmasinin gerektigi, bu uygulamanin sosyal ve
ahlaki agidan miikemmel bir uygulama oldugu belirtilmektedir. Ayrica onlar, Ba-
tililarin ¢cogunun tek evlilikle yetinmedigini, gayrimesru olarak bircok eslerinin
bulundugunu, bu sebeple ¢ok esliligi elestirenlerin ikiyiizlii oldugunu*! iddia et-
mislerdir. Bu diisiliniirlere 6rnek olarak Schopenhauer ile Fransiz Gustave Le Bon
gosterilebilir?.

Cok eslilik meselesi gecmisten gilintimiize varligini koruyan bir uygulama-

dir. Bu tiir evliliklerin dini olmadigi, ki ve sosyo-ekonomik oldugu artik

39K ur’an-1 Kerim: en-Nisa Suresi, 4/129.

OTopaloglu, Isldm’da Kadin, 13.

“Avrupa’da tek esliligin sadece goriintiiden ibaret olduguna dair bir ¢alisma igin bk. Adam Phi-
lips, Tekeslilik Sadakat ve Ihanet Uzerine Aforizmalar, gev. Biilent Somay (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2014), 130 s.

“2Kamil Ali ve Ogiit, “Cokeslilik”, 367-368.
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asikardir®®. Islamiyet ilk etapta gonderildigi toplumun ¢ok zararli olmayan uygu-
lamalarint mubah sayarak, geleneklerin ve uygulamalarin zararli noktalarini tor-
ptlemis, kimi uygulamalar1 tamamen yasaklamigsken kimi uygulamalarin ise ger-
ceklestirilebilmesini belirli kurallara baglamistir. Ornegin Islam’in ortaya ¢iktig
cagda kolelik ve cariyelik meselesi de tipki ¢ok eslilik gibi mevcuttu. Kur’an-1
Kerim, kolelik ve cariyelik miiessesesini Once insani bir boyuta ¢ekmis, ardindan
bu uygulamanin tamamen kaldirilmasi i¢in zemin olugmasini saglamistir.
Insanoglu, asirlardir ayn1 meselelerle bogusmaktadir. Savaslar, kitlik, nii-
fusun degiskenligi vs. Bu vakalar sadece belli bir ¢caga 6zgli durumlar degildir.
Her ¢agda meydana gelebilecek bu tiir felaketlere karsi olagan hayatin kurallar
degisebilmektedir. Iste ¢ok eslilik de bu tiir bir uygulama olarak kabul edilmekte-

dir. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim ¢ok karililig1 nihai olarak yasaklamamustir.

6. Osmanl’da Cok Eslilik

Tiirkler, devlet kurma tecriibesine sahip bir millet olarak, tarihte birgok
devlet kurmustur. ilk dénemde kurulan devletler Gok Tengri dinine inanmaktadir.
Karahan Devleti’'nden sonra kurulan Tiirk devletleri ise Tiirk-islam devleti olarak
tarih sahnesine ¢ikmistir. Osmanli Devleti de bu vasfa uygun bir devlet olarak
kurulmustur. Devletin kuruculari hanedanin devamina 6nem verdikleri i¢in aileye
cok dnem vermis, 6zellikle padisahlar bu nedenle birden ¢ok evlilik yapmustir.

Osmanli Devleti’nin kurucusu olan Osman Bey’in iki hanim1 vardir. Ikinci
Osmanli Hiikiimdar1 ve Osman Bey’in de oglu olan Orhan Bey’in ise dort hanimi
vardir. Diger Osmanli padisahlarinin da ¢ok esli oldugu sicillerde kaydedilmistir.
Cok esli olan padisahlar sunlardir: 1. Murat, Yildirnm Bayezid, Il. Murat, Fatih
Sultan Mehmet, Kanuni Sultan Siileyman, Gen¢ Osman, II. Ahmet, 1. Abdiilhamit
ve II. Abdiilhamit**,

“Dilaver Cebeci, Tanzimat ve Tiirk Ailesi-Sosyal Degisme A¢isindan Tanzimat Istanbul 'unda Tiirk
Ailesi Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: Bilgeoguz Yayinlari, 2009), 96.

#0Osmanl padisahlarimin dzel hayatlart konusunda bk. Cagatay Ulugay, Harem Il (Ankara: TTK
Yaynlari, 1992), 248 s.; Ahmet Akgiindiiz, Isldam Hukukunda Kolelik-Cariyelik Miiessesesi ve
Osmanli’da Harem (Istanbul: Osav Yaymlar1, 1995), 520 s.; Ahmet Akgiindiiz-Said Oztiirk,
700. Yilinda Bilinmeyen Osmanli (Istanbul: Osav Yaymlar1 1999), 528 s.;
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Osmanli Devleti bir gaza devletiydi. Bu sebeple baska iilkelere seferler
diizenlerdi. Sefer diizenleyip ele gecirdikleri memleketlerde, savastan geriye ge-
nellikle dul kadinlar ve geng kizlar kalirdi. Bu kadinlar askerler i¢in ganimet sayi-
lird1 ve ¢gogu zaman askerler onlarla evlenirdi. Osmanl askerleri i¢in maglup et-
tikleri tilkelerin kadinlar1 sadece ikinci bir es degil, ayn1 zamanda hazir bir ev sa-
hibi olmak anlamina gelmekteydi. Asikpasazade, Orhan Gazi’nin Izmir’e girisini,
“hazir ev ve kadin ola, kim kabul etmeye” climlesiyle anlatmistir. Orhan Gazi
erkekleri olmayan bu kadinlar1 goriince bir ferman yayinlatir ve soyle emreyler:
“Bu dul kadimlar1 nikah edin alin. Oyle yaptilar. Sehrin mamur evleri vardi. Evle-
nen gazilere verdiler: Hazir ev ve kadin ola kim kabul etmeye...”*®

Osmanli sultanlarinin birgogunun ¢ok esli olmasina mukabil Osmanli top-
lumunda cok eslilik sanilanin aksine ¢ok yaygin degildir*®. Bunun nedeni Is-
lam’da cok esliligi kusatan kati kurallarin olmasidir. Cok yaygin olmamakla bir-
likte Osmanl1 toplumunda ¢ok eslilik mevcuttu. Degisik sebeplerle erkekler birden
cok kadinla evlenirdi. Bu sebepler arasinda cinsellik ilk sirada gelmemektedir. 11k
sirada nesebin devami istemiyle ¢ocuk sahibi olma arzusu gelmektedir. Ikinci
olarak tibbin gelismemis olmasi vardir. Cagimizda ¢ocuk sahibi olamayanlarin
tedavi olarak bu emellerine kavustugu bir vakiadir. Ancak Osmanli’nin hiikiim
stirdiigii donemde tip bugiinkii kadar gelismedigi i¢in ¢ocuk sahibi olamayan aile-
lerde erkekte bir problemin olmamasi durumunda ¢ocuk sahibi olmak i¢in ¢éziim
yolu erkegin ikinci bir kadinla evlilik yapmasidir. Ugiincii sebep, tarimda gereken
1§ giiclinii temin etme amacidir. Dordiincii olarak erkek ¢ocuga sahip olma arzusu
goriinmektedir. Besinci neden savaglarda fethedilen yerlerdeki dul kadinlarla ev-
lenilmesidir. Altincisi, evlilik yagindaki kadin niifusun ¢oklugudur. Yedinci olarak
kadinin dogum ve dogum sonrasindaki 6zel durumudur. Son olarak da kadinlarin
yasam sartlarindan dolay1 erken yaglarda zevcelik vazifesini yerine getirememele-

ri gelir®’.

“Nihat Engin, “Osmanlilarda Kdlelik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.26 (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2002), 246.

*{Iber Ortayli, Osmanli Toplumunda Aile (istanbul: Pan Yayinlari, 2009), 75.

47Said Oztiirk, “Osmanli’da Cokeslilik”, Tiirkler Ansiklopedisi, c. 10 (Ankara: Yeni Tiirkiye Ya-
yinlari, 2002), 688-689.
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Ser’iye sicillerine gore Istanbul’da yapilan bir arastirmada, 1242 erkek
arasinda 1147 erkegin tek esli, 84 kisinin iki esli, 7 kisinin ii¢ esli, 4 kisinin de
dort esli oldugu tespit edilmistir. Ayrica din adamlar1 ve alimlerin ¢ok eslilik ora-
n1, pasa, aga ve efendi gibi kimselere oranla daha diisiiktiir. Kéyde yasayan erkek-
lerin ¢ok karililik oranlari, sehirdekilere gore bir nebze daha yiiksektir®,

Bursa, Ankara ve Anadolu'nun muhtelif sehirlerine ait tereke kayitlari in-
celenerek varilan sonuglar da birbirine yakindir. Ser'iye sicilleri kullanilarak yapi-
lan arastirmada 16. ylizyilda Bursa'da 939 evli erkekten 22 kisi (%2.3) iki evli, 2
kisi (%0.2) ii¢ kadinla evlidir. Dort kadinla evli yoktur. Dolayisiyla geriye kalan
915 kisi 1 kadinla evlidir (%97.5). 17. ylizyilda ise bu oran yine Bursa i¢in sOyle-
dir; 1092 evli erkekten 49'u 2 evli (%4.4), 2'si 3 evli (%0.1)’dir®.

Osmanli toplumunda birden fazla evlilikle ilgili yukaridaki bulgular, bu
evlilik tlirliniin tarim alanlarinda daha ¢ok goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Boy-
lece ¢ok esliligin salt dini temelde gerceklestigi tezinin, dzellikle Osmanli toplu-
mu i¢in dogru olmadigi tespit edilmis olmaktadir. Hakkinda herhangi bir yasak ya
da sinirlayici bir kanun olmamasina karsin, ¢ok eslilik Osmanli toplumunda tah-
min edildiginin aksine hos karsilanmamaktadir™®. Yukarida verilen istatistikler
eldeki yazili kaynaklardan elde edilen verilerdir. Dolayisiyla kayit altina alinma-
yan bolgelerdeki ¢ok eslilik uygulamasini tam olarak tespit etmek miimkiin degil-
dir. Bu nedenle Osmanli Devleti’'nde ¢ok esliligin yayginligi konusunda kesin

bilgi yoktur.

7. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Cok Eslilik

Osmanli Devleti 19. yiizyilda her alanda bir gerileme ve bu gerileme sebe-
biyle de mecburi bir degisim siirecine girmistir. Bu degisim zihinsel yapidan sos-
yal hayata kadar her alanda goriilmektedir. Osmanli aile yapisi da bu degisimden
nasibini almistir. Esas itibartyla Osmanli’da ¢ok esliligi engelleyici bir yasa ol-

mamakla beraber ¢ok eslilik konusunda bir tartisma donemine Tanzimat’la birlik-

“Nur Vergin, “Toplumsal Degisme ve Tiirkiye’de Aile”, Aile Yazilar: 2 Kiiltiirel Degerler ve
Sosyal Degisme (Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, 1991), 171.

90ztiirk, “Osmanli’da Cokeslilik”, 694.

00rtayli, Osmanl Toplumunda Aile, 75.
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te girilmistir. Stiphesiz bunda Osmanli’nin “yar1 somiirgelesme” siirecinde olmast
etkili olmustur. Bu siire¢ genellikle modernlesme ya da cagdaslasma kavramlariy-
la tanimlanmistir™l. Tanzimat’la baslayan tartismalar sonucunda ¢ok eslilik asama
asama yasaklanmaya dogru siiriiklenmistir. Nihayet Cumhuriyet doneminde 17
Subat 1926 tarihinde kabul edilen Medeni Kanun’la birlikte yasal olarak tek esli-
lik donemi baslamustir.

Osmanli’nin harem selamlik yasam anlayis1 Batili gézlemciler i¢in heye-
can verici bir konudur ve bu konu ¢ogu zaman hayali anlatimlar igermektedir.
Ancak Osmanli’da 6zellikle 19. ylizyilda Batililasma propagandasi bir¢ok dini ve
geleneksel konu gibi ¢ok esliligin de kamuoyunda tartigilmasina ve daha ¢ok eles-
tirilmesine neden olmustur®. 19. asirda Bat1 karsisinda edilgen bir duruma diis-
menin travmatik yansimasi olarak Islam’da tek esliligin emredildigi ve Islam’da
cok esliligin esasen olmadig1 iddias1 yasanmisliklarin ve tarihi gergekligin hige
sayilip tamamen apolojik>® (savunmaci) bir anlayisin tezahiirii olarak savunulmus-
tur. Yenilgi psikolojisi ve kendini kii¢clik gérme anlayisi sebebiyle ¢ok eslilige
bakis 19. yiizyilda olumsuz bir mecraya dogru siiriiklenmistir. Bir tarafta gelenegi
tamamen reddedemeyen bir anlayis, diger tarafta ise gelenegin karsisina tamamriy-
la Batililasmay1 bir din gibi savunan bir anlayis vardir. Osmanli’nin son donemin-
de Fatma Aliye Hanim, Mahmut Esat, Mansurizade Sait, Ahmet Riza, Semsettin
Sami, Celal Nuri, Mazhar Osman vd. gibi diisiiniirler ¢cok eslilik konusunda tar-
tismus ve fikir belirtmislerdir>.

Donemin iinlii romancilarindan biri olan Ahmet Mithat Efendi de
romanlarinda ve diger eserlerinde ¢ok eslilik meselesine sik¢a deginmistir. Cok

esliligin koyu bir savunucusu olan Ahmet Mithat Efendi, Avrupa yasam tarzin

SiTaner Timur, Osmanli-Tiirk Romanminda Tarih, Toplum ve Kimlik (Istanbul: Imge Kitabevi Ya-
yinlari, 2002), 21.

2Alan Duben-Cem Behar, “Cokeslilik”, Istanbul Haneleri Evlilik, Aile ve Dogurganlik 1840-1940
(istanbul, Iletisim Yayinlari, 1966), 161.

80ztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, 42.

%Bu konuda genis bilgi igin bk. Bekir Topaloglu, /sidm’da Kadin (istanbul: Yagmur Yayinlari,
1997) 304 s.; Fatma Aliye-Mahmud Esad, Cokeslilik-Taaddiid-i Zevcdt, haz. Firdevs Canbaz
(Ankara: Hece Yaynlari, 2007), 119 s.; Fatma Aliye, Nisvan-1 Islam (Istanbul: Terciimdn-1
Hakikat Matbaasi, 1309/1892), 272 s.; 1lber Ortayli, Osmanli Toplumunda Aile (istanbul: Pan
Yayinlari, 2009), 159 s.; Dilaver Cebeci, Tanzimat ve Tiirk Ailesi-Sosyal Degisme Ag¢isindan
Tanzimat Istanbul’'unda Tiirk Ailesi Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: BilgeOguz Yayimnlari,
2009), 176 s.

35



anlattign Avrupa Addb-i Mudsereti kitabinda birgok romaninda degindigi
Osmanli’da cok eslilik meselesinin Avrupalilara karst savunmasini latife yoluyla
yapmayl Onerir. Ahmet Mithat Efendi, Avrupalilarin Miisliman Tiirk
gordiiklerinde ilk sorduklar1 seyin Tiirk haremleri oldugunu, kadinlarin ortiinmesi
ve ¢ok eslilige dair yanlis birtakim bilgilere sahip bulunduklarini ve Batililarin bu
meseleleri giindeme getiritken de zevk duyduklarini ifade eder. Bu sekilde bir
Avrupali ile karsilasildiginda onlarin saldirilarina séyle mukabele edilmesini

tavsiye eder:
“Her dinin bir hiikkmii olur. Bu adetler, bu hiikiimler kendi erbabi nezdinde
makbuldiirler. Mesela Sarklilara sorarsaniz onlar dahi Avrupalilarin yalmiz bir

kadinla iktifa etmelerine ve kadinlar1 herkesin enzar-1 temasasina arz etmelerine

sasarlar diye isi latifeye hamlederek ciddiyete sardirmamalidir.”>

Ahmet Mithat Efendi’nin yukaridaki yaklasimina benzer bir yaklagimi
Galigya seferi icin Dogu Avrupa’ya giden ve orada yasadiklarini kitap haline
getiren M. Sevki Yazgan’in hatiralarinda da gérmek miimkiindiir. Tiirk ordusu
Galigya cephesine ulasmak icin yol alirken Macaristan’da birkac¢ giinliik mola
verir. Yazar bu molay1 degerlendirmek icin sehri tramvaylarla gezmeye karar verir.
Bilet gisesinde sira beklerken bir Macar kadin1 ona yardim etmek ister. Macar
kadin1 yazarin Tiirk oldugunu 6grendigi zaman ona kag esi oldugunu sorar. Yazar
buna esprili bir tarzda “on bes” cevabini verir. Kadin “Ayy... Ne felaket! Bu kadar
kadim1 ne yapiyorsunuz?” diye sorunca, M. Sevki, “Bazilarmi seviyorum,
bazilarim da yiyorum.” seklinde komik bir cevap verir®®. Bunun iizerine kadin
saka yapildigini anlar ve bu espriye giiler. Burada da Avrupalilarin Tiirk gordiigi
zaman aklina gelen ilk seyin ne oldugu dile getirilmistir. Avrupalilarin bdyle bir
bilgiye sahip olmasmmin nedeni Bati’da haremlerle ilgili yazilan fantezi

kitaplaridir. Avrupa’da, Osmanli’da ¢ok eslilik ve harem konusunda ¢ok sayida

SSAhmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Mudsereti-yahut-Alafranga (istanbul: ikdam Matbaast,
1312/1894), 325-327.

M. Sevki Yazgan, Kumandamm Galicya Ne Yana Diiser? Mehmetcik Avrupa’da M. Sevki Yaz-
man’in Anilari, haz. Kansu Sarman (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2006), 32.
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literatiir vardir. Ancak bu literatiirlerin birgogu ciddi bir arastirma {iriinii degildir.
Olay daha ¢ok “haremin esrar1” gergevesinde anlatilmistir®’.

Namik Kemal de ¢ok eslilik konusunda Ahmet Mithat Efendi gibi diisii-
nlir. Romanlarinda ¢ok esliligi islememesine ragmen makalelerinde ve Celaleddin
Harzemsah adli tiyatro oyununda ¢ok esliligi savunur. Cok esliligin niifusun ¢o-
galmasi icin gerekli oldugunu, bu konuda Batililarin elestirilerini dikkate alma-
mak gerektigini ifade eder®®. Namik Kemal’in Celaleddin Harzemsah piyesinde
Celaleddin 6ldiikten sonra onun ikinci karis1 Mihrican da yasamay1 anlamsiz bula-
rak kendini hangerlerdikten sonra cennette kocastyla bulugsmay1 umut eder. Sonra
kocasimin ilk karis1 ve rakibi Neyyire’yi hatirlar. Kendi kendine Neyyire varken
Celaleddin’in onu diisiinmeyecegini sdyler. Sonra biitiin bu diisiincelerinden tovbe
ederek “Bu dar-1 mihnette; dorde kadar kadin birlestirmeye mezun olan erkekler;
ahirette hususuyla sehadet gibi bir devlete nail olduktan sonra nigin ilelebet bir
kadina miinhasir kalip duracak?” der. Sonra cennette kiskanclik olmayacagi icin
Neyyire ile aralarinda bir sikint1 olmayacagina kanaat getirir®®,

Semsettin Sami, Kadinlar isimli eserinde Avrupalilarin Islam diinyasini
ozellikle kadin haklar1 konusunda elestirdiklerini ifade ederek onlarin elestirilerini

“taaddiit-i zevcat, mestliriyet, tatlik ve esarete miisaade”®°

maddelerinde yogunlas-
tirdiklarin bildirir. Cok karililikla ilgili Batililarin elestirilerine cevap olarak tarih-
te baz1 milletlerin ¢ok eslili§i onadigini, bazilarinin ise onamadigim belirtir. Is-
lam’daki ¢ok eslilige zaruretler neticesinde cevaz verildigini ifade ederek dinde
esas olanin tek eslilik oldugunu vurgular. Insanin esini sevmesi ve kiskanmasinin
normal oldugunu, erkeklerin, karilarinin kendilerinden baska erkegi sevmeleri
sebebiyle pek cok cinayet isledigini, “kadinlarin tahammiilii ise mahza zaafindan
ve elinden bir sey gelmediginden ileri gel[digini]”®! belirterek kadinlarin da er-

keklerin de tek eslilige meyyal oldugunu iddia etmistir. Cok eslilige ancak 6zel

durumlarda bagvurulabilecegini belirtmistir. Semsettin Sami, kadinin karilik gore-

S’Alan Duben-Cem Behar, “Cokeslilik”, Istanbul Haneleri Evlilik, Aile ve Dogurganlik 1840-
1940, 161.

8Mehmed Kaplan, Namik Kemal Hayati ve Eserleri (istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi, 1948),
122.

Namuk Kemal, Celaleddin Harzemsah (Misir: Kanin-1 Esasi Matbaasi, 1315/1899), 411-412,

80Semsettin Sami, Kadinlar (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1879), 57.

61Semsettin Sami, Kadinlar, 65.
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vini yerine getiremiyor olmasi, bu sebeple erkegin gayrimesru yollara sapma ih-
timalinin dogmasi sebebiyle toplumsal ahlakin korunmasi amaciyla ¢ok eslilik
yapilabilecegi goriisiindedir. Ona gére Islam’da ¢ok eslilik bir emir degil, gerekli
oldugu zaman kullanilacak bir ruhsat olarak bulunmaktadir®?.

Doénemin {inlii psikologu Mazhar Osman da ¢ok eslilik taraftar1 olarak go-
riilmektedir. Mazhar Osman, ¢ok esliligin dini bir ruhsat oldugunu, bdyle bir evli-
lik i¢in bireyin biyolojik yapisinin ¢ok eslilige miisait olmas1 gerektigini, erkekle-
rin yaratilisinda ¢ok eslilige kars1 bir meyilleri bulundugunu, bu evliliklerin niifu-
su artirma, kadin1 koruma, fuhsu 6nleme ve toplumu ziihrevi hastaliklardan muha-
faza etme islevinin inkar edilemeyecegini iddia eder®.

Ahmet Riza ise ¢ok esliligin Miisliimanlar i¢in biri pratik ve digeri imana
ait iki yonii oldugunu ifade eder. Bu yonlerden ilki erkeklerin fitraten tek kadinla
yetinemedikleri i¢in fuhsa bulasmamak amaciyla ikinci es almalarinin zorunlulu-
gudur. Ikincisi ise ¢ok esliligin islam’in emri oldugunun kabullenilmesi ve yasak-
lanmasinin s6z konusu dahi yapilamayacagi meselesidir. Ahmet Riza, Miisliiman
bir kisinin dinin izni olan ¢ok esliligi kabul etmemesinin kiifiir oldugunu dahi id-
dia eder®.

Ahmet Cevdet Pasa’nin kiz1, romanci Fatma Aliye ile Istanbul Universite-
sinde Kadin Hukuku dersleri veren Mahmut Esat’in ¢ok eslilik konusunda yaptik-
lar1 tartisma o donemde bir hayli ses getirmistir. Mazhar Osman’la birlikte Mah-
mut Esat ¢ok esliligi savunup faydalarini anlatirken Fatma Aliye Hanim ve Sem-
settin Sami ¢ok esliligin ancak 6zel sartlarda gerceklestirebilen bir ruhsat oldugu-
nu savunmuslardir. Mahmut Esat, cok esliligin Islam’dan énce bir¢ok toplumda
goriildiigiinii, Islam’dan 6nceki toplumlarda evlenilecek es sayisinin sinirlandiril-
madigini, Islam’in bu sayiy1 dort ile sinirlandirip evliligi 6zel sartlara bagladigini
sOyler. Mahmut Esat’a gore evliligin gayesi, “tenasiil-i ziirriyet” (neslin ¢ogalma-
s1) ve “beka-y1 nev’dir” (soyun devami) ve ¢ok eslilik erkegin dogasinda vardir.

Ayrica kadinin hamilelik ve lohusalik doneminde erkegin cinsel ihtiyacini karsi-

62Semsettin Sami, Kadinlar, 60-65.

83Topaloglu, Islam’da Kadin, 107-114.

®4Ahmet Riza, “Kadin”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi 3, (Ankara: Basbakanlik
Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, 1992), 192-197.
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layamamasi ve kisirlik da ¢ok eslilik i¢in birer sebeptir. Ona gore ¢ok eslilik top-
lumu fuhustan korur ve niifusu diri tutar. Bu gerekcelere ragmen Mahmut Esat
Efendi ikinci bir es almanin sartlarinin agir olmasi sebebiyle miikerrer evlenenlere
Istanbul’da nadiren rastlandigini da bildirir®.

Mahmut Esat’in karsisinda duran Fatma Aliye Hanim ise ¢ok esliligin dini
bir emirden ziyade belli sartlarda gergeklestirilebilecek bir ruhsat oldugunu iddia
eder. O, Islam tarihinde ¢ok esliligin toplumda dini kimligi agir basan kisilerce
yapildigini, bunlar haricindeki kisilerin ise esler arasinda adaleti saglama sanslari-
nin olmadigini iddia ederek bu kisiler i¢in tek esliligin esas oldugunu savunur. Hz.
Muhammet’in damadi olan Hz. Ali’nin ikinci evlilik dilegini reddettigini, Hz.
Omer’in de fetihten sonra ikinci bir es almak isteyen askerleri bundan menettigini
ifade eder. Cok esliligin fuhsa engel olduguna dair goriise ise, fuhsa meylin kisi-
nin ahlaki ile ilgili bir sorun oldugu gerekgesiyle katilmaz®®.

Batililar icin kapali bir kutu olan Osmanli haremi onlarin stirekli ilgisini
cekmis, bu vesile ile cogu fantezi tarzi harem kitaplar1 yazilmistir. Bir kisim Os-
manli yazarlar1 Avrupalilarin Osmanli haremi hakkindaki fikirlerini paylasirken
ve onlar1 desteklerken bir kisim yazarlar ise Batililarin Osmanli haremi ile ilgili
yanlig fikirlerini diizeltmeye ¢aligmiglardir. Bunlardan birisi ilk kadin yazarlardan
olan Fatma Aliye Hamim’dir. O, Nisvan-1 Islam adli hatiralarinda Avrupali kadin-
larla Osmanli’da kadin, ¢ok eslilik ve harem konularinda yasadig: diyaloglari nak-
letmistir. Bu yazilardan biri ¢ok eslilik hakkinda bir ingiliz kadinla aralarinda ge-
cen diyalogdur. Madam R. olarak tanitilan Ingiliz kadin bir ramazan aksami Fat-
ma Aliye Hanim’in evine, onun akrabalarindan kadinlarin bulundugu bir giinde
katilmistir. Bu toplantida kalabalik Osmanli kadinlarina bakarak Madam R., “Bu
salon igindeki hanimlardan hangisi, hangisi ile ortaktir?” diye bir soru sorarak,
Osmanli’da “tek esliligin parmakla gosterilecek kadar az oldugunu” bildigini id-
dia etmistir. Madam R. orada bulunan kadinlarin higbirisinin ortagi olmadigini

duyunca buna ¢ok sasirmistir. Fatma Aliye Hanim ona, erkegin ikinci bir es alma-

®Fatma Aliye-Mahmud Esad, Taaddiid-i Zevcat Zeyl, 65-72. Mahmut Esat konuyu Hukuk Fakiil-
tesinde verdigi derslerde detayli bir sekilde ele almistir. Daha genis bilgi i¢in bk. Mahmut Esat:
fbn-i Emin Seydisehri, Kitdb-1 Nikah (Dersaadet: Mathaa-i Hayriye, 1326-1328/1910-1912),
303 s.

%Fatma Aliye-Mahmud Esad, Cokeslilik-Taaddiid-i Zevcat, 17.
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siin izne tabi oldugunu, giiclinlin yetmesi durumunda erkegin bundan menedile-
meyecegini, ancak erkegin esler arasinda adaletli davranmasi gerektigini, adaleti
saglayamayacaksa tek esle yetinmesinin ser’an emredildigini anlatir. Madam R.
bu aciklamalardan sonra ikna olur®’.

Fatma Aliye Hanim ayn1 eserin bosanma ile ilgili hatiralarint anlattig1 bo-
liimde sehir kadinlarinin rehavetten dolayr ¢ok esliligi istemediklerini de iddia
eder. Tagrali kadinlarin karn1 doyup sirtt pek oldugu zaman kocalarindan, baska
bir sey istemediklerini, onlarin mesire yerlerinde gezme gibi bir dertlerinin olma-
digini, bu sebeple de esleriyle anlagsmazlik yasamadiklarini ifade eder. Arkadasi,
tagral1 erkeklerin birden ¢ok kadinla evlendigini, kadinlar i¢in kocalarina bundan
iyi bir kizma sebebi olamayacagin1 Fatma Aliye’ye sdyledigi zaman o, bu kadinla-
rin lizerine ortak geldikce sevindiklerini, kocalarinin dérde kadar evlenmelerini
dahi istediklerini, ¢linkii ortak arttikca kadinlarin islerinin azaldigin1 vurgular.
Buna yapilan itiraz sonucunda, kdylii kadinlarin hayvan bakimi, arazi isleri yapti-
gin1 ve odun tasimak zorunda kaldigini bu sebeple koy islerinde kendilerine yar-
dimcr olabilecek ortak istediklerini ifade eder. Sehir kadinlarinin ise tembellikten
saglarini bile cariyelere tarattigini belirtir®®,

Sebiliirresat dergisinde Aksekili Ahmet Hamdi “Islamiyet ve Taaddiit-i
Zevcat” bashikli yazi serisinde Islam’in ¢ok eslilige bakis agisin1 anlatmayi
amaglamistir. Bu yazilarda ¢ok esliligin hikmeti iizerinde durulmus, Batililarin bu
meseleyi siirekli kagidiklarini, i¢imizdeki Bati hayranlarinin da olaym aslini
bilmeden onlart korii koriine taklit ettiklerini ifade etmistir. Cok eslilige
saldiranlarin onu “erkan-1 diniyyeden” (dinin esasindan) sanarak saldirmalarini
elestiren Ahmet Hamdi, ¢ok esliligin “erkan-1 diniyyeden” olmadigini, zaruretten
dolay1 mesru kilinan bir durum oldugunu belirtir®®.

Osmanli’nin son doneminde dort kez seyhiilislamlik yapan Musa Kazim
Efendi ¢ok eslilik konusunda Mahmut Esat gibi diisiintir. O, gebelik ve hayiz gibi

nedenlerin erkege birden ¢ok kadinla evlenme hakki verdigini, ¢esitliligin dogal

’Fatma Aliye, Nisvdn-1 Islam, 71-100.

8Fatma Aliye, Nisvdn-1 Islam, 218-2109.

89Aksekili Ahmet Hamdi, “Islamiyet ve Taaddiid-i Zevcat”, Sebiliirresat, 19 Muharrem
1332/1916/5 Kanun-1 Evvel 1329/18 Aralik 1913, 226-227-228.
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bir istek oldugunu, seriatin esasinda ¢ok esliligi emretmedigini, ¢ok esliligin
karilar arasinda esitligin saglanabilmesi durumunda caiz goriildiigiinii ifade eder’®.

Mansurizade Sait ise ¢ok eslilige dair degisik bir yorumda bulunur. Ona
gore, cok eslilik Islam’mn ne emrettigi ne de yasakladig bir uygulamadir. Fikih
bunu kanun koyucunun yetkisine birakmistir. Bu sebeple o, ¢ok eslilik iizerine
yapilan tartismalar1 anlamsiz bulur. Coziim olarak ¢ok esliligin bir kanunla yasak-
lanmasiin gerektigini iddia eder. Ona gore ¢ok eslilige getirilecek bir yasak bii-
tiin bu tartismalar1 da bitirecektir?.

Obiir yandan Osmanli kadinlarmin geri kalmasmin sebebi olarak Islami-
yet’i goren Selahattin Asim buna dair bir kitap yazar. Tiirk Kadinliginin Tereddi-

si’? isimli bu kitapta “tesettiir’>, nikah, talak, zevcelerin taaddiidii, veraset, gocu-

gun babaya aidiyeti, cariye ve miistefrese...”’

gibi hususlarin dinin ortaya koy-
dugu esaslar oldugunu ileri stirerek Osmanli kadinliginin geri kalisinin asil sebe-
binin din oldugunu vurgular. Boylece Osmanli’nin son doneminde yapilan tartis-
malarda ¢ok esliligin sadece ruhsat mi1 yoksa emir mi oldugu degil, ayn1 zamanda
cok eslilik ve odalik gibi dogru kabul edilmeyen uygulamalardaki sorumlulugun
bizzat dinin kendisinde oldugu da giindeme getirilmis olur. Bu bakis agis1 Osman-
11 Devleti’nin son yillart ile Cumhuriyet’in ilk yillarindaki Batict zihniyetin yan-
simasini verir.

Medeni Kanun’un kabuliinden evvel Osmanli toplumunda ¢ok eslilik devam

etmekteydi. Bu mesele kamuoyunda tartisilmakta ve ¢6zliim Onerileri ortaya kon-

Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma (23.Baski), haz. Ahmet Kuyas (istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2016), 448.

"Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 450.

2Selahattin Asim, Tiirk Kadinhiginin Tereddisi yahut Karilasmak (istanbul: Resimli Kitap Matba-
ast, t.y.). Bu kitab1 Tiirk Yurdu Kitaphanesi ¢ikarmustir. Selahattin Asim “Tereddi” kelimesinin
anlamu ile ilgili verdigi dipnotta kelimeyi Fransizca “Dégénérescence” tabiri karsiligi olarak
kullandigim, kelimenin “Inhitat ederek degismek” (Tiirk Kadinlhigimin Tereddisi yahut Kari-
lagmak, s.2) anlamina geldigini ifade eder.

3Selahattin Asim tesettiir konusunda da menfi goriislere sahiptir. Selahattin Asim Tiirk Kadinligi-
nin Tereddisi yahut Karilagmak adli eserinde, kadinlarin, dinsel yasalara uygun olarak sadece
zevce veya anne kimliginin 6ne ¢ikarildigini, bu sebeple kadinin sehvet ve iiremeden baska bir
ise yaramadigimin diisliniildiigiinii belirterek, kadimin disilikten kurtulup insan mertebesine
ulagmasinin 6niindeki en bilyiik engelin din oldugunu iddia eder. Tesettiir, kadin1 ve ardindan
cemiyeti yarim birakan en bilyiik etkendir. Kadini disi konumundan bagka bir kimlikle gore-
meyen bir toplumun ancak tesettiire ihtiyaci oldugunu sdyleyerek, modernlesmenin ve kadinin
birey olarak toplum hayatinda yerini almasinin ancak tesettiirden kurtulmayla miimkiin olabi-
lecegini dile getirir.

"Selahattin Asim, Tiirk Kadinliginin Tereddisi yahut Karilagmak, 19.
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maktaydi. Bu sebeple 1917 yilinda ¢ikarilan Hukuk-: Aile Kararnamesi, ¢ok esli
evlilige farkli bir diizenleme getirmistir. Diizenlemede kocanin ikinci bir esle ev-
lenmek istemesi, ilk esinin iznine baglanmistir ve lizerine kuma getirilmesi duru-
munda kadina bosanma hakk1 verilmistir’®. Bu kanuna gore evlenmis olan ilk ¢ift,
romanci Halide Edip Adivar ve esi Salih Zeki Bey’dir. Salih Zeki Bey esine da-
nismadan ve onun iznini almadan ikinci bir kadinla evlenince Halide Edip Adivar
esini bosama hakkini kullanmistir’®.

Ziya Gokalp Tiirkgiiliigiin Esaslar: adli eserinde kumalik yani ¢ok eslilik
meselesine deginmistir. Ziya Gokalp eski Tiirklerde erkeklerin tek esli olduklarini
belirttikten sonra emperyalizm donemi olarak adlandirdigi Osmanli ve Selguklu
doneminde hakanlarin ve beylerin eslerinin ilizerine kuma olarak esler aldiklarini,
bu eslerin gercek es olarak kabul edilmedigini, bunlarin ser’i bir hile ile aileye
dahil edildigini, kuma ¢ocuklarinin 6z annelerine anne diyemediklerini, kumalarin
mirastan hak alamadiklarini, hatunlarin hakanin ilinden olmasina karsilik kumanin
baska illerden oldugunu anlatir’’. Bu acgiklamalarla tek esliligin Tiirk toresi oldugu
anlayisin1 giindeme tasir. Boylece resmi ideolojinin fikir babasi olarak tek eslilik
taraftar1 oldugunu beyan ederek devletin yasaklama getirecegi konuda toplumsal
bilingaltin1 harekete gegirip yasaga gelecek toplumsal tepkileri hafifletir.

Cumhuriyet doneminde hazirlanan Medeni Kanunu’nun ilk taslaklari ¢ok
eslilik konusunda oldukga kesindir. Ikinci bir es almak isteyen erkegin mahkeme-
ye gidip hakimden ikinci bir ese ihtiyaci olduguna dair bir dilekgeyle her iki esine
adaletle davranacagmi ispatlayan deliller getirmesi gerekiyordu’®. 1923’te Mec-
lis’e sunulan Aile Kanunu tasarisinda ¢ok eslilik tamamen kaldirtlmamistir. Ko-
misyon, fuhsu Onledigi ve niifusun artigin1 sagladigi gerekcesiyle cok esliligin
kaldirilmamasindan yana goriis bildirmistir. Boylece “Seriatin poligamiyi caiz
gormesindeki yararlardan da yoksun kalinmamugtir.”’®
Cok eslilik konusu Cumhuriyet doneminde kesin bir karara baglanmistir.

Dénemin Adliye Vekili Mahmut Esat Bozkurt tarafindan hazirlatilan Isvigre me-

SFindikoglu, “Tiirklerde Aile Igtimaiyati”, 18.

®Ortayli, Osmanli Toplumunda Aile, 131.

Ziya Gokalp, Tiirkiiliigiin Esaslar (Yedinci Baski) (Istanbul: Varlik Yayimevi, 1968), 147-148.
8Duben-Behar, “Cokeslilik”, Istanbul Haneleri Eviilik, Aile ve Dogurganlik 1840-1940, 163.
Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 528-529.
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deni kanununun esas alindig1 900 maddelik Tiirk Medeni Kanunu, Millet Meclisi
tarafindan 17 Subat 1926 yilinda kabul edilmistir. Boylece ¢ok eslilik resmen ya-
saklanmustir. Ayrica kadina bosanma ve miras hakki da bu kanunla getirilmistir®.

Medeni Kanun’la birlikte ¢ok eslilige yasak getirilmesine ragmen toplu-
mun genlerine iyice yerlesen ve belirli kurallar1 olan bu gelenek, hayattan tama-
men kaldirilamamistir. Sehirlerde bu tiir evlilikler gizli bir sekilde imam nikah1 ve
metreslik (dost tutma, kapatma ve aldatma) adi altinda yapilirken, kirsalda ¢ok
eslilik uygulamalar1 devam etmis, ¢ok eslilik konulan yasaklara ragmen bir tiirli

engellenememistir®?.

8. islam’da ve Osmanli’da Cariyelik/Kélelik
Kole kelimesi TDK Tiirkce sozliikte, “savasta tutsak alinan, yabanci tilke-
lerden zorla kagirilip 6zgiirliikten yoksun birakilan veya baskasindan satin alinan

kimse, kul, esir; birinin emri altinda bulunan, dzgiir olmayan kimse’’

seklinde
tanimlanmaktadir. Terim olarak ise, “Bagka kisinin mali ve miilkii olan kisiye
kole, memluk, kul, bende, halayik ve esir, kadin kdle i¢in cariye ve odalik; kole

sahibine ise efendi veya mevla”®

anlamlarinda kullanilmigtir. Ayrica gii¢liiniin
zay1f olana hiikkmetmesi ve onu her alanda kullanmasi olarak da tanimlanabilen
kolelik i¢in Tiirkgede kole kelimesinden baska, kul, bende, halayik, esir ve kadin
kole anlaminda cariye, odalik; Farscada bende, gulam, kadin kole i¢in keniz;
Arapgada abd, rakik, memluk, kinn, gulam, rakabe, vasif, milkii’l-yemin ve kadin
koleler i¢cin memluke, vasife, cariye, eme ve gurre kelimeleri kullanilmistir. Belirli
donemlerde sahibin daha ziyade beyaz, kole kelimesinin ise zenci koleler i¢in
kullamldigina rastlanmaktadir®,

Insanligin ortaya ¢ikisi ile birlikte baslayan koleligin baslangig tarihi tam

olarak tespit edilememistir. Hemen hemen biitiin diinya milletlerinde kdlelik mii-

80Aytung Altindal, Tiirkiye de Kadin (Istanbul: Anahtar Kitap Yaynlari, 1991), 123.

81Kaya, Diinden Bugiine Cokeslilik, 49.

8Tiirkce Sozliik, (Ankara: TDK Yayinlari, 2011), 1497.

8Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii I (istanbul: MEB Yayinla-
1, 1993), 390.

8 Muhammed Hamdullah-M. Akif Aydin, “Kéle”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.26
(Ankara, 2002), 237-246.
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essesesi mevcuttur®®. Kolelik birgok medeniyette oldugu gibi, ilahi dinlerin tama-
minda da vardir. Ancak koélelerin yasam sartlari, medeniyet ve din anlayislarina
gore farklilik gostermistir. Tarihte bazi kavim ve dinlerde ¢ok agir sartlarda yasa-
yan koleler, Islam’dan sonra iyi sartlarda yasamistir®,

Insanlik tarihi savaslar tarihidir. Savaslarda kaybeden taraf galip gelenler
tarafindan degisik sekillerde cezalandirilmaktaydi. Bu ceza metotlarindan birisi de
esirlerin kole olarak kullanilmasidir. Ayrica komsu kavim ve kabilelerden kagiri-
lan insanlar da kole olarak pazarlarda satilmakta veya kaciran kisi tarafindan kul-
lanilmaktaydi. Tevrat’ta kisinin borcu karsiliginda kole olarak kullanilabilecegine
dair hiikiimler bulunmaktadir. Hristiyanlikta ise kolenin azat edilmesine dair bir
hiikiim mevcut degildir. Eski Yunan ve Roma’da, cahiliye Araplar1 doneminde
kolelik ¢ok yaygindir. Cahiliye Araplarinda efendileri kdlelerini istedikleri gibi
kullanabilirdi. Hatta cariyesini fuhsa zorlayarak onun iizerinden para da kazanabi-
lirdi. Béylesi bir ahlaki sapkinlik kolelerin insan sayilmamasimin neticesiydi®’.
Islam ise kolelere insan muamelesi yapilmasini, giizel giydirilmesini ve gerekli
sartlar olusunca azat edilmesini tavsiye etmistir. Islam, Cahiliye toplumunda var
olan bu miiesseseyi insani boyutlara ¢ekmis, ona ¢eki diizen vermis, nihai olarak
kaldirilmasint amaglamistir. Kuran-1 Kerim, toplumsal yapinin ayrilmaz pargasi
haline gelen kole sahibi olmayr acik¢a yasaklamasa da esas olarak onu ortadan
kaldirmay1 hedeflemistir. Yediginden yedirmek, giydiginden giydirmek gibi bir-
takim sorumluluklar1 kole sahibine yiikleyerek, kole sahibi olmanin cazibesini
azaltmaya calismistir®,

Kadin kéle i¢in kullanilan bir terim olan cariye TDK sozliikte “yabanci
tilkelerden kacirilip ozgiirliikten yoksun birakilan, alinip satilabilen, her konuda
efendisinin isteklerine bagli bulunan geng kadin, halayik™® olarak tanimlanmak-
tadir. Kur’an-1 Kerim’de “sahip olduklariniz/elinizin altindakiler " ifadesi genel-

likle cariyeler i¢in kullanilmis ve yedi kere tekrarlanmistir. Ayrica evin erkegine

8Sibel Bagatur, “Osmanli’da Kolelik” (Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale Universitesi 2011), 1.

8 Ahmet Akgiindiiz, [slam Hukukunda Kélelik-Cariyelik Miiessesesi ve Osmanli’da Harem (Istan-
bul: Osmanli Arastirma Vakfi Yaymlari, 1995), 69-100.

8"Hamdullah ve Aydin, “Ké6le”, 237-238.

88Ali Hatalmus, Islam Toplumunda Kélelik ve Cariyelik (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 45.

8Tiirkge Sozliikk (Ankara: TDK Yaymlar1,2011), 445.

90K ur’an-1 Kerim: el-Ahzab Suresi, 33/50; en-Nisa 4/24; el-Mii’mintn 23/6; en-Nur 24/33.
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ait 6zel hizmetler gordiiriilmek iizere alinan kadinlar hakkinda odalik tabiri kulla-
mlir. Efendilerinin yatagina giren odaliklar, cariye adiyla da amlmaktadir®.,

Islam, cariyeler konusunda cahiliye déneminden gelme aliskanliklar1 yik-
mis, cariyelerin fuhsa zorlanmasini yasaklamis, efendilerinin cariyelerini azat et-
meleri ve onlarla evlenmeleri tesvik edilmis, cariyelere birden fazla erkekle bera-
ber olmak yerine sadece efendileriyle beraber olma izni verilmistir. Bu izin arada
nikah akdi olmadan yapilmis bir evlilige benzetilmistir®. Boylece Kuran-1 Kerim
kolelerin insani bir hayat siirmelerinin dniinii agmaya c¢alismistir. Islam, koleligi
sadece savasta ele gecirilenler icin kullanmis, diger kole edinme yollarini kapat-
mlst1r93.

Kélenin hiir insanlar gibi evlenip yuva sahibi olmasi, bu yoldan ¢esitli in-
sani ihtiyaglarim1 gidermesi hak olarak goriilmiistiir. Kdlelerin insani olan bu hak-
tan mahrum edilmesi Islam'da hos karsilanmamustir. Cariyesiyle, evlilikte oldugu
gibi siirekli bir cinsel iliski bagi (istifrag) kurmayacak olan efendinin onu kole
veya hiir bir kimseyle evlendirmesi gerekmektedir. Kuran-1 Kerim’de, “Icinizden
bekarlari, koleleriniz ve cariyelerinizden salih olanlari evlendiriniz. Eger onlar
voksul iseler Allah onlar litfu ile yoksulluktan kurtaracaktir. Allah alimdir, ge-
nislik verendir.”®* buyurulmustur. Hiir kimselerin kdle ve cariyelerle evlenmeleri
de tesvik edilmistir.

“Iman etmemis miisrik kadinlarla evlenmeyiniz. Muhakkak ki miimin bir kéle kadun,

sizin hoslandiginiz da olsa miisrik bir hiir kadindan daha haywhdir. Kizlarinizi miig-

rik erkeklerle evliendirmeyiniz. Siiphe yok ki miimin bir erkek kole hosunuza da gitse

miisrik ve hiir bir erkekten daha haywhdir. »95

Kélelerin, kolelerle ve 6zellikle hiirlerle evlenebilmeleri ve bu birliktelige
normal bir evliligin biitiin sonuclarinin baglanmis olmasi koélelik hukukunda
onemli bir asamadir. Amerikan toplumunda kélelik biitiintiyle ortadan kaldirilin-

caya kadar kolelerin, evliliklerinin herhangi bir hukuki sonuca baglanmamasi ve

S1Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii I1, 716.
%Hatalnus, Islam Toplumunda Kélelik ve Cariyelik, 46.
%Hamdullah ve Aydin, “Kéle”, 238.

%4Kur’an-1 Kerim: en-Nur 24/32.

%Kur’an-1 Kerim: el-Bakara 2/22; ayrica bk. en-Nisa 4/25.
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belirli donemlerde kolelerle hiirlerin evlenmesinin yasaklanmasi bu asamanin

onemini daha belirgin bigimde ortaya koymaktadir®.

9. Osmanl’da Odahk (Miistefrese) Hukuku

Istifras kelimesi yatagmna almak manasina gelen “firasa almak” demek
olup, bu miinasebetle odalik cariye almak anlaminda kullanilan bir tabirdir. Ser’i
hiikiimlere gore bir erkegin bir kadinla evlilik isleminin helal olmas1 yalniz nikah
ile olmaz, istifras ile de olur. Bir cariyeyi para ile satin almakta verilen para, cari-
yeyi alanin mali yapmis ve bu uygulama istifras1 helal kilmig olur. Odalik cariye
tutmak yerine istifras etmek tabiri kullanilmistir. Para ile alinan cariyeye “miistef-
rese”®’ denilir. Tiirkce sozliikte odalik “Bir erkegin nikahsiz olarak aldig: kadin”%
olarak tarif edilmistir. Odalik, evin erkegine ait hususi hizmetler gordiiriilmek i¢in
alinan kadinlar hakkinda kullanilan bir tabirdir. Efendilerinin “firasina dahil olan”
(yatagina giren) odaliklar “cariye” umumi adin1 da tasirlardi. Osmanli’da biitiin
cariyeler gibi odaliklar da genellikle Kafkas taraflarindandi. Bazi odaliklar efendi-
lerinin mesru esligine kadar yiikselirken bazilar1 da satilarak bagka bir kimseye
intikal ettirilirdi. Odalik istihdami1 Osmanli’nin son donemine kadar devam etmis-
tir. 1908 Temmuz inkilabindan sonra odalik istthdami tamamen ortadan kalkmig-
tir.

Osmanli ailesinde evler haremlik ve selamlik olmak iizere ikiye ayrilirdi.
Kadmlarin oldugu bdliime harem adi verilirdi. Haremlerde hizmetci statiisiinde
calisan cariyeler dort kisma ayrilirdi. Bunlar, acemiler, cariyeler, kalfalar (sakirt-
ler) ve ustalar (gedikli cariyeler) olarak adlandiriimaktaydi®®. Osmanli sarayindaki
Hasekiler odaliktirlar'®. Evlenmek isteyen cariyeler cirag edilerek azat edilir ve

haremden c¢ikarilirdi. Osmanl aile sisteminde siyahiler disindaki cariyeler odalik

%H. A. Jacabs, Incidents in the Life of a Slave Girl (Cambridge 1987) 37; P. Kolchin, American
Slavery: 1619-1877 (New York 1993), 122°den aktaran Hamdullah-Aydm, “Kéle”, 241.

YPakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii I, 97.

%8Tiirkce Sozlikk (Ankara: TDK Yayinlari, 2011), 1788.

B Akgiindiiz, Kolelik ve Cariyelik Miiessesesi ve Osmanli’da Harem, 275-292.

0pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii I, 716-717.
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hizmeti de gérmekteydiler. Odalik kurumu Islam’dan énce de vardir. Iran, Roma
ve Yunan saraylarinda yiizlerce cariye mevcuttur®?,

Osmanli’da kolelerin kadmn erkek dagilimma gore 17. yiizyila ait Istanbul
mahkeme kayitlarinda bulunan bin tereke defteri incelendiginde, genellikle kadin
kolenin talep gordiigli sonucuna vartlmistir. Buna neden olarak cariyelerin hem
hizmetgi statiisiinde kullanilmasi hem de istifras hakki bulunan es statiisiinde ol-

102

masi1 gosterilir™. Kole alim-satiminin en énemli amaci odalik temin etme diisiin-

103

cesi olmustur—". Odalik statiisii gen¢ kizin genel bir hizmetkar durumunda oldu-

gunun gostergesiydi. Odaliklar; karakterlerine, yeteneklerine, ¢ekiciliklerine ve
giizelliklerine gére degerlendirilir ve cariye olmak iizere yetistirilirdil®,

Efendinin cariyesini istifrag etmesi onun hakki, kdlenin de vazifesi olarak
kabul edilmistir. Bunu yasaklayan bir anlayisin kéleligin kabul edilip uygulandig:
bir sistemde ¢ozliim iiretemedigi ve fiilen gecerlilige sahip olmadig: dikkate alin-
malidir. Evli veya 6zellikle bekar bir kimse tarafindan satin alinan ve onunla ayni
evde yasamasina izin verilen cariyenin, efendisinin cinsel isteklerine kars1 direne-
bilecegini ve bu hususta konulacak bir yasagin hukuk sistemi tarafindan etkili bir
tarzda kontrol edilebilecegini diisiinmek fazla gercekei degildir. Koleligin yaygin
bicimde uygulandig biitiin toplumlarda bu tiir bir iligki bi¢imi siirekli var olmus-
tur. Diger toplumlarda ise bu iliskiden dogan ¢ocuklarla babalar1 arasinda bir ne-
sep bag1 kurulmamis ve kdleden olan cocuklar kdle olmaya devam etmistir. isla-
miyet bu vakiay1 kabul ederek efendinin belirli sartlarda cariyesinden cinsel yolla
faydalanmasina izin vermis, fakat bundan yine kole lehine bazi sonuglar ¢ikararak
istifrast koleligi azaltma yollarindan biri haline getirmistir. Efendi ancak bekar ve
ehl-i kitap olan cariyesini belli esaslar dahilinde istifras edebilir. Efendinin, cari-
yesiyle cinsel iliskide bulunabilmesi i¢in cariyenin hamile olmadiginin anlasilmasi
(istibra), hamile ise ¢cocugunu dogurmasi sarttir. Efendinin cariyesinin evlenmesi-
ne izin vermesi onu istifrag hakkindan vazge¢cmesi anlamina gelmektedir. Ayni

nikah altinda birlestirilmesi miimkiin olmayan iki cariyeyi —iki kiz kardes gibi—

0iCebeci, Tanzimat ve Tiirk Ailesi-Sosyal Degisme A¢isindan Tanzimat Istanbul 'unda Tiirk Ailesi
Uzerine Bir Inceleme, 150-160.

102 Akgiindiiz, Kélelik ve Cariyelik Miiessesesi ve Osmanli’da Harem, 161-162.

193{smail Parlatir, Tanzimat Edebiyatinda Kolelik (Ankara: TTK Yayinlari, 1992), 52.

194Erdogan Tokmakgioglu, Osmanli Kadin Akimlar: (Istanbul: Gegit Kitabevi, 1991), 75.
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ayni zamanda istifrag etmek caiz degildir. Bununla birlikte bdyle bir cariyenin
baska biriyle kari-koca miinasebetine girismesi zina sayilirdi'®®. Efendisinden
cocuk doguran cariye (iimmiiveled) hiirriyetini garanti etmis olur ve cariye olarak
kaldig1 siirece diger kolelerden hukuken ve fiilen farkli bir statiide bulunur. Bu
cariye artik satilamaz, hibe vb. hukuki muamelelere konu olamaz. Efendisinin
oliimiinden sonra da bagka bir isleme gerek kalmadan hiirriyetini kazanir'%,
Efendi, kari-koca hayati yasadigi cariyesinden ¢ocuk sahibi olmayabilirdi.
Bunun yolu azildir. Azil erkegin ¢ocuk dogmamasi i¢in spermini disari atmasi
anlamina gelir. Cocuk sahibi olmadan kari-koca iligkisi devam ettirilebilirdi. An-
cak bunun da bazi kaideleri vardir. Fakat efendi, karisinin kadin hizmetkarlarini
cariye yapamazdi. Cariyelerden birisi efendisine bir ¢ocuk dogurursa, bir daha
satilip bagkasina verilmezdi. Cariyeler i¢in ¢ocuk dogurma ikbalin ve rahatlama-
nin yolu olarak da gériilmiistiir'®’. Efendisi ona hemen hiirriyetini vermezse, onun
oliimii {izerine hiir olurdu. Adet iizere, niifusuna gegirdigi cocuk da dogdugu an-
dan itibaren hiir sayilirdi. Efendi, kolelerinden birisiyle evlenemezdi ama erkek
veya kadin kdlelerini bir baska koéleyle veya hiir biriyle evlendirebilirdi. Kabili-
yetli bir kdle evin kizi ile evlendirilebilirdi. Biitiin kadin hizmetkarlar ve koleler

evin harem kismindan sayilir, en yasli hanimin idaresi altinda olurlardi®°®,

10. Osmanlr’da Kélelik/Cariyeligin Kisa Seriiveni

Osmanli’nin kurulug yillarinda esirlik miiessesesini isletmedigi, fethedilen
yerlerdeki gayrimiislim halkin hiir olarak yasadiklar1 bilinmektedir. Osmanli Dev-
leti’nin banisi Osman Bey’in, savasta esir aldig1 Yarhisar Bey’in kiz1 Holofira’ya
cariye muamelesi yapmayip oglu Orhan’la onu evlendirmesi bunun en giizel or-
negidir. Yani kurulus zihniyeti itibariyle Osmanl bir kdle toplumu hayalinde de-

gildirl.

15 Akgiindiiz, Kélelik ve Cariyelik Miiessesesi ve Osmanli’da Harem, 115.

1%Hamdullah ve Aydin, “Kéle”, 241.

WEhud R. Toledano, Osmanli Kéle Ticareti 1840-1890, cev. Y. Hakan Erdem (istanbul: Tarih
Vakfi Yaynlari, 1994), 78.

198Cebeci, Tanzimat ve Tiirk Ailesi-Sosyal Degisme A¢isindan Tanzimat Istanbul 'unda Tiirk Ailesi
Uzerine Bir Inceleme, 151.

19Engin, “Osmanlilarda Ko6lelik”, 246.
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Orhan Bey zamaninda da Bursa ve Iznik’in fethinden sonra buralardan hig
esir alinmamus, isteyenlerin sehri terk edebilecegi belirtilmigse de insanlar evlerini
terk etmeyerek sehirde kalmislardir. Sehirde ¢ok sayida dul kadin kalmis, bu ka-
dinlarin ¢ocuklarina bakacak kimseleri olmadig1 Orhan Bey tarafindan 6grenilince
askerlerden isteyenlerin dul kadinlar1 nikahla alabilecegi fermanini yaymlamistir.
I. Murat zamaninda esir alimina baslanmis, bu esirlerin biiyiik cogunlugu Yenigeri
Ocag1’nin ¢ekirdegini olusturmustur!?,

Osmanli’nin diger donemlerinde savasta esir alinan koélelere iyi muamele
edilmis, bunlar hi¢cbir zaman horlanmamustir. Savag esirlerinin azalmasi kole tica-
retinin artmasina neden olmustur. Osmanli’da kéle ticaretinin'*' en 6nemli mer-
kezleri Istanbul, Bagdat, Sam, Erzurum, Konya, Belgrad ve Sofya’dir. Istanbul’da
ilk esir pazar1 Haseki semtindedir. Daha sonra Tavuk Pazari’nda Esir Han1 yapil-
mistir. Esirciler, esirlerini iyi fiyata satabilmek i¢in onlarla yakindan ilgilenir,
yemeleri, igmelerine dikkat etmenin yaninda yetenekli olanlara miizik, dans ve
cesitli el sanatlar1 6grettirirdi. Kadin esirler genellikle aile i¢i hizmetlerde kullani-
lir, kendilerine degisik meslekler 6gretilir, cok defa ¢irag edilerek evlendirilir ve-
ya azat edilirdi*2,

Ozellikle Tanzimat’tan sonra koleligin/cariyeligin kaldirilmasi icin teseb-
biisler artmistir. 1857, 1889, 1891 ve 1909 tarihlerinde ¢ikarilan ferman ve kanun-
larla kole ticareti yasaklanmaya calisiimistir. Yine 1889°da bu konudaki uluslara-
rast bir antlagma olan Briiksel Antlagsmasi’na Osmanli Devleti de imza koymustur.
Osmanli’da kolelik miiessesesi degisik zamanlarda kaldirilmaya®!® calisilmissa da
Osmanli Devleti yikilincaya kadar bu kurum tam olarak kaldirilamamistir. En
biiyiik kole tiiccar1 olan Ingiltere Osmanli’nin kole ticaretinden vazgegmesi igin

siirekli baski yapmustir. Ingilizler kole ticaretinden yalmzca kendilerinin nema-

10Engin, “Osmanlilarda Kélelik”, 246.

MOsmanli’da kole ticareti ile ilgili genis bilgi igin bk.Toledano, Osmanli Kéle Ticareti 1840-
1890, 254 s.

12Engin, “Osmanlilarda Kélelik”, 247.

3By ¢abalardan biri 1326/1910 yilinda Cerkez Teaviin Cemiyeti tarafindan meclise sunulan “Ko-
le ve Cariyeligin Ref’i” ile ilgili bir kanun teklifidir. (Yeni Osmanli Matbaasi, 1326/1910).
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lanmasini arzuladiklari i¢in en biiyiik rakip olarak gordiikleri Osmanli’y1 bu vesile

ile bertaraf etmek istemislerdir!'4.

11. Aldatma/Zina

Aldatma kelimesi sozliikte “bir kimseyi yaniltma, beklenilmeyen bir dav-
ranista bulunmak, séziinde durmamak, yalan sdylemek ve esine sadakatsizlik” 11°
anlamlarina gelmektedir. Bu ¢alismada kelimenin esine sadakatsizlik anlami kul-
lanilmistir. Romantik iliskilerde aldatma, esler arasindaki sevgi ve anlagsmanin
baska birinin iliskiye duygusal, cinsel ya da romantik olarak miidahil olmasiyla

116

bozulmasidir Bu iliskilerde aldatma “ihanet, sadakatsizlik, evlilik dis1 iliski,

iliski dis1 birliktelik'” ifadeleriyle de tanimlanabilmektedir. Aldatma ya da alda-
tilma evliliklerin bitmesinde 6nemli bir etkiye sahiptirt'é,

Eslerin birbirini aldatmasinin nedenleri olarak bircok sebep gosterilebil-
mektedir. Evliligin 6nemini tam olarak anlayamama, duygusal tatminsizlik, esle-
rin gercek¢i olmayan beklentileri, ¢iftlerin heyecan ve eglence duygusunun kaybi
gibi nedenler aldatmanin nedenleri olarak goriilmektedir!’®. Bireyin evli oldugu
esi ile cinsellik yasamaktan haz duymamasi, bu sebeple cinsel arzusunu baska
birinde kargilama arzusu aldatmanin en basat aktoriidiir. Buna gore kisi ask ve
sevgl tatminini baska bir este, cinsel tatminini ise diger bir este yasama egiliminde
de olabilir'?,

Ciftlerin aldatma egilimleri ise birbirinden farklidir. Erkekler iliskilerini
daha cok cinsel, kadinlar ise duygusal olarak betimlemektedirler. Dolayisiyla er-

keklerin evlilik dis1 cinsel iliski yasama istekleri kadinlara oranlara daha yiiksek-

H4Giil Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Kéleligin Sona Ermesi ile Ilgili Diizenlemeler ve Tanzi-
mat Ferman1’nin flanindan Sonra Kélelik Miiessesesi”, Hukuk Fakiiltesi, c. 9, Say1 1-2 (Anka-
ra: Haziran-Aralik 2005).

15Tiirkge Sozliikk (Ankara: TDK Yayinlari, 2011), 88.

116Seren Miiezzinoglu, “Romantik iliskilerde Aldatma: Baglanma Boyutlari, Kisilik Ozellikleri ve
[liski Baglanimi” (Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2014), 11.

"Miiezzinoglu, “Romantik Iligkilerde Aldatma: Baglanma Boyutlari, Kisilik Ozellikleri ve Iliski
Baglanimi”, 12.

118Damla Kankaya, “Evli Bireylerde Aldatma Egilimi ve Cinsel Yagantilar” (Yiiksek Lisans Tezi,
Beykent Universitesi, 2015), 32.

19Miiezzinoglu, “Romantik Iligkilerde Aldatma: Baglanma Boyutlari, Kisilik Ozellikleri ve Iliski
Baglanimi”, 13.

120K ankaya, “Evli Bireylerde Aldatma Egilimi ve Cinsel Yagantilar”, 34.
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tir. Kadinlar genellikle erkelerle duygusal birliktelik pesindedir'?*. Erkeklerin bir-
den ¢ok kadinla olma istegi yasal yollardan karsilanamayinca gayrimesru yollara
diisme riski artmaktadir. Bu yollardan birisi erkegin baska bir kadini metres veya

dost edinmesidir ve bunun ortak adi zinadir.

12. Zina ve Islam’n Zinaya Yaklagim

Eslerin sadakatsizligi veya aldatma eyleminin cinsellik boyutu zina kav-
ramiyla karsilanmaktadir. Ciinkii aldatma eyleminin duygusal ve fikri yonii ya-
ninda onun asil unsuru eslerin bagkalariyla cinsel iliskiye girmesidir. Bu da zina

kavramiyla agiklanir. Zina Tiirkge sozliikte, “Aralarinda evlilik bagi olmayan kisi-

95122

ler arasindaki cinsel iliski olarak tanimlanir. Bu tanimlamayla dinlerin zinay1

tanimlamas: arasinda fark yoktur. Islam’dan onceki semavi dinler zinay1 biiyiik
giinahlardan saymis ve bu sugu isleyenlere bazi diinyevi-cezai yaptirimlar 6ngor-
miistiir'?3. Islam’da da durum bundan farkli degildir. Zina, Kur’an-1 Kerim’de bes
ayette ge¢mektedir. Bu ayetler ve sureleri sunlardir: el-Isrd 17/32, el-Furkédn
25/68, el-Miimtehine 60/12. Zina ile ilgili en kapsamli ayetler ise en-Nir suresin-

de bulunur:

“2. Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve
ahiret giintine inanwyorsaniz, Allah’in dini (nin koymus oldugu hiikmii uygulama)
konusunda onlara acryacaginiz tutmasmn. Mii ' minlerden bir topluluk da onlarin ce-
zalandwrilmasina gahit olsun. 3. Zina eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak
kosan bir kadinla evlenir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a or-
tak kosan bir erkek evilenir. Bu, mii ' minlere haram kilinmistir. 4. Namuslu kadinlara
zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik onla-
rin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir. 5. Ancak tévbe edip
bundan sonra islah olanlar miistesna. Ciinkii Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok merha-
met edendir. 6, 7. Eslerine zina isnat edip de kendilerinden baska sahitleri olmayan-
lara gelince, onlarin her birinin sahitligi; kendisinin dogru soyleyenlerden olduguna
dair, Allah adina dort defa yemin ederek sahitlik etmesi, besinci defada da; eger ya-
lancilardan ise, Allah’in lanetinin kendi tizerine olmasmni ifade etmesiyle yerine ge-

lir. 8, 9. Kocasimn yalancilardan olduguna dair Allah’t dort defa sahit getirmesi

121K ankaya, “Evli Bireylerde Aldatma Egilimi ve Cinsel Yasantilar”, 36.

122T{irkge Sozliikk (Ankara: TDK Yayinlari, 2011), 2660.

123Hjiseyin Esen, “Zina-Evlilik Dis1 Cinsi Miinasebet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 44 (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 440.
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(Allah adina yemin etmesi), besinci defada da eger kocasi dogru séyleyenlerden ise

Allah’in gazabimin kendi tizerine olmasini dilemesi, kadindan cezayt kaldirur 1%

Bu ayetlerde zinanin ¢irkin bir yol oldugu, onun biiyiik glinahlar arasinda
bulundugu ve zina eden erkekle kadina yiizer sopa vurulmasi emri vardir. Zina
edenlerin ancak zina edenler veya miisriklerle evlenebilecegi de bu ayetlerde vur-
gulanmigtir. Ayrica birini zina ile suglamanin da agir bir itham oldugu vurgulan-
mis, iddiasini ispat edemeyenlere de sopa cezasi getirilmistir. Diger taraftan

A%

Kur’an-1 Kerim’de “fahsa” kelimesi ve ¢cogulu “fevahis” de zina manasinda kulla-
nilmistirt?,

Islam disindaki baz1 hukuklar —o6rnek olarak 1810°dan 6nce Fransa Hu-
kuku gosterilebilir— zinay1 sadece kadina 6zgii bir eylem olarak gdrmiistiir. Is-
lam’da durum bdyle degildir. Clinkii zina eden her iki taraf da cezaya carptirilir.
Osmanli Devleti de zinaya karsi Islam hukukunun emirlerini uygulamistir. Tan-

zimat’tan sonra olusturulmus olan 1256/1840 ve 1267/1851 tarihli Ceza Kanunla-

rinda zinaya iliskin higbir hiikiim yoktur!?°,

13. Osmanlr’da Zina Hukuku

Eski Tiirk toresinde zina suguna uygulanan ceza Islam seriatindaki uygu-
lamadan daha agirdir. Eski Tiirklerde zina eden kisilerin evli veya bekar olup ol-
madiklarina bakilmadan pargalanarak o6ldiiriildiigli goriilmektedir. Dolayisiyla
Islam’dan 6nceki Tiirk toplumunda da zina biiyiik giinah olarak kabul edilmis ve
ona ¢ok agir bir ceza verilmistir'?’.

Osmanli toplumunun kendine zit bir kiiltiir olan Bat1 kiiltiirii ile irtibati art-
tikca kadin ve aile anlayisinda birtakim degisimler meydana gelmistir. Bu degi-
simler tlim toplumu kapsamasa da 6zellikle yiiksek tabaka insanlar1 arasinda etkili
olmustur. Kadinlarin, giindemlerinde olmayan farkli hayat algilar1 harekete geci-

rilmis, romanlarla baslayan siire¢ sosyal hayati tesirine almaya baslamistir'?8,

124K ur’an-1 Kerim, en-Nr Suresi 24/2-9.

125Egen, “Zina-Evlilik Dis1 Cinsi Miinasebet”, 440.

1%6Naci Sensoy, “Zina Ciirmii”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas1 8, 2011, 75-80.

21Cebeci, Tanzimat ve Tiirk Ailesi Sosyal Degisme Agisindan Tanzimat Istanbul 'unda Tiirk Ailesi
Uzerine Bir Inceleme, 123-124.

128Cebeci, Tanzimat ve Tiirk Ailesi Sosyal Degisme Acisindan Tanzimat Istanbul 'unda Tiirk Ailesi
Uzerine Bir Inceleme, 124-125.
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Osmanli toplumunda evlilik dis1 iligki/zina toplum tarafindan asla hos kar-
stlanmayan bir iliskidir. Fakat bu tiir iliskilere verilen cezalarda Osmanli’nin eski
Dogu toplumlar1 ve Eski Tirkler gibi kat1 oldugu séylenemez. Osmanli’da sug
isleyenlerin evli olup olmadiklarina bakilmadan bunlara para cezasi uygulanmis-
tir. Ancak 1rza gegme, zorla nikdhlama gibi durumlarda erkegin cinsel uzvunun
kesildigi de tespit edilmistir'?®,

Osmanli’da zina isnadinda bulunulmasi durumunda mahkemeler “zinanin
siibut ettigi” hiikkmiine varirsa ceza uygulardi. Mahallelerde insanlar birbirlerini
kontrol etmekteydiler. Bu sebeple kim nerede, ne yapiyor, tiim mahalleli tarafin-
dan bilinmekteydi. Mahallelinin uygunsuz bir durum isnadinda bulunup evine
baskin yaptig1 kisiler teshir ve alayla mahkemeye getirilirdi'®*. Buna su olaylar
ornek olarak gosterilebilir: 1589 yilinda bir imamin karisimin Hizir adli kisiyle
iligki kurdugu tespit edilmis, Hizir miiebbet kiirek cezasina carptirilirken kadin
omiir boyu hapse mahkiim edilmistir. 1680°de Istanbul Aksaray’da kocas1 seferde
olan bir kadinin, ipekgilikle ugrasan bir gencle zina yaptig1 esnada yakalandigi
iddia edilmistir. Bunun lizerine kadinin recmedilmesine karar verilmis, erkek ise
idam edilmistir. Bu olay ulema arasinda nefretle karsilanmistir'>?.

“Veled-i zina” olarak adlandirilan bir ¢ocuk doguran kadinlar toplumda
hos karsilanmamistir. Bu tiir ¢ocuklar sehrin asayis amirinin gézetimine birakil-
mistir. Osmanli sehirlerinde genellikle halkin yasadigi yerlerde bekar insanlarin
bulundurulmamasina 6zen gosterilirdi. Is i¢in Istanbul’a gelen bekarlar, bekar
hanlarinda barindirilir, bdylece gdzetim altinda tutulurlardi’®2. Dolayisiyla Os-

manli Devleti zinay1 hos karsilamadigi gibi, ona giden yollar1 da miimki{in mertebe

kapamaya calismistir.

14. Osmanli’da Zinaya Giden Yollar: Fuhus Mekéanlari
Osmanl1 toplumunda sefahat/fuhus hos karsilanmayan bir durum olmasina

ragmen hayatmn icinde eglence mekénlari ve fuhus vakalari vardir. Istanbul’da

129Cebeci, Tanzimat ve Tiirk Ailesi Sosyal Degisme Agisindan Tanzimat Istanbul 'unda Tiirk Ailesi
Uzerine Bir Inceleme, 124.

1300rtayli, Osmanli Toplumunda Aile, 68.

1810rtayl1, Osmanii Toplumunda Aile, 68.

1320rtaylt, Osmanli Toplumunda Aile, 69.
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Ozellikle Viyana seferi sirasinda fuhsun arttig1 tespit edilmis, fuhus yaptig1 sapta-
nan kisiler Bozcaada’ya siiriilmiistiir'®3. 1565 tarihinde Galata disindaki Sultangir
Mahallesi halki mahalledeki bazi kadinlarin fuhus yaptiklar1 iddiasiyla kadiya
bagsvurmustur. Mabhalleli, kadinlarin fuhus yaptigima sahitlik edince kadinlarin
evleri sattirilmus, kendileri de sehirden siiriilmiistiir'®*. 1567°de padisah ¢ikardig:
fermanla fuhus yapan kadinlarin tespit edilmesini buyurmus, bu is i¢cin de kad,
imam ve miiezzinleri gérevlendirmistir. Bunlar da mahallelerinde zina yapan ka-
dinlar1 tespit etmisler ve ¢ok sayida diismiis kadin yakalanmistir. Bu kadinlarla

evlenmek isteyen erkeklere Istanbul’u terk etmek sartiyla izin verilmistir!3®

. Ayri-
ca kahvehane ve bekar ¢camasiri yikayan diikkanlarin fuhus mekani olarak kulla-
nildig1 da tespit edilmistir. Kahvehanelerin ve bekar ¢amasirt yikayan diikkanlarin
fuhus icin kullanildig1 6grenilince 1570°te bir fermanla bu mekanlar kapatilmis-
tir'%. Eyiip’te agilan kaymake1 diikkanlarinda da fuhus yapildig1 tespit edilmis ve
bu diikkanlara 1573 yilinda kadinlarin girmesi fermanla yasaklanmistir’®’. 1570
ile 1583 yillarinda fuhus yapan veya adi kotliye ¢ikan kadinlar hakkinda birtakim
kararlar yaymlanir. Bu kararlar fuhus yapan kadinlarin mahalle degistirmeleri,
onlarla evlenen erkeklerin Istanbul’dan ¢ikarilmalari, ¢camasirci diikkanlarinin
acilmamasi, Eyilip Sultan’da kadinlarin kaymake¢1 diikkanlarina girmemeleri, pe-
remelere (kayik) genc kadinlarm erkeklerle binmemeleri gibi kararlardir’*® ve bu
Kararlarmn ortak paydasi fuhgu 6nlemektir.

16. yy.’da Istanbul’da sandal sefalar1 da fuhsun adreslerinden biri olmus-
tur. Bu sebeple 1580 yilinda kadinla erkegin birlikte kayiga binmeleri yasaklan-
mistir. Bu yasaga ragmen kadinlarla erkekler sandala birlikte binmis, yakalaninca

139

da kar1 koca olduklarini iddia etmislerdir=>. Ayn1 donemde fahiselik yapan kadin-

133 Ahmet Refik Altinay, Eski Istanbul, haz. Sami Onal (istanbul: Iletisim Yayin., 1998), 47.

134Refik Ahmet Sevengil, Istanbul Nasil Egleniyordu? (1453 ten 1927 ye kadar), haz. Sami Onal
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 1990), 20.

155evengil, Istanbul Nasil Egleniyordu? (1453 'ten 1927 ye kadar), 20-21.

1363evengil, Istanbul Nasil Egleniyordu? (1453 'ten 1927 'ye kadar), 22.

187Sevengil, Istanbul Nasil Egleniyordu? (1453 'ten 1927 ye kadar), 25.

18Ahmet Refik Altinay, “Kadin Hayati, Kadilar Hakkinda Takayyiidat (978-991/1570-1583)”,
Onuncu Asr-1 Hicride Istanbul Hayati, haz. Abdullah Uysal (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakan-
lig1, 1987), 57-64.

139Sevengil, Istanbul Nasil Egleniyordu? (1453 'ten 1927 ye kadar), 28.
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lar1 cariye olarak satan esir tiiccarlari da ortaya ¢ikmistir. Bir nevi mut’al®

nikahi**! olarak diisiiniilebilecek bir uygulama tarziyla bu cariyeleri az bir para
karsiliginda satin alan erkekler birkag giin sonra kadinlar1 geri getirmisler, bu du-
rum mahkemeye bildirilince bu isi yapan esirciler cezalandirilmislardir'#?. 1725°te
yani Lale Devri’nde kadinlarin siislenip Sadabad alemlerine katilmalari, erkekler-
le goriismeleri, Hristiyan kadinlar gibi siislenmeleri yasaklanmistir'®3, 111. Selim
bekar odalarinda fuhus yapildig1 yoniindeki sikayetler {izerine burada yakalanan
fahiselerin cezalandirilmasini emretmistir. II. Mahmut déneminde Galata ve Us-
kiidar’da bulunan bekar odalar1 yiktirilmis, bu odalarda zina yapildigina dair izle-
re rastlanmigtir'®4,

Tanzimat’la birlikte mesire yerleri gézde eglence mekanlar1 haline gelmis-
tir. Sirket-i Hayriye nin kurulmasi sebebiyle Bogazici’ndeki gezinti yerlerine in-
sanlar akin etmistir. Kadinla erkegin goriismeleri burada da yasaklanmistir. Er-
kekler agag altlarinda otururken kadinlar arabalarda dolagsmistir. Fakat bazen kim-
senin gormedigi yerlerde goriismeler gerceklesmistir. 1861°de ¢ikarilan bir Ten-
bihname ile gezinti yerlerinde birbirine s6z atmak, igki icip rezalet ¢ikarmak,
mektuplasmak, cicek gibi seyler gotiirme yoluyla kadinla erkegin bulusmasina
aracilik yapmak yasaklanmistir. Bu yasak yeterli goriilmeyince son ¢are olarak
kadinlarla erkeklerin mesire giinleri ayrilmigtir*4°,

Osmanli’da ilk genelev 1860 yilinda Aksaray’da “Acem”!*® adinda bir

147

[ranli tarafindan acilmistir'*’. 1898 tarihinde Beyoglu'nda Spance adindaki bir

“OMut’a, Islam 6ncesi Arap toplumunda mevcut olan bir nikah tiiriidiir. Bir erkekle bir kadinimn,
erkegin kadina verecegi para ile belirli bir zaman kari-koca hayati yagamalar1 olarak tanimla-
nir. Bu nikdh &zellikle savas veya gorevlendirilme nedeniyle yabanci bir beldede yagamak zo-
runda kalan erkekler tarafindan akdedilirdi. Evlilikte anlagilan siire doldugu zaman higbir baska
prosediir uygulanmadan ayrilik gergeklesirdi. (Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 30).

141Bertrand Russell mut’a nikdhinm gerekgesi olan, is nedeniyle evinden uzak kalan erkegin ve
kadmin —mut’a sadece erkekler igin gegerli bir uygulamadir— ihtiyacini bir sekilde karsilaya-
cagini, bunun sadakatsizlik olarak kabul edilemeyecegini iddia eder. (Evlilik ve Ahlak (Dér-
diincii bask1), cev. Vasif Erenus (Istanbul: Say Yayinlar1, 1997), 142.

“2sevengil, Istanbul Nasil Egleniyordu? (1453 'ten 1927 ye kadar), 29-30.

“3sevengil, Istanbul Nasil Egleniyordu? (1453 'ten 1927 'ye kadar), 86.

4 Ayse Melda Uner, 19. Yiizyil Tiirk Hikdye ve Romaninda Zevk ve Eglence Kadinlar: (Istanbul:
Kirpi Kitap, 2011), 23-24.

“Ssevengil, Istanbul Nasil Egleniyordu? (1453 'ten 1927 ye kadar), 111-112.

146 Ahmet Rasim, fahiselik yapan kadinlarm bir kismina istanbul’un hovardalarinca “acem takimi”
dendigini belirtir. Bu ifade eserde birka¢ yerde ge¢gmektedir. Ahmet Rasim fuhus mekanlar
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birahanenin tist katindaki odalarda fuhus yapildig1 6grenilmis bu sebeple birahane
kapatilmistir. Taksim’de Corci’nin lokantasinda da fuhus yapildigi bir baskin so-

nucunda dgrenilmistir4®

. Beyoglu her zaman vukuatl bir fuhus mekani olmustur.
Beyoglu'nun ahlaki agidan ¢okiisiiniin Kirim Harbi’nden sonra basladigi bilin-
mektedir. 1855 tarihinden sonra Yenicarsi Caddesi ve Cicekgi sokaginda genelev-
ler faaliyete baslar’*®. Beyoglu’nda Miisliiman kadinlari fuhsa sunan umumhane-
ler kapatilmus, fuhus yapan kadinlara da agir cezalar verilmistir®®°,

Osmanli toplumunda kadin erkek iliskilerini belirleyen durum ka¢gog ola-
rak tanimlanmaktadir. Boyle bir iligki ¢esidinde kadinla erkegin birbiriyle rahat
bir sekilde goriisme ve bulugma imkani olmamaktaydi. Buna ragmen yukarida
verilen 6rnek olaylarda gortildiigii gibi fuhus yapan kadin ve erkeklere toplumda
rastlamak miimkiindii. Ozellikle 19. yiizyil Istanbul’unda fahiselere rastlanma
orani diger devirlere gore artis gdstermistir. Fahigelerin biiyiik ¢ogunlugu bu tarih-
lerde de gayrimiislim kadilardir®®?,

1900°1ii yillarda fuhus vesikaya baglanir. 1909°da Istanbul’da Ahlak Zabi-
tas1 kurulur. Bu kurumun goérevleri iginde fuhus yapan kadinlar tespit etmek ve
hastalik yaymalarini énlemek vardir. 20. yy. baslarinda Osmanli’da fuhus yapan
kadmlar artmis, bu sebeple Celal Nuri leri Kadinlarimiz adli eserinde kétii yola
diismiis kadinlarin korunmasi gerektigini belirtmistir.

Avrupal egitim kurumlarinin ¢ogalmas: da kadinlarin yasantisinda birta-
kim olumsuz degisiklikler getirmistir. Ahmet Rasim bu kurumlarin 19. yiizyilda
kadinlarin iffetine zarar veren yoniini Fuhs-i Atik adli eserinde anlatir. O, bir
adamin gelininin diikkéna gelip orada yiiziinii acip kapattigini, adama bakip bakip

giildiigiinii, diikkkAncinin bu durumu kadini iffetsizligine yordugunu nakleder!®2,

olarak “Acem, Buhri, Sena Yokusu, Kaymak” gibi farkli mekanlarin oldugunu da anlatir. (Eski
Maceralardan-Fuhs-i Atik Birinci Kisim (Dersaadet: Ikdam Matbaasi,1340/1922), 83-93.

147Sermet Muhtar Alus, “Yosmalara Dair”, Istanbul Yazilari, haz. Erol Sadi Erding-Faruk Ilikan
(istanbul: Istanbul Belediyesi Kiiltiir Isleri Dairesi Baskanlig1 Yayinlar1, 1994), 253-256.

148AJus, “Yosmalara Dair”, Istanbul Yazilar, 249-252.

WAl Siikrii Coruk, Cumhuriyet Devri Tiirk Romaninda Beyoglu (Istanbul: Kitabevi Yaynlari,
1995), 28.

SUner, 19. Yiizyil Tiirk Hikdye ve Romaninda Zevk ve Eglence Kadinlar, 25.

151Cebeci, Tanzimat ve Tiirk Ailesi Sosyal Degisme Agisindan Tanzimat Istanbul 'unda Tiirk Ailesi
Uzerine Bir Inceleme,123.

52 Ahmet Rasim, Eski Maceralardan-Fuhs-i Atik Birinci Kisim, 9.
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Eserde Istanbul’da fuhsun yayildigini giris béliimiinde komsu kizlarindan birinin
kot yola diigmesi ile giindeme getiren Ahmet Rasim, anlattig1 birtakim olaylarla
Istanbul’da fuhsun ulastig1 boyutu gdzler dniine sermistir.

Birinci Diinya Savas1 esnasinda Istanbul liiks yasamla sefil/fakir yasamin
birlikte goriildiigii bir mekan olmustur. Savas sayesinde karaborsaci zenginler
olugmus, bunlar arasinda eglence diiskiinliigii, alkol, kumar, kadin ticareti siradan
olaylar haline gelmistir'™®. Birinci Diinya Savas1 ve Miitareke yillarinda Istan-
bul’daki fuhus evleri Beyoglu, Galata, Abanoz ve Ziba mintikalarinda toplanmis-
tir. Galata’da Miisliiman kadin ¢alismamustir. Buradaki vesikali fahigelerin ¢ogu
Hristiyan ve Musevi kadinlardir. Bu donemde fahiselerin sayisinda artis olmustur.
Bunun nedeni isgal kuvvetlerinin talebi dogrultusunda disaridan eglence icin ya-
banci kadin getirilmesidir™?.

Maddi sebeplerle kotii yola diismenin Oniine gegmek amaciyla kadinlara
corap, fanila orgiisii ve terzilik dersleri verilmis, bu sekilde kadinlarin namuslary-
la para kazanabilmeleri tesvik edilmistir. Miitareke Istanbul’unda halk sefil bir
hayat siirerken isgalciler ve yandaslar1 Tanzimat Fermanin’dan sonra Batili
mekanlarin en gozdesi olan'>® Beyoglu’nda gece kuliipleri agmislardir®®. Bu gece
kuliipleri Osmanli toplumunda askeri isgalin yaninda kiiltiirel isgalin ve yozlas-

manin kapisint agmistir. Bircok yabanci metres bu kuliiplerden ¢ikmustir.

15. Metres
Fransizca “maitresse” kelimesinin Tiirk¢e kullanim1 olan metres, “Evli bir

»157 anlamlarina

erkekle nikdhsiz yasayan kadin, kapama, kapatma, zamazingo
gelmektedir. Ayrica “dost” kelimesinin anlamlarimdan biri de metrestir!®®. Nikah-
s1z bir sekilde bir erkekle bir kadinin birlikte yagamasi olarak tanimlanan metres-
lik, hukuki agidan zina sinirlarina girer. Ciinkii evlilikte karsilikli akit 6nemlidir.

Karsilikl bir akit olmadig igin metreslik evlilik olarak kabul edilemez'*®.

S8Uner, 19. Yiizyil Tiirk Hikdye ve Romaninda Zevk ve Eglence Kadinlari, 26.
%4Uner, 19. Yiizyil Tiirk Hikdye ve Romaninda Zevk ve Eglence Kadinlari, 26-27.
5Coruk, Cumhuriyet Devri Tiirk Romaninda Beyoglu, 26.

SUner, 19. Yiizyil Tiirk Hikdye ve Romaninda Zevk ve Eglence Kadinlari, 26-27.
B7Tiirkge Sozlitkk (Ankara: TDK Yayinlari, 2011), 1668.

18Tiirkge Sozliikk (Ankara: TDK Yayinlari, 2011), 706.

19Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 28.
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Metresligin ortaya ¢ikmasi ve sadakatsizlik, erkeklerin “cinsellik dramiy-
la” ilgili oldugu kadar eslerine “hakikati sdyleme dramiyla” da ilgilidir. Esine
baska biriyle iliskisi oldugu hakikatini sdylemek ¢ok zordur. Boyle bir itiraf kendi
karisinin cinselliginin ona yetmedigini sdylemek gibidir. Clinkii metres edinmenin
tek nedeni cinselliktir. Cinsel duygularini tek kadinla bastiramayacagini diigiinen
erkekler icin ¢ok eslilik vazgecilmez bir hayaldir. Dolayisiyla ¢ok esli olmak cin-
sel noktada serbest olmak anlamina gelmektedir. Yasal yoldan ¢ok esli olma haya-
lini gergeklestiremeyen modern insan i¢in ise metres tutmak, tek kacis yolu gibi
goriinmektedir. Dolayisiyla metres edinmenin asil sebebi erkegin cinsel isteklerini
istedigi zaman ve istedigi ortamda tatmin etme arzusudur®’.

Metreslik tarihin ilk dénemlerinden beri mevcut bir uygulamadir. Bu uy-
gulamaya sadece antik Yunan {izerinden bir 6rnek vermek yeterli olacaktir. Yu-
nanlilarda erkekler goriintirde tek esli olmasina ragmen asil esin yani sira “palaki”
ve “hetaryler” denilen eglencelik kadinlara da sahiptiler®!. Bu kadinlarin asil is-
levi metresliktir ve yalnizca erkeklerin cinsel ihtiyaglarin1 gidermek i¢in kullanil-
mislardir. Demostene’in su sézli bu durumu izah etmektedir: “Bizim goniillerimi-
zi ferahlandiracak hetayrlerimiz, hislerimizin huzuru icin palakilerimiz, evimize
bakacak ve ¢ocuk yapacak karilarimiz da var.”*%? Bu s6zden hareketle evin baki-
mini yapan ve ¢ocuk doguran kadinlarin 6nemi vurgulanmistir. Diger kadinlarin
ise eglencelik oldugu ve sadece erkegin cinsel ihtiyacini karsiladig: belirtilmistir.

Osmanli’nin son doneminde artan fuhus evleri ve eglence mekanlariyla
birlikte 6zellikle yabanci fahigeler/metresler artmaya baslamistir. Metresler genel-
likle bir erkegin parayla tuttugu bir kadindir ve birlikte oldugu erkegin parasi bi-
tince onu terk eder. Istanbul’un eglence mekanlarin1 ve olaylarini ¢ok iyi bilen
Ahmet Rasim zevk kadinlarini “hususiler, yar1 hususiler ve kapatmalar” seklinde
tasnif eder. Metres tutmanin nikahsiz bir bag olmasina ragmen her iki taraf i¢in de
evlilik gibi oldugunu, metreslerin/kapatmalarin erkegin tuttugu evde kaldigini,

kapatma/metres tutabilmek i¢in zengin olmak gerektigini, kapatmalar/metresler

180Pnilips, Tekeslilik-Sadakat ve Thanet Uzerine Aforizmalar, 5.

161Kaya, Diinden Bugiine Cokeslilik, 36.

162K emal Karpat, “Ailede Devletci ve Ferdiyetci Goriis”, Aile Yazilari 1 Temel Kavramlar Yap: ve
Tarihi Siire¢ (Ankara: Bagbakanlik Aile Aragtirma Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 1991), 35.
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icin “Kumkap1, Yenikapi, Samatya, Yedikule, Fener, Kuzguncuk, Ortakdy, Yeni
Mahalle, Biiyiikdere kiyilar1” gibi karigik yasanilan mahallelerin uygun oldugunu
da belirtir. Metreslerin/kapatmalarin eskilerin odaliklarina benzedigini de iddia
eder. Metreslere/kapatmalara mahallenin esnafinin saygi duydugunu, evde yanina
bekei birakildigini, ancak isinde profesyonel olan metreslerin/kapatmalarin evden
¢ikmada her zaman basarili oldugunu da anlatir. Metreslerin/kapatmalarin sevgi-
den anlamadigini, eglence mekanlarindan gelip kapatma/metres olan kadinlari
sessizligin egemen oldugu yeni hayatindan sikildigini, erkek bagka kadinlara meyl
edince ona hemen karsilik verdigini ve geldigi mekanlara genellikle dondiigiinii
ifade eder. Kocasinin kapatma/metres edindigini 6grenen kadinlarin ¢ogu zaman
fenaliklar gegirdigini, bayilmalar, intiharlar ve bosanmalarin bolca yasandigini da
beyan eder'®?,

Osmanli’nin son doneminde artan fuhus evleri ve eglence mekanlariyla
birlikte 6zellikle yabanci fahiseler/metresler artmaya baslamistir. Metresler genel-
likle bir erkegin parayla tuttugu bir kadindir ve birlikte oldugu erkegin parasi bi-
tince onu terk eder. Bu dénemi (19. yy.) en iyi anlatan romanci olan Ahmet Mit-
hat Efendi, Diplomali Kiz (1307/1890) adl1 gevirisinde'®* metresler ve metreslik
hakkinda agiklamalarda bulunur. Buna gore, karsilikli yazisiz bir mukaveleye da-
yanan bu cinsel iligskide, kadin ve erkek birbirinden gayri resmi olarak yararlanir.
Ne zaman ki sevgililerin bir ¢ocugu peyda olur, o zaman olay resmiyete baglana-
bilir. Ancak, bu metreslik iligkisi ¢cok uzun siireli bir iligski degildir. Ahmet Mithat
Efendi, boyle bir iliskiden dogan ¢ocuklarin verildigi kurumu, “pighaneler” olarak

tanimlar ve su aciklamalarda bulunur:
“Paris’in amele ve esnaf takimi meyaninda erbéb-1 iffet suntif-1 sdireye nispetle zi-
yadedir. Hatta bu takim meyaninda izdivaglar bile sunif-1 sdireden ziyadedir. Lakin
bunlarin izdivaglart ekseriya ilk gocuklari ve bazan ikinci, igiincii gocuklari dogduk-
tan sonra akdolunur.
Kaziyyeyi anladiniz ya! Bunlar badi-i emirde birbirinin metresi muhibbi olmak iize-
re miinasebet-i gayr-1 mesria akdederler. O miinasebet iki hafta zarfinda bozulmazsa

inanmal1 ki bes alt1 ay devam edecektir. O miiddet zarfinda ve bahusus metresin

183Ahmet Rasim, Eski Maceralardan-Fuhs-i Atik: Sonuncu Kisim (Dersaadet: Ikdam Matbaasi,
1340/1922), 370-398.
164Samil Yesilyurt, Ahmet Mithat Efendi nin Romanciligi (Ankara: Akcag Yayimnlari, 2014), 376.
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hamli anlagildigi zaman fesh-i miinasebet edilmezse ¢ocuk doguncaya kadar da fes-

holunmayacaktnr.”165

Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey yahut Inkisdf-1 Esrar (1305/1888) roma-
ninda da metreslik miiessesesinin, kadinlarin cinsel istismar1 oldugunu belirtir.
Roman kahramani Mustafa Kameriiddin ve Polini arasindaki konusmada evlilikte
kadinlarin ¢eyizi konusu ile birlikte kadinlarin metres olarak kullanilmalar1 giin-
deme gelir. Osmanlilarin kadina “mihr-i miieccel” verdiklerini 6grenen Polini
buna c¢ok sasar. Ciinkii Hristiyanlarda drahoma adeti vardir ve bu sebeple parasi-
olmayan kizlar evlenememektedir'®®. Konu metres edinmeye gelince Mustafa
Kameriiddin soyle bir agiklama yapar:

“Hak Teald hazretleri “kadin” denilen nimet-i uzmay1 bir takim fuhugperestanin
pamal-i levs ve hakareti olmak igin yaratmamustir. (...) Bir metres dantelalar, can-
fesler, elmaslar i¢inde miistagrak oldugu ve cifte atli paytonlara bindigi halde bile
kadin degildir.”*®

Ahmet Mithat Efendi, bu agiklamalara paralel olarak Katoliklik mezhebin-
de bosanmanin olmayis1 sebebiyle Avrupa’da birbirini sevmeyen kar1 kocalarin
kendilerince birtakim ayr1 yasama metotlar1 gelistirdigini belirtir®®, Bu metotlar-
dan biri de esinden resmen ayrilmadan bagka bir kadinla yasamak ya da metres
edinmektir. Bati’da boganma olmayisi nedeniyle gerceklestirilen diger ayr1 yasa-
ma metotlarint Ahmet Mithat Efendi romanlarinda anlatir. Bunlari, “mariage de
convenance” yani kar1 kocanin odalarinin ayr1 oldugu bir evlilik tiirii ve “sépera-

tion de cour”®® (iki viicudun birbirinden ayrilmasi), “seperation de cour du

85Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri XII Haydut Montari, Diplomal Kiz, Giircii Kizi Yahut
Intikam, Rikalda Yahut Amerika’da Vahset Alemi, haz. Erol Ulgen, M. Fatih And1, Kdzim Ye-
tis (Ankara: TDK Yayinlari, 2003), 306.

186Drahoma, “Hristiyanlarda, gelin tarafindan giiveye verilmesi 4det olan mal veya para”ya denir.
(Biiyiik Tiirkge Sozliik, haz. Mehmet Dogan (7. Baski) (Ankara: Rehber Yayinlari, 1990),
282).

167 Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri Romanlar XI Arnavutlar Solyotlar, Demir Bey yahut Inki-
saf-1 Esrar, Fenni Bir Roman yahut Amerika Doktorlar: (Ankara: TDK Yayinlari, 2002), 365-
366.

168()zgiil Aktas, “Bosanma Nedenleri ve Bosanma Sonrasinda Karsilasilan Giigliikler” (Yiiksek
Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2011), 18.

189Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri Romanlar XIV Géniillii, haz. Erol Ulgen (Ankara: TDK
Yayinlari, 2000), 220-221.
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bien”'’® (mallarin ve yataklarm ayrilmasi ama evliligin kagit {izerinde devam et-

mesi) olarak tanimlar.

16. Bosanma (Talak)
Bosanma, esler arasindaki hukuki, duygusal ve cinsel bagin koparilmasi ve

yasal olarak kurulan evliligin yasal bicimde bozulmasidir!’l. Bu yazida aldatma
sonucu bosanma siirecine deginilecektir. Bogsanma, c¢iftlerin en tabii hakkidir. Bir-
biriyle anlasamayan bireylerin ayni1 ¢at1 altinda yasamaya zorlanmalar1 ¢ok makul
goriilmemektedir.

Her ne kadar bogsanma evliligin hukuki olarak sona ermesi olarak tanim-
lansa da farkli tanimlamalar1 ve igerikleri mevcuttur. Bunlar; duygusal bosanma,
ekonomik bosanma, toplumsal bosanma, ana baba olarak bosanma ve psikolojik
bosanmadir. Duygusal bosanma evliligin gevsemesi esnasinda eslerin birbirine

kars1 duygularindaki olumsuz degisimi imler!’?

. Duygusal bosanma gergeklesince
esin duygusal olarak aldatilmasinin 6nii agilir. Ekonomik bosanmada mallarin
paylasimi, toplumsal bosanmada dul kalan bireylere toplumun bakisi, ana baba
olarak bosanmada c¢ocuklarin paylasimi, psikolojik bosanmada ise bireylerin evli-
likten sonraki hayata uyum saglama sorunu vardir'’3,

Insanlik tarihi boyunca bir¢ok kavimde bosanma goriilmektedir. Baslarda
Hristiyan toplumunda bosanma mevcut iken 6zellikle Katolik kilisesinin getirdigi
kutsal nikah anlayisi sebebiyle bu Kiliseye mensup Hristiyanlarin bosanmasi ya-

saklanmistir’

. Ahmet Mithat Efendi’nin gergek bir olaya dayanarak kaleme aldi-
81 Miisahedat romaninin “Kitab-1 Salis” boliimiinde, “Antuvan Kolariyo” bagli-
ginda Katolik olan kahraman Novart’in babasi Antuvan Kolariyo’nun esi tarafin-

dan aldatildig1, ancak esini “clirm-i meshut” yani zina aninda yakalayamadigi igin

0Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri, Ahmet Metin ve Sirzat, haz. Fazil Gok¢ek-Ozlem Nemut-
lu (Ankara: TDK Yayinlari, 2013), 191.

M Hayrettin Karadeniz, “Bosanma ve Nedenleri”, Kadin ve Aile Hayati, Editor: Nazim Elmas
(Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2017), 182.

172K aradeniz, “Bosanma ve Nedenleri”, 183.

13K aradeniz, “Bosanma ve Nedenleri”, 184.

"Matta incili’nde 31. ve 32. ayetlerde Hz. Isa soyle soyler: “31. ‘Kim karisini bosarsa ona bos
kdgidimi versin’ denilmistir. 32. Ama ben size diyorum ki karisini cinsel ahlaksizliktan baska
bir nedenle bosayan her adam, onu zinaya itmis olur. Bosanmis bir kadinla evienen de zina
etmig olur.” Erigsim 20.12.2017. http://www.oodegr.com/tourkika/ag_grafi/K_D_toyrkika.pdf.
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ondan bosanamadigi, kiliseye bagvurup “sepdrasyon dii kurp (Séparation du
corps) denilen yalniz viicutca miifarakattan™ ibaret olan bir ayrilik istedigi, bunun
i¢in esinin izni olmasi gerektigi, esinin izin vermemesi sebebiyle kendine Maryam
adli bir kadin1 metres olarak tuttugunu anlatilir. Dolayisiyla Katolik kilisesi bo-
sanmanin olmamas birtakim sosyal ve ahlaki problemler yaratmistir'’,

Islam hukukunda bosanma karsilig1 olarak talak kelimesi kullanilmaktadur.
Kelime anlami1 olarak ¢6zmek, serbest birakmak, esaretten kurtarmak, bagli olani
¢ozmek, esinden ayirmak anlamlarina gelen talak, terim olarak nikah akdini birta-
kim 6zel lafizlarla hemen ya da daha sonraki bir zamanda ortadan kaldirmaktir!’®,
Bir erkegin esine “seni bosadim”, “bos ol” veya “tatlik ettim” sdzlerini sdylemesi
acik acik bosanmadir. Kur’an-1 Kerim’de “Talak ikidir..”*"" ve “Onlar: (kadinla-

178 jfadeleri kullanilarak bosan-

r1” iddetlerinde (temizlik giinlerinde) bosayiniz.
maya cevaz verilmistir.

Islam hukukunda talakin (bosanma) birtakim tiirleri vardir. En siddetli bo-
sanma sekli olarak “bain talak” goriilmektedir. Erkegin karisina ii¢ kez “bos ol”
demesiyle gergeklesse de tek sarti bu degildir. Ug talak kavramu ile ilgili farkl
goriigler mevcuttur. Bain talak bosanmada ii¢ bosama hakkinin kullanilmas: du-
rumunda ortaya ¢ikar. Bain talakla bosanan ¢iftlerin tekrar birlesme imkanlar

yokturt’

. Mecelle’de bosama iki kisim olarak ele alinmistir. Bunlardan biri “ric’i
(doniilebilir) digeri bayin (ayiric1)” bosama olarak tarif edilir. Bayin bosama tarzi
da iki sekilde olur. Bunlara “beyn(inet-i sugra” (kii¢lik ayrilik, yeniden akitle
donmek miimkiin) ile bain olan bosama ve digeri de “beyniinet-i kiibra” (biiyiik
ayrilik, artik yeni bir akit ile de doniilemeyen {i¢lii bosama) ile bain olan bosama-
dir. ikincisi “talak-1 selase” ile olan bosama olup, buna “talak-1 batt” (kesin bosa-

ma) da denilir. Buna gore, bir kimse zifafa girdigi kadinina “sen taliksin, mutalla-

kasin, bossun veya seni tatlik ettim, bosadim” dediginde, ister bir “ric’i veya bain

1Daha fazla bilgi i¢in bk. Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri XIII, Miisahedat, haz. Necat Bi-
rinci (Ankara: TDK Yayinlari, 2000).

16Ali Yiiksek, “Islim Aile Hukukunda Bosanma Cesitleri ve Ug Talak” (Yiiksek Lisans Tezi,
Atatiirk Universitesi, 2011), 11.

7Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/229.

178K ur’an-1 Kerim, et-Talak 65/1.

9K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1 (Istanbul: Nesil Yaymlari, 1996), 303.
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talak” niyet etmis olsun, ister daha fazlasini niyet etsin, isterse de hicbir sey niyet
etmemis olsun, kadini bir “ric’i talak” ile bosamis olur'®.

Osmanl1 aile hukukunun temeli olan Islam hukukuna gore de prensip ola-
rak bosama hakki erkege aittir. Erkegin tek tarafli iradesiyle karisindan bosandi-
gin1 yalnizca sz ile bildirmesi dahi yeterli goriilmistiir. Durumu mahkemeye
kaydettirmesi hukuken sart kosulmamustir'®l. Ancak smirli durumlarda olmak
kaydiyla kadin evlilik akdi esnasinda bosanma hakkini elinde bulundurmay1 sart
olarak kosabilmekte ve buna dayanarak mahkemeye basvurabilmekteydi'®.

Fatma Aliye, Nisvan-1 Islam adli eserinde Osmanli’da bosanma hakkinda
aciklamalarda bulunur. Bir bayan arkadasinin kocasiyla anlagamadigini, ondan
bosanmak istedigini fakat erkegin karisin1 bosamak istemedigini Fatma Aliye’ye
anlatirlar. Arkadasi1 bosanma hakkinin erkeklerde olmasi sebebiyle esinden ayri-
lamayan bayani bahane ederek bu uygulamayi elestirir. Fatma Aliye arkadasina,
kadinlarin duygusal olmasi sebebiyle bosanma hakkini istismar edebileceklerini
belirtir'®, Ayrica Fatma Aliye, Hristiyanlikta bosanma olmamasini da tipki Ah-
met Mithat Efendi gibi elestirir.

Son donemde Tiirkiye’de bosanma ile ilgili yapilan birgok arastirma mev-
cuttur. Bu arastirmalardan sadece biri 6rnek olmasi i¢in buraya alinmistir. Aile ve
Sosyal Politikalar Bakanliginin 2014 yilinda yaptig1 bir arastirmaya gore aldatma
olay1 bosanmalarda %35 gibi bir oranla iigiincii sirada bulunmaktadir'®. flging
olan bir nokta ise goriigmenin yapildigi kisilerin, bosanmada aldatma olayinin tek
basma bir etken olmadigini, aldatmanin “bardagi tasiran son damla” oldugunu

bildirmis olmalaridir'®.

180Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli Islam ve Osmanl Hukuku Kiilliyat: (Diyarbakir, Dicle Universi-
tesi Hukuk Fakiiltesi Yaymlar1 No: 6, 1986), 197-198.

1813aadet Maydaer, “Klasik Dénem Osmanli Toplumunda Bosanma”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 16, Say1 1 (2007), 300.

182K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, 352.

183Fatma Aliye, Nisvdin-1 Islam, 212-224.

183Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Aile ve Toplum Hizmetleri Genel Miidiirliigii Tiirkiye Bo-
sanma Nedenleri Arastirmast TBN 2014 (Istanbul: Cizge Tamtim Kirtasiye LTD Sirketi,
2015), 75.

185Tiirkiye Bosanma Nedenleri Arastirmast TBN 2014, 80.
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BIRINCI BOLUM

TURK ROMANINDA COK ESLILIK/COK EVLILIK (TAADDUD-i

ZEVCAT, POLIGAMI)

Tiirk romaninda genellikle taaddiid-i zevcat ve poligami kelimeleriyle kar-
silanan ¢ok eslilik konusu elli bes adet (55) romanda giindeme getirilmistir. Cok
eslilik meselesinin sunumunda romancilarin ¢ogunlugunun ¢ok eslilige karsi
olumsuz bir bakis agisina sahip oldugu goriiliir. Ahmet Mithat Efendi ve Hiiseyin
Rahmi Giirpmar ¢ok esliligi yermeyen nadir romancilardandir. Ahmet Mithat
Efendi (Esaret, Felsefe-i Zenan, Yeniceriler, Oliim Allah’in Emri, Bahtiyarlik,
Para, Hasan Mellah, Kart Koca Masali, Jon Tiirk) romanlarinda ¢ok esliligin
gliclii erkekler i¢in bir nimet oldugundan bahsetmistir. Bazi romanlarinda (Pa-
ris 'te Bir Tiirk, Karnaval, Kafkas, Acayib-i Alem, Mesdil-i Muglaka, Miisahedat,
Goniillii, Ahmet Metin ve Sirzat) Batililar ile karsilasan kahramanlarin ¢ok esliligi
akli, mantiki ve dini agidan ikna edici bir tarzda savundugu goriiliir. Esaret’te ¢ok
eslilige muhalif bir kahraman vardir. Ancak o da kendisine verilen ¢ok eslilik
hakkini kullanmak konusunda son derece isteklidir. Felsefe-i Zenan’da kadin kah-
raman ¢ok esliligi elestirir. Para ve Bahtiyarlik romanlarinda dindar olmayan tip-
lerin dinin tiim emirlerini uygulamamalarina ragmen cok esliligi uygulamalari
elestirilir. Hiiseyin Rahmi Giirpinar da romanlarinda (Bir Muddele-i Sevda, Mii-
rebbiye, Mutallaka, Metres, Tesadiif, Nimetsinas, Sevda Pesinde, Hayattan Sahi-
feler, Toraman) c¢ok esliligin tabiatin bir geregi oldugunu ifade eder. Toraman
romaninda ¢ok esliligin “horozcasina” uygulanmasi taraftar: olan Sudyib Efendi
adinda bir kahraman mevcuttur. Hiiseyin Rahmi Giirpinar ile Ahmet Mithat Efen-
di’nin ¢ok eslilik taraftar1 olmasina mukabil meseleye bakis acilari tamamen fark-
lidir. Ahmet Mithat Efendi ¢ok esliligin dinin verdigi bir ruhsat olarak 6nemli
oldugunu vurgularken Hiiseyin Rahmi Gilirpinar ¢ok esliligin tabiatin geregi oldu-
gunu ve yasalligin esas olmadigmi vurgular. Ote yandan Halit Ziya Usakligil Ki-
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rik Hayatlar romaninda roman kahramani Andelip Baci ¢ok esliligi bosanmaya
kars1 olumlar.

Mehmet Vecihi Efendi de romanlarinda (Mihridil, Mehciire, Mesude, Ha-
lime, Feryat) ¢ok eslilik meselesini giindeme getirmis, meselenin kadinlar arasin-
daki rekabet i¢in biiyiik bir imkan oldugunu sezinlemistir. Olay orgiisii i¢inde ¢ok
eslilik yapan bireyler onun romaninlarinin esas kahramanlaridir. Diger romanlarda
birka¢ olay veya agiklamalar seklinde giindeme gelen ¢ok eslilik Mehmet Vecihi
Efendi’nin romanlarinda bizzat konu halinde islenir. Eserlerinde ¢ok esliligin ge-
nellikle olumsuz tarafi {izerinde duran Mehmet Vecihi Efendi’nin romanlarinda
ilk esler her zaman iyi insanlarken onlarin iizerine getirilen kumalar genellikle
kotii karakterde cizilmistir. Bu da kadinlar arasindaki rekabet olgusunu ortaya
koymustur.

Eserlerinde ¢ok esliligi isleyen Pasabeyzade Omer Ali (Tiirkmen Kizi),
Mizanct Mehmet Murat (Turfanda mi Yoksa Turfa mi?), Mehmet Celal (Elvah-
Sevda, Leman), Ahmet Rasim (Tecdrib-i Hayat), Fikripasazade Mehmet Miinci
(Inhimdk-1 Memat), Ali Kemal (Célde Bir Sergiizest), Fatma Aliye Hanim
(Muhddardt, Refet), Mehmet Rauf (Menekse), Safvet Nezihi (Kadin Kalbi), izzet
Melih (Sermed), Ayse Zekiye (Bir Pederin Hatast), Silleyman Tevfik (Cinayet
Mahkemesinde), Halide Edip Adivar (Heyula, Handan, Son Eseri), Giizide Sabri
Aygiin (Olmiis Bir Kadimin Evrdk-1 Metrukesi), Yakup Kadri Karaosmanoglu
(Nur Baba), Resat Nuri Giintekin (Caltkusu), Celal Nuri Ileri [Afife Fikret] (4hir
Zaman), Erciiment Ekrem Talu (Giin Batarken), Refik Halid Karay (Istanbul 'un
Bir Yiizii) konuyu olumsuz taraftan gdrmiistiirler. 1.1. Tiirk Romaninda Iginde

Cok Esliligin Gectigi Romanlarin Incelenmesi
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1.1.1. Ahmet Mithat Efendi’nin Eserleri

1.1.1.1. Esaret!8®

Ahmet Mithat Efendi, Letaif-i Rivayat serisinin ilk kitab1 olarak yayimladi-
&1 Esaret adli eserinde ¢ok eslilikten bahseder. Zeynel Bey bir odalikla evlidir.
Kiigiik yasta eve getirdigi cariye Fitnat’in fiziksel ve cinsel gelisimi dikkat ¢ekici
hale gelir. “Fitnat’in halavet-i endam ve letafet-i evza’t” (Esaret, s.17) Zeynel
Bey’e haz vermeye baslamistir. Bu sebeple Zeynel Bey’in aklindan Fitnat’1 odalik
yapma fikri geger. Tereddiitlii diisiincelerin ardindan Fitnat’in kendi evladi olma-
diginy, esir oldugunu diisiinerek i¢inden “Mesela ben Fitnat’1 odalik edecek olsam
mugayir-i ser’-i serif bir harekette bulunmamis olurum.” (Esaret, s.17) diye geci-
rir. Boyle bir fikrin sagma oldugunu diisiintir. Ciinkii o, ¢ok eslilige kars1 olumsuz
bir fikre sahiptir. Cok eslilik hakkinda olumsuz fikre sahip olmasina ragmen, Fit-
nat’in goze ve duygulara hitap eden etkileyiciligi karsisinda bir siireligine bekle-
meye aldig1 Fitnat’1 nikdhlama fikrine tekrar déner. I¢inden yaptigi muhasebede

kendini hakli bulur ve s6yle diisiiniir:

“Bunlarin kemalat-1 meshudesi ne kadar memnuniyetimi mucip olur ise Fitnat’in
halavet-i endam ve letafet-i evza’t dahi bana o kadar lezzet vermeye baslamus idi.
Hatta bazi kere hiilyanin galebesiyle “Adam bunlar sulb-i evladim degil ya?
Bahusus kendileri halkin dedigi gibi esirdir. Mesela ben Fitnat’1 istifras edecek
olsam mugayir-i ser’-i serif bir harekette bulunmamis olurum” gibi hayalde dahi
bulunur idiysem de taaddid-i zevcat pek ziyade menfur ve merdudum oldugu
cihetiyle derakap tebdil-i fikir ederek nefsimi ta’yip eyler idim. Acaba bu meselede
ben mi hakli idim? Yoksa nefsim mi? Ah bi¢are nefis sen nasil haksiz olursun? Seni
c¢ildirtan sey yalniz Fitnat’in letafet-i hiisn i an1 midir? Ne miimkiin! Eger Fitnat’tan
alman lezzet yalniz temagasindan ibaret olacak olsa yine ne ise ne! Ciinkii o endam,
o suret, yani kakiil usuliiyle, fakat daha uzunca bir suretle kesip kafurl omuzlarina
dogru ve gelisigiizel dalgalandirivermis oldugu gisu-yi zerrini ihtimal ki digerlerinde
dahi bulunsun ve tahrirli mavice gozlerinin letafet-i rengine miimkiin ki en makbul

firuzeler rekabet edebilsin.” (Esaret, 5.17).

Zeynel Bey’in Fitnat’la evlenme fikrinin arkasinda bu kizin cismani

Ozellikleri vardir. Ona kars1 duydugu cinsel hislerde “Ah bicare nefis sen nasil

186 etaif-i Rivayat serisinin ilk cildinde gikan S7i-i Zan ve Esaret ilk defa 1287/1870 yilinda kitap
olarak basilmustir. Eserler glinimiiz Tiirk¢esine aktarilmistir. Ahmet Mithat Efendi, “Esaret”,
Letaif-i Rivayat, haz. Dr. Fazil Gokgek-Dr. Sabahattin Cagin (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 2001).
Burada yapilan alintilarda eserin giiniimiiz Tiirkgesiyle yapilan baskisindan yararlanilmustir.
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haksiz olursun?” diyerek nefsini sug¢lamaz. Zeynel Bey’e gore, Fitnat’in insani
cezbeden bir goriintlisii vardir. Dolayisiyla bir erkek olarak boyle giizel bir kiza
sahip olma duygusu onun i¢in gayet dogaldir. Ayrica onu nikahi altina almanin
yasal bir zemini oldugunu, diisiindiigii seyin kanuna aykiri olmadigini hatirlar.
Zeynel Bey, koleleri Fitnat’la Fatin’in birbirine asik olmalarindan
siiphelenir ve onlar1 ara sira takip eder. Onlarin aralarinda duygusal bir iligki
oldugunu sezinleyerek Fitnat’in kendisine karsi duygularini tam olarak 6grenmek
i¢in onu imtihandan ge¢irmeye karar verir. Buna gore, baska bir kadinla evli olan
Zeynel Bey, Fitnat’a asik oldugunu agiklayacak, eger kiz kabul ederse onu
karisinin lstline odalik olarak alacak, ¢ok eslilige karsi olmasina ragmen onunla

evlenecektir.
“Eger yukariki tahminim dogru ¢ikar, yani kalbi c¢iiriik ve Fatin’e sadakati mefkut
olur da gonliinii bana rabteder ise, o hilde bana dahi yazik olmamak i¢in ne olur ise
olsun istifras ederim. Zira bu kiz karsimda salinip gezdik¢e nefsimi yenemiyorum ve
taaddiid-i zevcat aleyhinde olan fikrim mukabilinde bile kendimi &deta mazur
goriiyorum. Yok! Kiz Fatin’e sadakatte sabit-kadem olur ise cigerimden akan kanlar
galebe-i hirs ve hasetle belki de gbziimden damlar ise de buna dahi bakmayarak

miicerret kendisinden timidimi kesmek i¢in kizi1 Fatin’e veririm.” (Esaret, 5.23).

Zeynel Bey, kendi hakkindaki fikrini Fitnat’a soramadan onun Fatin’e asik
oldugunu Ogrenerek ici kan aglaya aglaya istemeyerek de olsa onlar1 evlendirir.
Gengler gerdek odasinda sohbet ederken kardes olduklarini anlarlar ve bunun

sonucunda birlikte intihar ederler.

1.1.1.2. Felsefe-i Zenan®®’
Ahmet Mithat Efendi Felsefe-i Zenan bilgili bir kadinlarin, donemin cahil
erkekleriyle denk olamayacagini eserin kahramani Fazila Hanim vasitasiyla

dillendirir.
“Hi¢ erkeklere inan olur mu sehvet clinde esir olan bir erkegin o esaret-i

rakibesinden rakibesini kurtarabiliyor da ahlak-1 hamidenin tavsiyesi mucibince

187Felsefe-i Zenan, Letaif-i Rivayat serisinin {giincii kitabi olarak 1287/1870 yilinda
yaymlanmustir. Eser giiniimiiz Tirkgesine aktarilmigtir. Ahmet Mithat Efendi, “Felsefe-i
Zenan”, Letaif-i Rivayat, haz. Dr. Fazil Gokcek-Dr. Sabahattin Cagmn (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 2001). Burada yapilan alintilarda eserin giiniimiiz Tiirkgesiyle yapilan baskisindan
yararlanilmigstir.
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hareket edebiliyor mu?.. Bahusus adet-i umumiye bir kadini yalniz bir erkege
tahsis ederek erkegi miiteaddit kadinlara tamim edip durur. Ve erkekler dahi bu
nimetin kadrini takdirde kusur etmemekte bulunur iken hazir kendilerine arz-1
hahis eden bir kiza iffet-fiirusluk edebilirler mi” (Felsefe-i Zenan, s.85).

Osmanli’da erkeklerin ¢ok eslilik haklarina yoneltilen ince bir tenkidin
sezildigi bu satirlarda, kadin psikolojisinin erkekler tarafindan hige sayilmasinin
sebebi vurgulanmistir. Erkegin evli olsa bile hoslandigi bagka bir kadinla
evlenebilme imkéani1 yani gelenegin erkegi “miiteaddit kadinlara tamim” etmesi,
erkekleri “iffet-firusluktan” men eden en 6nemli sebep olarak diisiiniilmektedir.
Boyle bir imkana sahip olan bir erkegin kendine sevgi besleyen kadina sadakat

gostermesinin zor oldugu Fazila Hanim tarafindan ima edilir.

1.1.1.3. Yeniceriler'e®

Ahmet Mithat Efendi’nin Yeniceriler adli romanmin erkek kahramani
Osman Corbaci, karisinin onu aldattigi zanniyla evine dondiikten sonra esini
oldiirmek igin bir olay tertipler. Eserde “Allah Yef’al Ma Yesau”'®® basliginda
anlatilan bu olayda yiizeysel de olsa bir ikinci esten bahsedilir. Osman Corbact
cepheden izin alip eve dondiigii zaman esi Ayse’ye, ocak arkadaslarindan birinin
kendisine Kozyatagi’'nda bir ev verdigini, evin dayali doseli oldugunu, arkadasi
Hasan Pehlivan’in ona yoldaslik edecegini, kendisinin ise sonra oraya gelecegini
soyler. Kadin biitiin bunlara bir anlam veremese de kocasina mutlak itaat eder.
Ayse hazirlanmak i¢in Arap cariyeyi ¢agirir. Corbaci buna da karsi ¢ikar ve soyle
bir agiklama yapar:

“Hayir, Arap gitmeyecek. Zaten orada harem de var. Arap burada kalsin. Ev biitiin

biitiin bos kalmasin.” Demesiyle kadincagiz buna dahi razi oldu. Fakat “Ev biitliin

biitiin bos kalmasin dedigi zaman evin bos kalacagi zamani bit-tasavvur Osman

Corbaci’nin dahi gozleri doldu.

Bicare Aysecik hem hazirlanir hem de Corbaci’nin “zaten orada harem var” dedigini

tefsir etmek ister.” (Yenigeriler, $.174).

188Yeniceriler, Letaif-i Rivayat serisinin altinci kitab1 olarak 1288/1871 yilinda yayinlanmustir.
Eser giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmigtir. Ahmet Mithat Efendi, “Yeniceriler”, Letaif-i Rivayat,
haz. Dr. Fazil Gékgek-Dr. Sabahattin Cagin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2001). Burada yapilan
alintilarda eserin giiniimiiz Tirkgesiyle yapilan baskisindan yararlanilmstir.

189 “Allah diledigini yapar.” Kuran-1 Kerim, Al-i imran 3/40.
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Ayse “Zaten orada harem var.” sOziinliin ne anlama geldigini ¢ézmeye
calisir. Kocasinin ikinci evliligi ne zaman olmustur, kiminle olmustur ve nigin
olmustur diye ¢ok fazla sorgulamaz. “Zaten orada harem var.” ifadesinin
tizerinde kisa bir siire durduktan sonra hazirlanmaya devam eder. Bu noktada o,
kocasina tam bir itaat igindedir. Ciinkii yillar sonra elde ettigi mutlulugunu

golgeleyecek bir huzursuzluk istememektedir.

1.1.1.4. Oliim Allah’in Emri*®

Ahmet Mithat Efendi’nin ask ekseninde gelisen olaylar1 anlattigi Oliim
Allah’in Emri adli eserinde ¢ok eslilik konusu geger. Romanin ikinci boliimii ve
olaymn ¢oziimii Behice’nin Mustafa Pasa’ya Bursa’dan yazdigi teferruath
mektupla anlatilir. Behice kendisinin otuz bes yasinda konaga geldigini, geng
oldugunu, durmus oturmus bir kadin olmadigini, i¢inde yanan sehvet atesinin
sonmedigini, doksan bes yasina kadar igindeki sehvet cevherinin sonmeyecegini,
Sitk1’nin onu reddettigi zaman “Sinesaf onun, o da benim olacak” (Oliim Allah in
Emri, s.67) diye kendi kendine ahdettigini, Sitki’ya karsi duydugu sehvetin

ayiplanamayacagini belirttikten sonra Mustafa Pasa’ya soyle seslenir:
“Siz altmiginizt gecmis bir adam iken on sekiz yasinda bir kizi agus-1 hirs ve
sehvetiniz de sikigtirmakla miitelezziz oluyorsunuz. Sizi on bes yasinda iken
evlendirmisler itibariyle hesap edecek olsak o kiz sizin kizinizin kizinizin kizi olur
idi. Sitki ile benim bu miinasebetim ise boyle degildir. Eger Istanbul’u arar isek otuz
bes yasinda oldugu halde yirmi bes yasinda bir delikanliya varmis birkag yiiz kadin
bulabiliriz.” (Oliim Allah’in Emri, $.70).

Behice Kahya, burada bir gelenek elestirisi yapar. Altmis bes yasinda bir
adamin torunu yasinda bir kiza meyletmesinin toplum tarafindan
yadirganmadigini, ancak otuz bes yasindaki bir kadmin cinsel ve dogal isteginin
yadirgandigini ifade eder. Istanbul’da kendinden kiigiik geng erkeklerle evlenen
kadin sayisinin az olmadigini da belirtir.

Sinesaf’1 satin aldiktan sonra, Sultanahmet’teki evine gotiiren Behice, bir

persembe gilinli Sitki ile onlar1 bulusturdugunu, geng asiklara “Mahallenin

1%0Ahmet Mithat Efendi, Oliim Allah’in Emri, Letaif-i Rivayat Sekizinci Ciiz (istanbul: Hacopulo
Carsis1 13 Numarali Sark Matbaasi, 1290/1873). Burada yapilan alintilar eserin bu baskisin-
dandir.
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imamiyla muhtarini, bekeisini falanin1 ¢agiracagim. Beni Sitki’ya nikah
edecekler.” (Oliim Allah’in Emri, $.96) dediginde ortamin buz kestigini, ikisinin
de bu teklifi reddettigini agiklar. Kiyametler koparan Sinesaf’a, Behice gayet rahat
bir sekilde, “Ne “Canim yalniz iki ortaklar biz olacak degiliz a. Bu bir adettir.
Memleketimizde binlerce ortaklar var. Onlarin cani yok mu?” gibi kandirigim

para etti ne de tehditlerim.” (Oliim Allah’in Emri, $.98) der.

1.1.1.5. Bahtiyarhk'!

Ahmet Mithat Efendi’nin alaturkalik-alafrangalik mukayesesini yaptigi
Bahtiyaritk romaninda roman kahramani Osman Kamil Senai’nin babasi, evli
olmasina ragmen karisina kuma getirmistir. Felatun Bey tipinden daha olumsuz
bir alafranga ziippe tipi olan Senai Efendi, Hiidavendigar eyaletine bagli Sogiit
kasabasindan Yamali Musa Aga’nin ogludur. Yamali Musa Aga’nin yedi sekiz
bin donlim arazisi, SOgiit’te ipek fabrikasi ile bir hani, Bursa’da da diikkanlari
vardir. Ayn1 zamanda 0, gaddar bir iltizamcidir. Cok zengin olmasina ragmen
bahtiyar olamamus bir adam olan Musa Aga icin bahtiyarlik, “Istanbullu olmaktan
ve menasib-1 devlette bulunmaktan ibaret[tir].” (Bahtiyarlik, $.10). Musa Aga
oglunu da bu fikirle yetistirmek ister.

Yamali Musa’nin oglu Osman Kamil Senai, babasindan siirekli mevki
sahibi bir adam olmanin 6nemine dair sozler isittigi i¢in “Ben Pasa olacagim.”
(Bahtiyarlik, s.11) soziinii kendine “vird-i zeban” etmistir. Yamali Musa, oglunun
bliylik adam olma hevesini gergeklestirmesi i¢in onu Bursa’da bir Riistiye’ye
vermig, oradan mezun olunca yeni agilan Mekteb-i Sultani’ye kaydettirmistir.
Senai, annesinin destegiyle Fransizca dersleri de aldigi i¢in alafranga hayati
tanimaya baslamistir. Karisini, ogluyla beraber Bursa’ya gonderince kdyde yalniz

kalan Yamali Musa tam firsatini bulmusken kendine ikinci bir kart alir.
“Riistiye mektebine bi’l-ithal ¢ocuga bakmak iizere validesini de Bursa’da suret-i
mahsusada istihzar eyledigi haneye gondermis ve o suretle tezayiit eden masraftan
miimkiin mertebe istifade yolunu temin i¢in dahi kdyde karisiz kalan hanesine ikinci

bir hanim getirip tezevvii¢ eylemis idi.

¥Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarlik, Letaif-i Rivayat, 11. Ciiz (Istanbul: Kirkambar, 1302/1885).
Burada yapilan alintilarda eserin bu baskist kullanilmistir.
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Vakia Osman Kamil’in validesi su halden asla memnun olamamis ise de Yamali
Musa Oyle bir kadimin memnuniyetine adem-i memnuniyetine kulak verecek
takimdan olmadig: cihetle kadincagiz bol bol inkisardan baska kendisine medar-1

tesliyet bulamamustir.” (Bahtiyarlik, $.11-12).

Osman Kamil’in annesi, kendi iizerine evlenen kocasinin yaptigina ¢ok
tiziilmiigse de bu durumu kabullenmek zorunda kalmistir. Kocasinin agtigi
boslugu kapatmak i¢in hayatini oglunun egitimine vakfetmistir. “Yilda birkag
kerecik Bursa’ya gelip kendisini géren bir zevg ile hayalini igsgal edemediginden
biitiin kuvvetini oglunun terbiyesine vermis[tir].” (Bahtiyarlik, s.12). Ancak onun
verdigi bu terbiye kontrollii bir terbiye olmadigindan Senai tam bir alafranga tip

olarak tecesslim etmistir.

1.1.1.6. Para'®
Ahmet Mithat Efendi’nin paraya asir1 6nem veren Kisileri anlattigi Para
romaninda ¢ok eslilik konusu geger. Serife Hanim, Istanbul’un en meshur gayr-i
menkul sahiplerinden biri olan Trabzonlu Mahmut Aga’nin oglu olan Ismail
Aga’nin kizidir. Ismail Aga, babasmin biraktig1 mirasla zengin olmus, hayatta
paradan daha degerli bir sey tanimayan, faizci ve gaddar bir tiptir. Dort tane esi
olan Ismail Aga’nin dogan ¢ocuklar1 vefat etmis, bunlardan ancak iki kiz1 sag
kalmistir. Ismail Aga’nin dort esi vardir. Anlatici/yazar Ahmet Mithat Efendi
onun dort esli olus sebebini, dinin emrini yerine getirmek olarak belirtirken alayci
bir dil kullanir. Zira Ismail Aga dindar degildir, raki igip faiz alirken dini
diiginmeyen bu adam, es sayist hususunda dinin geregini yerine getirdigini
distinmektedir.
“Bu zatin dort haremi bulundugu halde hicbirisinden erkek evladi olmamistir. Tlk
haremi Trabzonlu olup onun hi¢ ¢ocugu olmadigindan yine Trabzon’da bir Cerkez
cariye olarak ii¢ ¢ocuk dogurdugu halde tigiiniin de vefat etmis bulunmasi bir aralik
Istanbul’a nakl-i umur eyledigi zaman Yazioglu’nu bir de Istanbullu kadin almaya

mecbur etmisti. Bu kadm bir kiz tevlit eyledi. Allah’in emrini yerine getirmek ve

fakat yalniz tezevvii¢ cihetinde tamamiyla yerine getirmek i¢in dordiincii zevceyi de

92Ahmet Mithat Efendi, Letaif-i Rivayat /7. Ciiz Para (istanbul: Kirkambar Matbaas,
1304/1887). Para romant Terciiman-1 Hakikat’te tefrika edildikten sonra kitap olarak da
basilmistir. Burada yapilan alintilarda eserin bu baskisi kullanilmastir.
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aldig1 zaman bir kiz dahi ondan tevelliit ederek iste bu iki kiz muammer olmuslar

idi.” (Para, s.47).

1.1.1.7. Hasan Mellah yahut Sir i¢inde Esrar'®

Ahmet Mithat Efendi, Hasan Mellah yahut Sir Iginde Esrdar adli
romaninda iki kadina birden asik olan roman kahramani Hasan Mellah nedeniyle
cok eslilik hakkindaki fikirlerini anlatmistir. Ciizella’ya deliler gibi asik olup, onu
bulmak i¢in diyar diyar gezen Hasan Mellah, ayn1 sekilde Esma’ya da asik olur.
Aski i¢in Esma’nin ayaklarma bile kapanabilecektir. Tki kadina taparcasina asik
olan Hasan Mellah’in psikolojisini a¢iklamaya c¢alisan Ahmet Mithat Efendi,

durumu su sekilde agiklamaya ¢aligir:
“Alemde basindan ask ge¢gmemis kag kisi bulabilirsiniz? Hele, benden bes on kadari
geldi, gecti. Iste bu gibi sergiizest-i ahval, hissiyatimla bilmutabaka bana bu babda
su fikri verir:
Insan bittabi asiktir, bittabi masukadir. Sevmek ister, sevilmek ister. Bir kere
sevdigini daima sever. Bir kere sevildigine daima sevilmek ister. Bu muasakay1

unutmak mutasavver degildir.” (Hasan Mellah yahut Sir Icinde Esrar, 5.284).
Ahmet Mithat Efendi, biitiin duygularini agik agik soyledikten sonra gok

eslilik fikrinin insani bir gereklilik oldugunu iddia ederek sozlerine su sekilde

devam eder:
“Ben bir vakit bir tiyatro yaptim. Bir adama iki kar1 sevdirdim ve aldirdim.
Taaddiid-i zevcatin medeniyete sigmayacagi hakkinda Avrupalilardan bir fikr-i
hikmet almig olan bazi zevat aldiklari hikmet kaniin-1 tablata muvafiktir zanniyla
bizim tiyatro oyununa itiraz eylediler. Halbuki kandn-1 tabiati karistiracak olsak
taaddiid-i zevcat i¢in bin fetva bulabiliriz. Ben isin bu cihetine de gitmedim...
Hissimi ketmetmeyerek dogru séz sdylemek iizere bunu sdyledim. “Bu ¢icek
kirmizidir diye sevebilirim, bu sari, bu turuncu, bu mai, bu da yesil diye. Eger
sevilecek bir seyi sevmekte kusur edersem veyahut hakkiyla sevemezsem o zaman
ma’ylb olurum. (...) Vazife ki insanin miiteehhil oldugu refikaya sart-1 nikah olarak
bittabi vadedecegi sadakattir. Lakin bakalim bu vazife hissimi tebdil edebilir mi?

His efendim, his! O vazife ile degil a, bir cebbarin emriyle bile tebeddiil edemez.

tasan Mellah yahut Swr Iginde Esrar 1291/1874 tarihinde basilmistir. Eser giiniimiiz
Tiirk¢esinde aktarilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri Romanlar II, Hasan Mellah
Yahut Sir I¢inde Esrdr, haz. Ali Siikrii Coruk (Ankara: TDK Yayinlari, 2000). Burada yapilan
alintilarda eserin gliniimiiz Tiirk¢esi kullanilmigtir.
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Diisiinecegini diisiiniir, sevecegini sever vesselam.” (Hasan Mella/ yahut Sir Iginde
Esrdr, 5.284-285).

Ahmet Mithat Efendi yaptigi bu agiklamalarla ¢ok eslilik uygulamasinin
hakliligin1 savunmak amaciyla bir erkegin birden ¢ok kadini sevebilecegini iddia
eder. O, bir¢cok konuda Batililagmay1 1srarla savunurken, ¢ok eslilik meselesinde
geleneksel yapinin devamindan yanadir. Cogu eserinde erkegin fitratinda g¢ok
eslilige bir meyil bulundugunu 1srarla savunur. Cok esliligi savunurken
gerekcelerinden biri erkegin birden ¢ok kadina sevgi besleyebilecegi diislincesidir
ve bunu his olarak tanimlar. Vazifeye karsi hissin cogu zaman galip gelebilecegini
iddia eder. Yazdigi tiyatro ile de bir erkegin aym anda iki kadina asik
olabilecegini ortaya koyar. Ona gore birden ¢ok kadini seven birey i¢in ¢ok eslilik

mesruiyet bakimindan bir nimettir.

1.1.1.8. Kar1 Koca Masah'®

Ahmet Mithat Efendi’nin Kari Koca Masali’'nda ¢ok eslilik konusuna
deginilmistir. Eserde sahis olarak sadece Mahcemal Hanim ile Cemal Efendi
adinda cirkin bir kar1 kocanin tasviri yapilir. ikisi de ¢irkin olan ¢ift birbirini
sevmis, evlenmis ve “kemal-i muhabbetle dmiir siirlip gitmislerdir.” Eser, “Onlar
muratlarina erdiler ve hatta badehu murat kerevetini bize terk ederek kendileri
dar-1 bekaya da girdiler.” (Kar: Koca Masali, $.139) diye biter.

Anlatici, karilik ve kocalik meselelerinden bahsettikten sonra Islam’in
evlenme ve bosanma hiirriyeti vermesine slikreder. Bireyin maddi giiciiniin olmast
halinde dért kar1 ve istedigi kadar cariye alabilmesinin Islam Seriati’na gore helal

oldugunu vurgular. Buna Miisliiman erkeklerin siikretmesi gerektigini savunur:
“Efendim ne liizum goreyim? Neden mecbur olay1? Diinyada kari kahtligina kiran
mi girdi? Hikmetlerine hayran oldugum kocakarilar derler ki: “Elimi sallasam ellisi,
basimui sallasam bas tellisi!” Alel’husus hamden siimme siikren bir dine tabiim Ki
hicbir hiirriyetime duvar ¢ekmedigi gibi bu bapta yani keyfim hususunda dahi beni
bir daire-i esaret i¢cinde bulundurmuyor. Bir tane alirim. Orta boylu olur da keyfim

bir de uzun boylusunu ister ise bir de dyle alirnm. Canim ister iSe bir de semizini

%4Kart Koca Masali 1292/1875 tarihinde basilmustir. Eser giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmustir.
Beliyyat-: Mudhike ve Kari Koca Masali ve Ahmet Mithat Kaynak¢asi, haz. Niket Esen
(istanbul: fletisim Yayinlari, 2011). Alintilar eserin 2011 baskisindandir.

73



alirnm. Bir de bagka tiirliisiinii alinm. Bunlar1 kendi kendime kar1 ederim. Onlar
benden ben onlardan usanir isem ve iki taraf razi olur isek ayrilabiliriz de. O
kendisine daha baska istedigi gibi bir koca bulur. Ben de bir kar1 bulurum.
Elhamdiilillah Hristiyan degilim ki bir karinin esiri olayim veyahut kart benim
esirim olsun. Dahasini ister misin? Ingilizler darilir ama ben pek mutaassip bir Tiirk
olur da Ingilizleri tamimaz isem istedigim kadar ala cariyeler de alabilirim. Hasili
keyfim ne ister ise onu yapmakta muhtarim. Fakat dinim bana bunu bdyle yap diye
emretmiyor. Bir kari ile es olup yalniz onunla refakati dahi benim miiriivvetime
havale ediyor. Oh ne giizel din! Oyle bir din ki benim miiriivvetime emniyet ediyor.
Beni miiriivvetsiz addedip de kayd-1 esire giriftar etmiyor.” (Kar: Koca Masali,
s.110-111).

Ahmet Mithat Efendi, bir erkegin dort kari ile evlenebilme 6zgiirliigiini
ovdiigii gibi, bireylerin bosanabilme &zgiirliigiinii de 6ver. Buna gore Islam’da
birbirinden sikilan g¢iftler karsilikli riza ile ayrilip, istedikleri zaman bagka biriyle
evlenebilirler. Bu ¢ok biiyiik bir liituftur dedikten sonra okurlarin “Ya kudretin
yoksa?” diye sorabilecegini farz ederek kendi sordugu soruya yine kendisi cevap
verir. Ahmet Mithat Efendi bireyin giicli yoksa sabretmesi gerektigini, bagkasinin
irzina tasallutla hirsizligin birbirinden farki olmadigini, 1rza tasallut etmenin daha
koti bir is oldugunu beyan eder:

“lyi amma mubharrir efendi! Sen o dort kari ile istedigin kadar cariyeyi kudretin var
ise alabilirsin. Ya kudretin yok ise?

Ha kudretim yok ise mi? Kudretim yok ise bir tanesiyle kanaat ederim. Ona da
kudretim yok ise hi¢ almayip boynumu biiker dururum. Yokluk, kudretsizlik gayrin
varligia g6z dikmek igin bana bir seldhiyet verdigine dair tabii ne siyasi kanunda
hicbir sarahat bulamiyorum. Bir adamin 1rzina géz dikmek ile parasina géz dikmek
arasinda ne fark vardir? Su ki rza g6z dikmek daha esnadir. Lakin ben her ikisini
pek biiyiik bir hirsizlik addederim. Kendi kendimi hirsiz gérmekten ise asla

hoslanmam. Netice-i kelam elimde tutup kokladigim ¢igege kimse gz dikmesin de

birader ben de higbir kimsenin ¢igegine gz dikmem. ” (Kart Koca Masali, s.111).

1.1.1.9. Paris’te Bir Tiirk*®®
Ahmet Mithat Efendi’nin Paris’te Bir Tiirk romaninda, Fransiz etkisi

bizzat mekan olarak Paris’in secilmesi seklinde goriiliir. Romanda Paris’in sefih

Paris’te Bir Tiirk ilk kez 1293/1876 yilinda basilmustir. Eser giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmustur.
Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri Romanlar 1V, Paris’te Bir Tiirk, haz. Erol Ulgen
(Ankara: TDK, 2000). Burada yapilan alintilarda eserin 2000 baskis1 kullanilmustir.
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yasamina ait bir¢ok teferruatlarla birlikte ¢ok eslilik meselesine de deginilmistir.
Roman kahramani Nasuh Parislilere Osmanli’daki ¢ok eslilik uygulamasina dair
kars1 konulamaz ve mantikli agiklamalar yaparak onlarin meraklarini giderir.

Roman, Paris’e giden bir gemide baslar. Bu gemide yolcularin ¢ogunlugu
yabancilardan olusur. Bunlar Madam Syrienne ve esi Monseur Syrienne, Madam
Cartrisse, Madam Trouville, Kaliksberg, Angeline, Usse, Julie, Dizier, Mister
James’tir. Ayrica gemide Remzi Efendi, alafranga ziippe Zekda Bey ve Rakim
Efendi’nin benzeri Nasuh Efendi vardir. Nasuh bir gazetenin muhabiri sifatiyla
Paris’e gider. Romanin bundan sonraki boliimlerinde cereyan eden olaylar Nasuh
Efendi’nin basroliinde gerceklesir.

Nasuh’la yolculugun ilk saatlerinde tanisan Madam Cartrisse, geng ve
zengin bir kadin olan Madam Catherine ile Nasuh’u tanigtirmaya gayret eder.
Cartrisse, Nasuh’a karsi ana¢ pozisyonunda davranmaktadir ve oglu yasindaki
delikanliya bir kiz arkadas bulmasi gerektigini diisinmektedir. Bunun igin
Catherine ile goriisen Cartrisse, ona kaliteli bir arkadas olarak Nasuh’u tavsiye
eder. Bu karsilikli goriismede, Catherine vasitasiyla Tiirk erkeklerinin, Batililar
tarafindan nasil tanindig1 gosterilir. Catherine diger Batili kadinlar gibi Osmanlilar
hakkinda bir bilgiye sahip degildir ve Osmanli erkeklerini sadece sehvet diiskiinii

bireyler olarak diistinmektedir.
“Catherine—Demek oluyor ki tavsiye edecegin zat o dedigim adamdir.
Cartrisse—Evet ismi de Nasuh’tur.
Catherine—Bu nasil isim?
Cartrisse—Tiirk ismi.
Catherine—Vay bu adam Tiirk ha?
Cartrisss—Hem de haniya su gercekten Tiirk olanlar yok mu? Iste onlardan. Oyle...
Catherine—Haniya su dort kari, on sekiz cariyenin agls-1 sehvet ve

muhadeselerinde top gibi atilip deveran eden Tiirklerden.” (Paris 'te Bir Tiirk, s.44).
Kadinlar arasindaki sohbette Batili kadinlarin Osmanl erkeklerini Serapa
sehvet olarak gordiigii ortaya konar. Batili bir kadin olan Catherine’nin
Osmanli’daki ¢ok eslilik ve cariyelik kurumuna dair elestirisi vardir. Cartrisse,
Nasuh Efendiyi iyi tanmidigi i¢in onun adina bir savunma yapmak istemesine
ragmen Catherine’i ikna edemez. Bu tarz bir konusmaya romanin ilerleyen
sayfalarinda tekrar rastlanir. Yine Catherine ile Cartrisse konugmaktadir ve yine

Osmanli’daki ¢ok eslilik elestirisi yapilmaktadir. Catherine, Cartrisse’yi bir Tiirk
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ve bir Lehli (Polonyali) ile ¢gok muhatap oldugu i¢in elestirerek, bu iki adamin onu
aldattigini ispat edecegini iddia eder. Buradaki iddiaya gore “bazi erkeklerin
zenperestligi bir stiret-1 miisterekede™ yaptiklarini sdyleyen Catherine’e, Cartrisse
sOyle sorar: “Cartrisse—Suret-1 miisterekede mi? Aman Catherine!... Bu sozii
senden isittigime teessiif edecegim gelir. Bu da taaddiid-i zevcata mukabil
taaddiid-i ezvac mu olacaktir?” (Paris’te Bir Tiirk, $.56). Bu soru vesilesiyle
Catherine ¢ok karililik meselesine ek olarak ¢ok kocalilik meselesini de glindeme
getirir. Catherine’e gére mesele ¢ok eslilik degil, bir nevi hovardalikta ortakliktir.
Ona gore birbirini baskalarinin yaninda 6verek yiicelten adamlar bir nevi piyasa
yaparlar. Cartrisse, bu iki adamin birinin Katolik, digerinin Miisliiman oldugunu,
birbirlerini yakinen tanimadiklarin1 soyleyince Catherine, erkeklerin farkli millet
ya da dinlerden olmasinin hovardalik konusunda anlasmalarina engel olmadigi

seklinde bir cevap verir:
“Catherine—Oyle ise su iki kelimecigi dahi arz etmekligime miisaade et ki, senin
bunca senelik tecriibelerin hicbir netice hasil etmemis demektir. Zira hovardalik
tarikinde refakat edecek olan iki erkegin ikisi bir din, bir mezhep ve milletten olmak
Oteden beri bu iste ittifak ve ittihat etmis bulunmak 1azimdir zannediyorsun. Demek
oluyor ki bir maksad-1 sehvani ugrunda iki erkegin derhal ittifak edebileceklerini

muhalattan addeyliyorsun.” (Paris 'te Bir Tiirk, $.57).

Catherine’e gore erkeklerin birinci hedefi, kadini istismar etmek ve cinsel
diirtilerini tatmin etmektir. Catherine’in bdyle bir anlayisa sahip olmasinin sebebi
onun babasiz bir ¢ocuk olarak dogmasidir. Babasizlik onda biitiin erkeklere karsi
giivensizlik duygusuyla birlikte, onlara karsi nefreti de dogurmus ve bunu
beslemistir.

Paris hayatina iyice alisgan Nasuh Efendi, Paris’te sosyete toplantilarina
katilmaya baglar. Bu toplantilardan biri Madam Mapercine’nin evinde gergeklesir.
Davetliler arasinda bulunan Nasuh’un Tiirk olmas1 orada bulunanlarin ona karsi
dikkatini bir kat daha arttirir. Bazilar1 da “bab-1 istihzaya dahi viis’at ver[mistir]”.
Nasuh’un alaya alinmasmin sebebini alayci kadinlara soran Cartrisse onlardan

sOyle bir cevap alir:
“Miistehziye—Hay hay! Aleni de olabilir ya! (Yanindaki refikasinin isaret ederek)
Hanimla beraber hatirrmiza geldi ki biz Tiirk olsa idik de ikimizi veyahut bizimle
beraber daha birkag yiiz kariy1 bir Tiirk Efendi izdivag etseydi. Iste bu bahis iizerine
miilatefe ediyorduk.” (Paris te Bir Tiirk, 5.144).
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Kadinlarin sozleri lizerine Nasuh Efendi onlarin alaylarina yine alayli bir
sekilde cevap verir. “Bdyle bir nimete malik olan Tiirk elbette mesut olurdu.”
diyerek ardindan salondaki kadinlara hitaben “her birinizin binlerce miistakiniz”
(Paris 'te Bir Tiirk, s.145) vardir, diyerek oradaki kadinlar1 6ver. Clinkii Bati’da
kadina esinden baska erkeklerin ragbetinin olmasi gayet normaldir ve bu
komplimanlar kadinin giizelliginin isareti olarak goriiliir. Kadinlar bu dvgiiler
karsisinda mutlu olurken kocalar1 da herkesin dikkatini ¢eken giizel bir ese sahip
olmaktan dolay1 sevinirler. Nasuh Efendi’nin bu sézleri orada bulunan herkesi
saskina g¢evirir. Sozlerini yanlis muhakeme edenlerin “stiret-i muhakemelerinde
hatalar1 vardir. Hem de bu hatalar1 taaddiid-i zevcat hakkindaki hatalarindan daha
biiytiktiir.” (Paris 'te Bir Tiirk, $.145) der. Nasuh orada bulunan kadinlarin giizel
ve cazibeli kadinlar olduklarini, her erkegin boyle kadinlara sahip olmak istedigini
aciklar. Cartrisse, Nasuh’a hitaben, onun kadinlara Ovgiisiinii takdir ettigini
sOyledikten sonra “su poligami (¢ok eslilik) bahsini ne yapacaksiniz?”” diye sorar.

Nasuh bu soruya su sekilde cevap verir:
“Nasuh—Efendim bahsin bu ciheti siyasi, tabii, feylesofi olmak gibi bir¢ok nokta-i
nazarlardan goriiliir. Climlesini bagska bagka muhakeme etmek ise bas agritacak
kadar tafsili mucip olur. Binaenaleyh size yalniz sunu arz edeyim ki ben bir kari ile
miiteehhil bulundugum halde, karimin rizasityla bir kari daha alir isem yani su
taaddiid-i izdivagtan liglimiiz dahi razi olur isek bunun kanun-1 tabiat nazarinda

ta’yip edilecek bir yeri kalir mi?” (Paris te Bir Tiirk, s.147-148).

Nasuh, aralarinda anlagsma yapan kisiler “li¢iintin dahi rizasiyla bir kontrat
akdederler ise kanun-1 tabiat bu mukaveleyi reddeder mi?” (Paris te Bir Tiirk,
s.148) seklinde yukaridaki agiklamalarini Orneklendirir. Oradakilerden birisi,
kimsenin bodyle bir mukaveleye itiraz edemeyece8i cevabini verince Nasuh,
“taddiid-1 zevcat riza-y1 etrafla vuku bulur ise sdyan-1 ta’yib goriilmeye hak
bulunamaz.” (Paris’te Bir Tiirk, s.148) seklinde bir savunma yapar. Ardindan

aciklamalarina devam eder:

“Nasuh—Oyle ise bir kar1 koca farz ediniz ki kocas1 on yedi ve karist on dort
yaginda iken tezevvii¢ etmislerdir. Zira bizim memleketlerde tezevvii¢ ekseriya
boyle erken olur. Bunlar otuz sene beraber yagamiglar. Karis1 kirk dordiine ve kocasi
kirk yedi yasina gelmis. Sarkta kirk dort yasina gelen bir kadin burada altmis yasina

gelenler derecesinde ihtiyar olur. Kirk yedi yasindaki erkek ise hala geng kalir. Zira
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doksan yasinda birkag adam1 ismiyle, resmiyle, saniyla, s6hretiyle haber verebilirim
ki, hala ¢ocuk tevlit etmektedirler.

Zevzek—Yasasin Tiirkler! Gordiiniiz mii karilar Marseillaise sarkisinin nazimi
tarafindan “Allah’in en liyakatli ogullar1” diye tavsif edilen Tiirkleri!
Nasuh—(Soziinde devam ile) Simdi kariliktan ¢ikmis olan bu zevce hala
kocaliginda sebat eden zevcine mukabil ne menzelette kalir? Bu halde o kocanin
Avrupa usuliince kendisine bir metres (kapatma) tedarik etmesi varidatinin bir kism-
1 kiillisini mezbire ile olan ma’iget-i fuhsiyyanesi ugrunda sarf etmesi ve
binaenaleyh hanesine nazar-1 bikaydi ile bakmasi ve sayet bir ¢ocugu diinyaya gelir
ise onu evlat olarak kabul edemeyip bu misillii evlad-1 nd-mesriiaya mahsus olan
mev’alara terk etmesi mi!..... muvafik-1 akl u hikmettir? Yoksa karisint otuz yillik
dost bilerek bu miiddet zarfinda kendisine gostermis oldugu hiirmet ve riayete asla
halel gelmemek {iizere havayic-i tabiiyyesini istifa edecegi kadini mesruan kendi
hanesine almasi ve binaenaleyh haniimanini perisan edecek bir maiset-i sefihaneye
mecburiyet géormemesi ve sayet evladi olur ise, onlari dahi evlad-1 sairesi gibi
bagrina basmasi m1 evladir?” (Paris 'te Bir Tiirk, $.148-149).

Catherine, aciklamaya verecek bir cevap bulamaz. Ciinkii kendisi
“pighaneye atilmis bir bicaredir.” Orada bulunan Zevzek adli kisinin, “devam
ediniz sanli Tiirk, devam ediniz!” demesi lizerine Nasuh sozlerini su sekilde
stirdiirtir:

“Nasuh—(...) Bir de isin cihet-i tabiiyyesine bakalim. Goziiniiziin oniine iki
memleket getiriniz ki, birisinin tabiat-1 mevkiiyesi icabinca bir erkege bir kar1 ¢oktur
bile! Digerinin tabiat-1 mevkiiyesi icabinca iki kar1 azdir bile. Ama hiikm-i tabiat
boyle. Bir ekmekle karn1 doyan adam ii¢ ekmekle a¢ kalan adama “Bu ne rezalet?
Sen de benim gibi nigin bir ekmekle iktifa etmiyorsun?” demekte hak kazanabilir
mi?..” (Paris te Bir Tiirk, $.149).

Seklinde bir soru sorunca oradaki kadinlar bu agiklamalardan utanirlar.
Mekanda bulunan ve yazarin Zevzek adini verdigi kisi “yasasin taaddiid-1 zevcat!”
(Paris 'te Bir Tiirk, s.149) diye haykirir. Agiklamalarina devam eden Nasuh, ¢ok
esliligi dinin emretmedigini, ona sadece cevaz verdigini, namusun Islam’da ¢ok
onemli oldugunu ifade ettikten sonra “irzina taarruz eden erkegi de ve 1rzini
muhafaza edemeyen kariyr esna’-1 mevt ile idam ediyor.” (Paris’te Bir Tiirk,
s.150) seklinde bir agiklama yapar. Nasuh dinin, erkegi bir kartya mahkim
etmedigini de agiklar. Bazen kisiye bir kar1 yetmeyebilir. Boyle kisilere din dort

kariya kadar evlenme ruhsati vermistir. Ancak din bu ruhsati verirken eslerin

arasinda “adalet-i timmeye” riayet edilmesini sart kosmustur. Nasuh adaleti tesis
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edemeyecek erkegin bir kariyla yetinmesi gerektigini de sozlerine ekler. Burada
Zevzek adh kisi “Bir karinin birka¢ kocaya varmasi” hususunda Kuran’in ne

dedigini sorar. Nasuh buna su sekilde cevap verir:

“Nasuh—Evet! Bu da hikmet-i Islamiyyenin nazar-1 dikkatinden uzak kalmamistir.
Kur’an hayal aleminde gezinmez. Hakikat dleminde gezinir. Binaenaleyh simdi arz
eyledigim gibi insani, insanliginin fevkinde tasavvur etmez. Insan ise bir nev’i
hayvandir. Hayvan mevalid-i seldsenin en miikemmelidir. Tenasiil-i tabii babinda
erkeklik tohum ve disilik tarla olmak tizere tasavvur edilmek zaruridir. Kur’an dahi
bdyle tasavvur eder. Imdi bir tarlaya birkag ciftci tohum rez’ etse, sonra herkes
kendi tohumunun mahsuliinii derk etmek lazim gelse tefrike ne cihetle imkan

bulabilir?” (Paris te Bir Tiirk, $.151).
Nasuh’un ¢ok kocalilik hakkinda yukarida yaptigi agiklama Zevzek adl

kisi tarafindan alkiglanir.
“Zevzek—Yasasin hikmet-i hukuk! Yasasin hiirriyet-i Islamiyye! Her hiikmii
positivisme (miisbet-i kat’iyye), her fikrasi realisme (hakikiyye) mezheb-i hikmetleri
lizerine kurulmus! Biz Avrupalilar ise idealimse (hayali) mezhebi i¢inde dolasip ne

ucunu bulabilmekteyiz, ne de ortasim!” (Paris 'te Bir Tiirk, $.151-152).

Batililar Nasuh’un cok eslilik konusunda yaptigi agiklamalardan ikna
olurlar. Ahmet Mithat Efendi, Nasuh karakteriyle ¢ok eslilik savunmasini akilcilik
ilkesine gére yapmistir. Osmanli’y1r dolayisiyla Islam diinyasini tanimayan
Batililarin elestirilerine de cevap vermistir. Nasuh boyle bir savunmay1 yaparken
cok eslilige karsi1 Batidaki aldatma olaylarma da deginmistir. Bat1 diinyasinda
goriiniirde ¢ok eslilik olmamasina ragmen metres tutma ve aldatma olaylarinin
cok oldugunu, Islam diinyasinda cok eslilik konusunda bir kisitlamanin
olmamasinin aldatma olaylarini en asgari seviyeye indirdigini de savunur. Ahmet
Mithat Efendi’ye gore, birbiriyle yillarca evli kalan bireylerden kadinin, kocasinin
ithtiyacint karsilayamamasi1 durumunda kocasinin, onu bosamasi veya metres
tutarak aldatmasi yerine, karisin1 evde tutup ikinci bir kar1 almasinda bir sakinca
yoktur. Boylece ekonomik Ozgiirliigli olmayan kadin ortada kalip magdur

olmayacaktir.
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1.1.1.10. Kafkas'®

Ahmet Mithat Efendi Kafkas romaninda Ruslardaki sevgili anlayisinin ta-
mamen cinsellige doniistiigii, ask iliskisinde birbirini aldatmanin sikg¢a goriilen bir
durum oldugu roman kahramani Katerina tarafindan anlatilir. Katerina, asik ol-
dugu Kaplan’in sahsinda Miisliiman-Tiirk milletinin {iyesi olan Cerkezleri, ahlak
ve sadakat bakimindan 6ver. Tiirklerin viicut saglig1 sebebiyle birden ¢ok kadini
idare edebilecegini dillendirir ve Miisliiman Tiirklerin neden ¢ok eslilik yaptikla-

rin1 s0yle agiklar:

“Katerina—(...) Kaplan senin tanidigin Moskoflara benzemez. Bir haftalik, bir aylik
muhabbet i¢in bir kiz1 aldatmak bizim Ruslarda goriiliir denaetlerdendir. Karis1 da
Oyledir erkegi de. Bir erkek bir haftalik, on bes giinliik muhabbet i¢in bir karty1 alir
ise, 0 kar1 kendisini aldanmig saymayip belki o da on bes giinliik bir muhabbet i¢in
erkegi aldatmis olmakla iftihar eyler. Bir Cerkez bir kiz1 sever ise oliinceye kadar
sevmek i¢in sever. (...) Ben de biliyorum ki bir Cerkez, bir kiz1 sever ise sair dort
bes cariye ile beraber sevmek igin sever. Fakat sunu da bil ki o Cerkez beyi bes ka-
rinin besini de ayr1 ayr1 sevmeye muktedirdir. Sen onlar1 viicudunu, zihnini, insanli-
gin1 igretle berbat etmis, harap eylemis olan Moskoflara, Avrupalilara m1 kiyas edi-
yorsun? Dikkat etmedin mi ki boyle harap bir Moskofa bir kari bile ¢coktur. Cok ol-
dugunu her yerde her zaman goriiyorsun? Fakat su latif daglarda, latif hava, latif su-
larla serbest biiyiimiis ahu gibi bir Cerkeze elbette bir kar1 az gelir.

(...) Simdiye kadar kendimi Kaplan’in agusuna arz etmekten beni men eden bir sey
var ise, o da Kaplan’in benden baska bir veya birkag kariya dahi yar olabilecegi mii-
taldasidir.” (Kafkas, s.240-241).

Ahmet Mithat Efendi roman kahramani Katerina’nin dilinden Tiirklerin
sevdiklerine sadik olduklarini, birden ¢ok esleri olsa dahi herbiri aymi sekilde se-
vebildiklerini ifade eder. Tiirklerin viicut noktasindan i¢kiyle sagligin1 berbat eden
Moskoflara nazaran kiyaslanamayacagini, viicudunu harap etmis bir Moskofa bir

karinin bile ¢cok gelecegini, buna karsilik Miisliiman Tiirk’e bes kadinin az gele-

cegini iddia eder. Buradaki agiklamalarina ragmen Katerina, Kaplan’in birden ¢ok

19K afkas romani ilk defa 1294/1877 yilinda kitap olarak basilmistir. Eser Latin alfabesine akta-
rilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri Romanlar V, Cengi, Kafkas, Siileyman Musli,
haz. Erol Ulgen, Fatih Andi (Ankara: TDK Yayinlari, 2000). Burada yapilan alintilarda eserin
bu baskist kullanilmstir.
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sevgilisi olabilecegi miilahazasiyla kendini “Kaplan’in agusuna arz etmekten”

korktugunu soyler.

1.1.1.11. Miisahedat®®’

Ahmet Mithat Efendi’nin Miisahedat romaninda ¢ok eslilik konusu geger.
Romanda Agavni’nin babasi Antuvan Kolariyo’nun esi tarafindan aldatilmasina
ragmen esinden bosanamayisi ve bu yiizden esini terk ederek resmi nikahi
olmayan Maryam Dudu’yla yasamasi anlatilmistir. Kolariyo’nun metresi Maryam
Dudu’dan Agavni adli kiz1 diinyaya gelmistir. Ancak Agavni Katolik mezhebine
gore gayrimesru olarak kabul edilir. Roman kahramanlarindan Siranus bu hikaye
lizerine 0z ¢ocugunu sirf esinden bosanamadigi i¢in “evlad-1 zina” (Miisahedat,
s.123) sayan medeni Avrupa kanunlarinin mantiksiz oldugunu ve bunun kabul
edilemeyecegini beyan eder. Refet boyle durumlarin Islam medeniyetinde
olmasinin miimkiin olmadigimi belirtince Ahmet Mithat Efendi ona ek olarak
Islam’da evliligin ¢dziilemeyen bir bagla bagli olmadigini, seri kurallarin “akl ve
hikmete ve tabayi-i maslahata gayet muvafik olarak tayin” (Miisahedat, S.123)
edildigini ifade eder. Agavni, babasinin, ilk karisindan bosanamadigi igin yasadigi
dramatik olayin bir Miislimanin basindan ge¢mesi durumunda nasil bir netice
olacagin1 sorunca Refet, Antuvan Kolariyo’nun esi Novart’t uygunsuz halde
gordiigi ilk giin “iradetin elinde olsun” (Miisahedat, s.123) diye onu kap1 disar1
atip Maryam Dudu ile nikdh kiyacagi cevabini verir. Bu cevaba Agavni ve
Siranus sasarlar. Konusma Islam’daki ¢ok eslilik imkanma dogru siiriiklenir ve

sOyle devam eder:
“Refet—Halbuki Antuvan Kolariyo’nun yerinde ben olsaydim o yiizsiiz kariyi
inadima tatlik etmezdim. Hiirriyetini ni¢in eline vereyim? Murdar varsin siiriinsiin.
Bir nikdh da Marydm Dudu ile kiyar, kendisinden miitevellid olan sulb-i sahih
kizim1 veled-i gayr-i mesrd olmak seyninden kurtarirdim.

Siranus —Novart hala zevceniz oldugu halde ha?

9" Miisahedat ilk olarak Terciiman-1 Hakikat gazetesinde tefrika edildikten sonra 1308/1891 kitap
olarak basilmistir. Eser, giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmigtir. Ahmet Mithat Efendi, Biitiin
Eserleri XIII, Miisahedat, haz. Necat Birinci (Ankara: TDK Yaynlari, 2000). Burada yapilan
alintilarda eserin 2000 baskis1 kullanilmgtir.
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Ben—Oyle ya. Bir Novart degil, daha ii¢c zevcesi oldugu halde bile Maryam’
dordiincti ittihaz edebilirdi.

Agavni—Bir kere baglandik diye, bir daha her kepazelige katlanarak,
coziilmemektense vallahi bu pek aladir.

Ben—Serait-i ser’iyyesi dahilinde suistimale ugratilmamak hitkmiiyle hakikaten

kanunun bundan alasi tasavvur bile olamaz.” (Miisahedat, 5.124).

Burada gergeklestirilen muhaverede hayatin ¢cemberinden ge¢mis bir kadin
olan Agavni’nin durumu iizerinden Islami yasalarin insani tarafinin gelismisligi
gosterilmeye calisilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Osmanli’da alafranga yasam
tarzina sahip yabancilar {izerinden ¢ok esliligin ve bosanma Ozgiirliigiiniin
toplumsal hayat i¢in ne kadar biiyiik bir nimet oldugunu giindeme getirmistir veya
romanin olusumuna bizzat katki yapan bireyler kendi hayat hikdyeleri iizerinden

Islami yasalarin gelismisligini tecriibe etmislerdir.

1.1.1.12. Karnaval'®®

Ahmet Mithat Efendi’nin Karnaval romaninda ¢ok eslilik meselesi
giindeme getirilir. Yetim biri olan roman kahramani Resmi’nin on parmaginda on
marifet vardir. Gordiigli makineyi bir miiddet ugrastiktan sonra hemen yapabilen
Resmi annesinden kalan evi de siitannesiyle beraber bir fabrikaya ¢evirmistir. O
bazen saat¢ci bazen de kalemtirasci olur. Elinden her is gelir. “Miikemmel
marangozdur, hakkaktir, nakkastir, ressamdir.” ve “Her giin taklit emrinde Resmi
adeta bir Cinli’dir.” (Karnaval, s.23). Bu durum, Ahmet Mithat Efendi’nin kendi
evini matbaaya cevirmesiyle benzesmektedir. Resmi Efendi’de tipki Rakim
Efendi tipinde oldugu gibi yazarin kendi hayatindan esintiler mevcuttur.

Sehnaz Hanim’in babasi Bahtiyar Pasa, Cezayir asilli bir aileden
gelmektedir. Fransizlarin isgaline karsi tertiplenen isyanda aktif rol aldig
gerekgesiyle Cezayir yonetimi tarafindan smir dis1 edilmis, bu sebeple Istanbul’a
yerlesmistir. Mizanci Murat’in Turfanda mi Yoksa Turfa mi? romanindaki Seyh

Salih Efendi de Cezayirlidir. Seyh Salih Efendi ile Bahtiyar Pasa ¢ok esli olmak

18Karnaval romam ilk defa 1298/1881 tarihinde kitap olarak basilmustir. Eser Terciimdn-1 Hakikat
gazetesinde tefrika edildikten sonra kitap olarak basilmistir. Roman giiniimiiz Tirkgesine
aktarilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri Romanlar VIII Karnaval, haz. Kazim Yetis
(Ankara: TDK Yayinlari, 2000). Burada yapilan alintilarda eserin bu baskisi kullamilmugtir.
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Ve icten ice alafranga bir aile yagsamina sahip olmak noktasinda benzer 6zelliklere
sahiptirler.

Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyar Pasa’yr Hamparsun Aga ile mukayese
eder. Bahtiyar Pasa’nin “yiiziindeki taravet zil olmayarak rengi pembe ve viicudu
tamamiyla zinde” iken Hamparsun Aga’nin yiizii burusmus, gozleri g¢ukura
gomillmiis ve yiizii bir irin rengi almistir. Bahtiyar Paga’nin “dort zevcesi olup
hi¢cbir gece yalniz yatmay1 dahi tecviz etmez[ken]” (Karnaval, s.45) Hamparsun
Aga bir esini dahi idare etmekten acizdir. Clinkii Bahtiyar Pasa fiziksel olarak da
mali olarak da gii¢lii bir adamdir ve ¢ok esliligin hakkini vermektedir.

Kendine bakan erkeklerin seksen yasina kadar zinde kalabildiklerini ifade
eden Ahmet Mithat Efendi “si-i istimal” erbabinin ¢ok az bir kisminin “kirka
elliye” vardigimi vurgular. Zengin ve fakir ¢ocuklar arasindaki farki anlatarak
zengin ¢ocuklarinin el bebek giil bebek yetismeleri sebebiyle saglam bir biinyeye
sahip olamadiklarin1 iddia eder. Buna mukabil fakir ¢ocuklarinin imkansizliklar
icinde biiyiimeleri sebebiyle fizik olarak giiclii olduklarini sdyler. Bu vesileyle
“tababetin heniiz tabiata galebe edemedigini” (Karnaval, s.46) belirtir.

Ahmet Mithat Efendi roman kahramani olan pasaya Bahtiyar ismini verme
sebebini zimnen ifade eder: “Iste Bahtiyar Pasa viicudunu kaybetmemis olan
bahtiyarlardandir. Evet, bu bahtiyarlardan idi ki evvelce dahi demis oldugum
veghile dort zevcesi vardi.” (Karnaval, s.46) ifadesini kullandiktan sonra buna

hanim okurlarin itiraz edecegini diigiinerek soyle bir agiklama yapar:

“Vay simdi Kkarilerimiz hanimlardaki gazap! Bir adamin dort karist olmak
bahtiyarlik m1 imis? Bu ne yanlis fikir! Bu ne garip zehap! Yazilacak seyler bitti de
bir de erkekleri dort kadin almaya tegvik mi kaldi1?

Karilerimiz boyle birdenbire hiddetlenmezler ise kendileriyle pek ¢cabuk musaldha
edebiliriz. Biz bu teaddiid-i zevcat bahsini pek ¢ok yerlerde ettik. Ezciimle bir tarafi
Tiirkge diger tarafi Fransizca olarak nesredilmekte bulunan Osmanli gazetesinde
mufassal ve mesruh olarak bahse g¢ektik. Onlarda goriilmiistiir ki fikrimizin esasi

zevcat-1 taaddiidii iltizam cihetinde degildir.” (Karnaval, s.47).

Ahmet Mithat Efendi, ¢ok eslilik bahsinin kadinlar nazarinda hos
karsilanmadigini ifade ederek kadinlardan gelecek itiraza karst kendisinin gok
eslilik taraftar1 olmadigin1 ancak erkegin zinde olmasi hélinde birden ¢ok kadinla
evlenebilmesini savundugunu belirtir. Hamparsun Aga gibi bir adama bir kadin

cokken —ki esi onu Resmi ile mecburen, tabiat icab1 aldatir— giiglii bir erkek i¢in
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dort kadin bile azdir. Bir erkegin “Ding ve zinde ol[masina]” ragmen “Ben yalniz
bir zevce ile iktifa ederim” s6ziiniin inandirict olmadigini diisiinen Ahmet Mithat
Efendi, bu sekilde konusan bir adamin gizlice “Ben havayicimi hari¢te dahi
tesviye edebilirim” (Karnaval, s.47) demek istedigini beyan eder. Dolayisiyla
Ahmet Mithat Efendi’ye gore giiglii bir erkegin tek kadinla yetindigini sdylemesi
inandiric1 degildir. Ona gore, giicii yerinde bir erkek icin ¢ok eslilik kagiilmaz bir
ihtiyactir. Bununla beraber bir esle evli kalanlarin “takdis™ edilmeleri gerektigini
de anti parantez vurgularken bunun ¢ok kolay olmadigini da ekler.

Cok esliligin toplumda yayilma ihtimali olan fuhsu Onledigini de iddia
eden Ahmet Mithat Efendi, ¢ok eslilikten bahseden bir zatin fuhsun evli olanlar
icin daha kolay oldugunu sdyledigini belirterek erkege bir kadinin yetmediginde
ailenin fuhug batagina saplanma ihtimalinin yiiksek oldugunu vurgular. “Ding ve
zinde” olan bir erkegin sadece bir kadinla yetinemeyecegini belirten Ahmet
Mithat Efendi, boyle sdyleyen birinin ihtiyacini disarida giderecegini sOylemis

olacagini belirterek sozlerine s6yle devam eder:

“Ya bir erkek bu surette ding ve zinde olur da “Ben yalniz bir zevce ile iktifa

ederim” derse bu sdze kolay kolay inanmak miimkiin olur mu? Diinyanin kitadt-1

hamsesi goziimiiziin Oniindedir. Goriiyoruz ki bu sozii sdylemeyen erkeklerin
hemen yiizde yine yiizii o s6z ile “Ben havayicimi haricte dahi tesviye edebilirim”

demis olurlar.

Teaddiid-i zevcattan bahseden bir zat demistir ki fuhus haneler aglebiyyet tizere

miiteehhil bulunanlar igindir. Bekdr olan gengler ise bu mahallerdeki

muvaffakiyyatini sayan-1 tefehhur-1 muvaffakiyet addetmezler.

Imdi bir erkek gonliinii, malin1, namusunu hanesinden harigte pamal ettirecegine

serveti, hevesi hep kendi hanesine miinhasir olsa daha miireccah sayilmaz mi?

Harigteki sefahatleri kendisi i¢in ayip ve rezalet addolundugu héalde hanesindeki

teaddiid-i zevcati boyle bir ayip ve rezalet addolunmak goyle dursun bilakis o

adam i¢in her halde ehilperverlik addolunur.” (Karnaval, s.47).

Cok esli olan Bahtiyar Pasa’nin konagi alafranga hayatin yasandigi bir
konaktir. Esasinda alafranga hayatin miidavimi olan Bahtiyar Pasa’nin dort esinin
bulunmasi birbiriyle zit bir durum olusturmaktadir. Ahmet Mithat Efendi,
Bahtiyar Pasa gibi dort karisi olan bir adamin alafranga yasama sahip oldugunu
anlatarak cok esliligin geleneksel tarafin1 kirmak istemistir. Ote yandan konagin

i¢cine bir¢ok Fransiz hizmetci yerlestirmistir. Bu hizmetgiler arasinda siirekli cinsel
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hikayeler yasanir. Ahmet Mithat Efendi yabanci kokenli hizmetgiler arasinda
gecen seks iliskileri vasitasiyla geleneksel olanla modern olan arasinda bir
kiyaslama yaparak ahlaki agidan da c¢ok esliligin stiinliigiinii bu vesile ile de
vurgular.

Ote yandan ¢ok eslilik meselesi Madam Hamparsun, Madam Kiipeliyan ve
Resmi’nin ilk cinsel temasindan Once gittikleri bir baloda da giindeme gelmistir.
Resmi, Madam Hamparsun ile raksi/dansi bitirdikten sonra Madam Kiipeliyan’
da dansa kaldirir. Dans noktasinda naz eden Kiipeliyan’a yaptigi espri yine
Tiirklerin ¢ok esliligine iliskindir. Resmi “Sayet sizi bos birakacak olursam
baskas1 yakalar. Halbuki biz Tiirk degil miyiz ya? Dort kadina kadar miinasebet
peyda edebiliriz.” diye latifelerle kadini giildiirerek onu dahi kan tere batincaya
kadar oynatt1 yordu.” (Karnaval, s.153).

Romanlarinda kadinla erkegin iliskileri bahsine gelince Ahmet Mithat
Efendi, ¢ok eslilik konusunu a¢madan duramaz. Ahmet Mithat Efendi’nin
romanlarindaki Batili kadinlarin birgogu —burada Madam Kiipeliyan da
Resmi’ye asiktir— giiglii bir Tiirk’iin kollarina kendini atmak i¢in hazir bir tarzda
beklemektedir. Ahmet Mithat Efendi, Garibaldi olayr ve Hamparsun Aga’nin
basina gelen olaylarin Katolik Hristiyanlikta hem bosanmanin olmamasi hem de
“teaddilid-1 zevcatin miimkiin” olmamasi sebebiyle yasandigini vurgular. Garibaldi
olay1 iizerine su agiklamay1 yapar:

“Bu garabetlerden maada seriat-1 Nasraniyyede taldkin caiz olmamasi daha ne kadar
vukuat-1 faciayt mucip olur ki niam-i celile-i islamiyyeden yalniz bu babtaki

hiirriyet nimet-i celilesiyle miitene’im oldugumuzdan dolayr Cenabihakk’a ne

derecelerde tesekkiir etmis olsak yeri vardir.” (Karnaval, s.261).

Ahmet Mithat Efendi, Islam seriatinda bosanma hakkinin ve c¢ok eslilik
hakkinin olmasmin toplumsal yozlasmaya mani oldugunu, yasanabilecek
ahlaksizliklarin  bu vesileyle engellenebildigini vurgulamistir. Kurguladig:

olaylarla bu durumu somut olarak gozler oniine sermektedir.
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1.1.1.13. Acéyib-i Alem'®®

Ahmet Mithat’mm Acdyib-i Alem romaninda roman kahramani Suphi
vasitasiyla ¢ok eslilige dair agiklamalar yapilir. Romanda Miss Haft’la Suphi’nin
asklarmin arka fonda depresmesiyle beraber gezilen yerlerin tarihi, turistik,
cografik, sosyolojik ve dini tiim &zellikleri anlatilir. Anlatilan kavimlerden bir
tanesi “Rusya’nin memalik-i simaliyye[sinde]” (4cdyib-i Alem, $.272) bulunan
Samoyedlerdir. Samoyedlerin ¢ok eslilige dair adetleri vardir. Seyyahlar bir kadin
hizmetkar almaya karar verirler. Bunun i¢in Simsar Arhangelsk’e miiracaat
ederler. Arhangelsk onlara Samoyedlerde bir kadinin otuz yasini gegince ihtiyar
oldugunu, hizmet¢i olarak boyle kadinlardan birinin alinabilecegini anlatir.
Seyyahlar saskinlik i¢cinde “otuz yasinda yasli m1?”’ sorusunu sorarlar.

“Miss—Otuz yasinda ihtiyar m1 olmus?

Rus—Oyle ya!

Suphi—Zevci bir baska kart mi almis?

Rus—Ya herifcik ne yapsin? Karist ihtiyar oldugundan artik higbir ise yaramaz.”
(Acdyib-i Alem, 5.274).

Orada bulunanlar bu durum karsisinda biiyiik bir saskinlik yasarlar. Rus’un
bu noktada yaptig1 agiklama, kuzeyin kizlarimin on yasinda kadin olduklar1 ve
otuz yasina gelince yaslandiklar1 seklindedir. Yapilan aciklamalar iizerine Suphi,
sicak iklimin kizlarinin da erken olgunlastigini, bu kizlarin da “pek tiz kemale
ererek yine pek tiz miinkariz ol[duklarini1]” beyan eder. Miss Haft bu duruma ¢ok
sagirir. Clinkii “Hristiyanlikta taaddiid-i zevcata miisaade yokken bunlarin nasil
olup da eskiyen karilarin yerlerine” (Acdyib-i Alem, s.275) yeni bir kar1 aldiklarim
merak eder. Samoyedlerin Hristiyan olarak boyle bir evliligi nasil yaptigin
diistiniir. Burada Ahmet Mithat Efendi su aciklamalari yapar:

“Meger Samoyedlerin Hristiyanligi dahi heniiz pek yeni bir sey olduktan maada

Hristiyan olanlar1 da kendini su tecdid ve teksir-i zevcat olanlar1 da ihtiyacindan

kurtaramiyorlarmus.

199 gcdyib-i Alem romam Terciimdn-i Hakikat gazetesinde tefrika edilmis, ardindan 1299/1882
tarihinde kitap olarak basilmistir. Eser glinimiiz Tirkgesine aktarilmistir. Ahmet Mithat
Efendi, Acdyib-i Alem, Biitiin Eserleri Romanlar VII, haz. Kizim Yetis (Ankara: TDK
Yayinlari, 2000). Burada yapilan alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmistir.
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Bunlarda evlenmek denilen sey zevcelerini adeta mubayaadan ibaret olup bir kiz
derece-i hiisn ve cemaline gore yiiz geyikten yiiz elli geyige kadar paha edermis.”
(Acayib-i Alem, $.275).

Samoyedlerde evlilikte kadinlarin degeri yorenin en énemli gelir kaynagi

olan geyik bedeli ile kiyaslanmaktadir. Samoyedlerin ¢ok esliligi ihtiyaca binaen

yapilan bir evliliktir ve kadinlar para karsiliginda alinabilmektedirler.
“Hatta taaddiid ve tekessiir-i zevcata ihtiyaglari ve miisaadeleri olmakla beraber bir
Samoyed zevcesi otuz yasina gelinceye kadar yalniz onunla iktifaya kendini mecbur
eyledigi gibi zevcesi otuz yasina gelip de zevci bir zevce daha mubayaa edecek
olursa onunla da on bes yirmi sene yasayacagindan ve o halde kendisi de ellisini
tecaviiz edeceginden Samoyedler nezdinde iki karidan ziyade kar1 almis olanlar1 da

nadirce bulunur.” (4cdyib-i Alem, .276).
Samoyedlerdeki evlilik geleneklerine dair yapilan bu agiklamalar, ¢ok

eslilik meselesinin farkli bir boyutunu giindeme getirmistir. Samoyedlerin ¢ok
esliligi en fazla iki kadinla gerceklestirilebilen bir, ¢ok esliliktir. Cilinkii onlar
esleri otuz yasina gelene kadar sadece bir esle yetinirler. Bu sirada kendileri elli

yasina geldikleri i¢in {i¢iincii bir es alabilecek giicleri kalmaz.

1.1.1.14. Mesail-i Muglaka®®

Ahmet Mithat Efendi’nin konusu Paris’te gegen son eseri Mesdil-i
Mugldka romanidir. Romanda Osmanli ile Batililarin karsilasmalar1 sonucu gok
eslilik meselesi giindeme gelmistir. Madam De.. nin diizenledigi bir ¢ay ziyafetine
katilanlar arasinda Abdullah Nahifi ve Madam La Baron de Rose Bouton da
vardir. Madam Bouton bu g¢ayda sadece Abdullah’t degil, Misliimanhig da
tanimustir ve “Miislimanligin adeta tamami demek olan poligamiyi (kesret-i
zevcat) dahi ilk defa” (Mesdil-i Mugldka, s.124) burada duymustur. Bu noktada
Ahmet Mithat Efendi Avrupalilarin poligamiyi ilk duyduklarinda hos
karsilamadiklarim1  sOyledikten sonra onlarin c¢ok esliligin  sefasmma da
imrendiklerini belirtir. Cok esliligin sefas1 “kesret-i zevcata” Batililarin verdikleri

zevk alemlerinde sinirsiz iligki demektir. “Yani bir haremde bir¢ok geng ve giizel

2001316/1898 tarihinde Tarik gazetesinde tefrika edilen Mesail-i Muglaka romam 1316/1898’de
kitap olarak basilir. Eser, giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmigtir. Ahmet Mithat Efendi, Biitiin
Eserleri Romanlar XVI Mesdil-i Muglaka, haz. Kdzim Yetis (Ankara: TDK, 2003). Burada
yapilan alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmistir.

87



kadinlar1 cem ederek kendisi de bunlarin sahib-i bahtiyari” (Mesdil-i Muglika,
s.124) olmak tarzinda bir algilayislar vardir.
Madam De.. nin evindeki toplantida Abdullah Nahifi’nin tipk1 Paris 'te Bir

Tiirk romaninin Nasuh Efendisi gibi orada bulunan yabancilara “kuvvetli bir
Fransizca ile” poligamiyi ikna edici bir sekilde acikladig goriiliir.

“Simalin soguk memleketleri ricalinin tabayi-i mutedilesi igin poligami lazim

addolunmayabilmekle beraber cenubun ve onlarin tabirince sarkin sicak

memleketleri ricalinin tabdyi-i harresi i¢in bunun pek lazim oldugunu isbata

bagladig1 zaman bir hayli kadinlarin yiizleri bila-ihtiyar sark tarafin1 arayarak o

cihete teveccith eylemislerdi.” (Mesdil-i Muglika, $.124).

Paris’te Bir Tiirk romaninda Cartrisse’ye Nasuh Efendi’nin poligami
konusundaki agiklamalarini onaylatan Ahmet Mithat Efendi, Mesdil-i Muglaka
romaninda ise Nahifi’nin haklilik vurgusunu, doymak bilmeyen cinsel istiha
sahibi Madam De Rose Bouton’a sdyletmistir. Madam De.. nin evindeki davetten
bir siire sonra Madame De Rose Bouton’un kiiciik salonunda tanis bir kadinla
Madame Bouton’un sohbetleri esnasinda séz doniip dolasir ve poligamiye gelir.
Madame Bouton poligamiyi su sekilde agiklar:

“—Azizim poligami poligami ama o da adamina goredir. Daha on iki on iig
yaglarinda birkag tiirli emraz-1 ziihreviyye ile kendilerini sakat eden bizim Paris
erkekleri i¢in poligami degil a monogami (vahdet-i zevce) bile ¢oktur. Dikkat etmeli
o sarkliya, o Miislimana ki onlarin memleketlerinde prostitution (fuhus) hemen
madum oldugundan rical kendilerini hedm i harab etmiyorlar. Sarhosluk yok.
Kumar gibi emraz-1 nefsaniyye yok! Metdib-i zihniyye yok. Bunlarin her biri viicid-
1 ricali harap etmeye kafi birer kuvve-i tahribiyye olup sarkli Miisliiman ise bunlarin
kaffesinden vareste, elbette o Miisliiman’a bir kadin az gelir. Ama ona da bir tam
kadin verilip de az gelmeyecek olursa o da onunla iktifa eyleyebilir. Eger nérolojik
(sinir hastalikli) anemik (fakrii’d dem), siska bir sey verirseniz o giirbiiz herife

bunlardan bes tanesi de kifayet edemez.” (Mesdil-i Mugldka, s.124-125).

Madame Bouton poligami meselesini erkegin cinsel iktidarina getirip
dayamustir. Zira c¢ok eslilik meselesinde esas olan sey kadinlarin, dolayisiyla
toplumun korunmasidir. Ozellikle ekonomik bagimsizligin1 kazanamayan kadin
igin sigmacagi kerhi bir liman olarak diistiniilmesi gereken ¢ok eslilik, burada
sadece cinsellik boyutuyla ele alinmistir. Zira Madame Bouton’dan da bagka bir

sey beklenemezdi. Ciinkii o da “Giirbiiz kadindi[r].”
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Ayni cay toplantisinda bir Fransiz ile Iranli bir siyaset adami arasinda
gecen konusmada, Iranli’ni “Sanki Avrupa’da fiilen ve maddeten poligami yok

mudur?” sorusuna Fransiz Monsieur De Burgard séyle cevap verir:

“—Sevgili efendim! Bizde hem poligami vardir hem de poliendr (taaddiid-i zevc).
Bunu bilmemek diinyayr gérmemek demektir. Poliendr ahz i itdsinda bulunan
erkekler kimlerdir bilir misiniz? Heniiz miiteechhil olmayan gengler! Bunlarin birkag1
birden bir kadinin gonliine sahip olurlar. Bilahere bunlar teehhiil eyledikleri zaman
zevcelerini poliendr ticaretinde serbest birakarak kendileri poligami menafiinden bir
hisse aramaya kalkisirlar. Biz sizde poliendr degil a poligaminin bile ismi var cismi
yok oldugunu biliyoruz. Fakat siz poligamiyi methedip icrasinda racilsiniz. Biz ise

zemmederek icrasinda saiyiz!” (Mesdil-i Mugldka, 5.125).

Burada yine bir Batilinin, Islam’in ¢ok eslilige verdigi izni 6ven
ifadeleriyle karsilagilir. Olaya cinsel agidan bir agiklama getiren Madam
Bouton’un iddialariyla Burgard’in kendi irkin1 zemmeden ifadeleri de bir tezat
teskil etmektedir. Ciinkii Madam Bouton, Miisliiman erkeklerin giiclinden dolay1
cok esliligi uyguladiklarini ifade ederken, Avrupalilarin igki, kumar gibi kotii
aligkanliklarla cinsel giiclerinin zayifladigi iddiasina mukabil, Burgard’in
Avrupalilarin nasil bir sehvet tuzagina diistiikleri iddias1 ¢elisir. Burgard’in ifade
ettigi gibi Misliimanlar poligami konusunda c¢ok ileri degilken Avrupalilar
poligamiyi elestirmelerine ragmen uygulama noktasinda ¢ok ileri gitmektedirler.
Ahmet Mithat Efendi, poligamiyi elestiren Batililardaki gayrimesru iligkiye
karsilik poligaminin iistlinliigiinii bir mesruiyet dairesinde oldugu igin siirekli

savunur.

1.1.1.15. Goniillii*™

Ahmet Mithat Efendi’nin Géniillii romaninda gengliklerinde ask yasayan
ve farkli dinlerden olan bireyler birtakim olaylar sebebiyle birbirinden ayrilmak
zorunda kalirlar. 1897°de Tiirk-Yunan Savasi’nin yasandigi Teselya’da savasi

Osmanli’nin kazanmasi sonucu eski asiklar tesadiifen tekrar kavusurlar. Burada

21Géniillii ilk defa kitap olarak 1314/1897 tarihinde basilmistir. Roman, Terciiman-1 Hakikat ga-
zetesinde tefrika edildikten sonra kitap olarak basilmistir. Eser giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmis-
tir. Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri Romanlar XIV Géniillii, haz. Erol Ulgen (Ankara:
TDK Yayinlari, 2000). Burada yapilan alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmigtir.
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Filomene eski sevgilisi Recep Kdso’nun ikinci karis1 olmay1 kabul eder. Boylece
eserde ask yaninda ¢ok eslilik meselesi de giindeme getirilmis olur.

Recep Koso, Filomene’den ve memleketinden ayrilmak zorunda kaldiktan
sonra Yakup Bey adinda bir adamin kiz1 ile evlenir. Bu evlilik “asikane ve ma-
sukane bir evlilik degil alelade, salihane, muslihane bir izdivag[tir].” (Goniillii,
s.140) yani goriicii usuliiyle gergeklesen bir mantik evliligidir. Buna ragmen Ko-
so, yaptigi evlilikten ve esinden son derece memnundur. Bir kadindan beklenecek
her seyi karisinda bulmustur. Mutlu evlilik savas sebebiyle kisa siireli bir kesinti-
ye ugrar. Recep Kdso asker olarak cepheye gider. Miisir Pasa Rumcay1 ¢ok iyi
konusan K&so’yu Yunanlilar i¢inde ajan olarak gorevlendirir. Koso gazeteci sifa-
tiyla ifa ettigi gorevinde basarili olur. Savastan galibiyetle ¢ikan Osmanli ordusu
Yenisehir’e yani “sila-i rahime” sanli bir sekilde girerken “kizlar acik sacik so-
kaklara diiserek stivarilerin tizengilerini 6p[erler].” (Géniillii, 5.192). Ciinkii Os-
manli’dan 6nce Yunanlilar Yenisehir’de kendi insanlarina eziyet etmistirler. Boy-
le bir tecriibe yasayan Rumlar bir kez daha Osmanli’nin deneyimli/garantili adale-
tine kosarlar.

Sehre girdikten sonra “—Yetiginiz Osmanlilar yetisiniz! Kanli herif oglu-
mu Oldiiriiyor.” feryadin1 duyan Recep Kdso ve arkadaslari, karist ve oglunu 6l-
diirme azminde olan bir adami vurarak etkisiz hale getirirler. Askerlerden imdat
isteyen bu kadinin Recep’in eskimeyen sevgilisi Filomene oldugu anlasilir. Filo-
mene, Recep’e, yanindaki ¢ocugun kendi oglu oldugunu sdyler ve ge¢mis evlili-
gine dair ona her seyi anlatir. Olay soyledir: Filomene, Recep Koso ile magarada
gizlice bulustuktan sonra karninin biiyiimeye basladigini, cocugu yalnizca Katrina
teyzesinin bildigini, onu gizlemek i¢in elbiselerini bollastirdigini, kocast ile “ma-
riage de convenance” (Goniillii, 5.220) yani kar1 kocanin odalarinin ayr1 oldugu
bir evlilik yaptigini, esiyle “séperation de cour” (iki viicudun birbirinden ayrilma-
s1) (Goniillii, s.221) usuliinii tercih ettiklerini, hayatinda sadece Recep K&so nun
oldugunu teferruatl bir sekilde anlatir ve yanindaki ¢ocugu gostererek “—Bu se-
nin oglundur, sevgili Recep! Ben de senin karinim. Degil mi? Bugiin oglunu, ka-
rin1 kurtarmak suretiyle babalik, kocalik vazifesini ifa etmis oldun.” (Géniillii,
5.203) der. Recep Koso’ya “Kocacigim” diye hitap ederse de Recep Kdéso bu ko-

nuda biraz tereddiitliidiir. On alt1 y1l ayriliktan sonra bulusan eski sevgililer tekrar
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kavusmak isterler. Ancak Recep Koso, Filomene’nin tekrar kavusma istegine kar-
s1 mecburen soguk davranir. Cilinkii kendisi evli bir adamdir ve bu durumu Filo-
mene’ye aciklamasi gerekmektedir. Eger Filomene ikinci es olmaya riza gosterir-

se 0 zaman evlilik yani ikinci kavusma gercgeklesebilecektir.
“El-héletii hazihi Recep, miiteehhil idi. Vakia zevcesinin kendi {izerindeki hakki,
zevcelerin taaddiidii igin ser’an malik oldugu hakka méni olamaz idiyse de Recep bu
hakikat1 Filomene’ye beyan etmedik¢e kendisini Filomene’nin firasina atamayaca-

g disiiniiyordu.” (Goniillii, 5.223).

Recep Ko6so, Filomene’ye Teselya’dan Serfice’ye kadar gegen sergiizestini
anlattiktan sonra evli oldugunu agiklar. Kendisini kocaliga bu sartlarda kabul edip
edemeyecegini, ikinci es olup olamayacagini sorar. Bunun {izerine Filomene su

cevabi verir:

“—Ben kendimi sana kabul ettirmek emelindeyim Kdoso! Seni benim kabuliim 1i-
zumunu hatir ve hayalden gegirmek iktiza etmez. Simdi her seyi 6grendikten sonraki
hissimi soruyorsan derim ki: Bahtiyardir o kadin ki sana zevce olmustur! Elbet seni
sevimekte bana istirak etmistir. Ikimiz dahi bir muhabbetin hamil ve haiziyiz. O beni
reddetmeyecek olur ise benim onu hiisn-i kabuliime hig¢ siiphe etmemelidir.” (Goniil-

lii, 5.223-224).

Filomene sevdigi erkegi baska bir kadinla paylagsmaya razi olur. Bu
noktada bir kadinin sevdigi erkegin mutlulugu i¢in kumaya riza gostermesi
manidardir. Ancak Recep’in ilk esinin bu evlilie nasil bir tepki verdigine
romanda deginilmez. Erkegin ikinci bir es almasinin sundugu imkanla nikah
kiytlmistir. Boylece hem Recep hem de Filomene bahtiyar olmus ve ¢ok eslilik
nimeti sayesinde her iki kadin da magdur edilmemis olur. Aksi halde ya bosanma

ya da metres edinme durumu giindeme gelebilecekti.

1.1.1.16. Ahmet Metin ve Sirzat?%2
Ahmet Mithat Efendi’nin Ahmet Metin ve Sirzat romaninda roman

kahramanit Ahmet Metin’in bilgece agiklamalariyla g¢ok eslilik meselesine

202 Ahmet Metin ve Sirzat-yahut-Roman I¢inde Roman adli eseri Terciiman-1 Hakikat gazetesinde
tefrika edildikten sonra 1309/1892 tarihinde kitap olarak da basilmugtir. Roman, giiniimiiz
alfabesine aktarilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Biitiin Eserleri, Ahmet Metin ve Sirzat, haz.
Fazil Gokgek-Ozlem Nemutlu (Ankara: TDK Yaymlar, 2013). Burada yapilan alintilarda
eserin 2013 baskist kullanilmastir.
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deginilmistir. Ahmet Metin hizmetgisi Vasiliki ile Siireyya’nin nisanlanmasi
tizerine Neofari’ye Osmanli’da evlilik adetleri hakkinda malumat verir. Ahmet
Metin’in verdigi bu malumatlarin yazilmasi halinde Avrupalilarin Osmanli
hakkinda her seyi tafsilatiyla Ogrenebilecegini belirten Ahmet Mithat Efendi,

konuyu ¢ok karililik ve bosanma meselesine getirir.
“Zira taaddiid-i zevcat ve talak ve hukuk-1 zeve ve zevceye dair kaffe-i ahkdm-1
ser’iyye ve adat-1 Islamiyyeyi, bil’etraf nakl ve hikdyeden maada bunlarin
Nasraniyyet ahkdmi ve Avrupa adati meyanindaki mukabilleriyle mukayesesine dahi
girigerek ispat eylemis idi ki bizdeki taaddiid-i zevcat Avrupa’daki vahdet-i zevce
ahkdmina nispetle bilakis zevce-i vahide ile kanaat usulii ise zevcatin gayr-i madiade
ile maiset demektir. Kezalik bu mukayesattan sabit oldu ki bizdeki talak
Avrupa’daki fikdan-1 talaka nispetle miinakehe yine devam demek olup Avrupa’daki
memniiyyet-i talak ise nisvan i¢in heman bir talak-1 daimi hiikmiindedir. Kezalik
mertebe-i tahakkuka vardi ki bizdeki nisvanin hukuku Avrupa erbab-1 vukéifunun
zuninu hilafina olarak tamamen mahfuz bulundugu halde Avrupa nisvaninin
hukuku bize nispetle lasey menzelesindedir.
Vakia zédhiren hile nazaran bu netayic miisellemattan degil gibi gorliniir ise de
hakayik-1 ahval maddiyyat nokta-i nazarindan telakki edilecek olursa Ahmet
Metin’in hakli ¢ikmamasi kabil degildir. Cilinkii bizde yiiz familyada doksan besi
belki daha ziyadesi zevc ve zevce-i vahideden ibaret olup iki zevce sahibi familyalar
nadir ve ikiden ziyadesi biisbiitiin ender olmakla beraber velev dort zevcesi olsa bile
bunlarin dahi yegan yegan zevcat-1 mesruadan iken Avrupa’da yiiz binlerce geng
kadinlarin yiiz binlerce bekar veya miiteehhil erkekler ile muamele-i serbestaneleri
iste zevcat-1 gayri madide ile ¢iftlesmek demektir. Kezalik bizde esbab-1 mesriiasi
dairesinde bir kadin kocadan tatlik olunur ise digerine tenkih olunabileceginden bu
talaklar yine miinakehette devam demek olup Avrupa’da ise mutallakanin bir daha
tenkih olunamamasi ve familyadan pek ¢oklarinin bila-talak yekdigerinden tefrik-i
viicut etmesi iste en fena mutallaka ve miitarekelerdendir. Kezalik Avrupa’da bir
kadm kocaya vardigi zaman kendi ismine bile malik olamadig1 ve kocasi kendisini
nereye davet eder ise gitmek mecburiyetinde bulundugu halde bir Miisliiman kadini
bu misilli mecburiyetlerde bulunmak sdéyle dursun ser’i serifin kendisine tarh
eyledigi vezaiften maada hiirr-i miistakil bir sahis oldugundan hukuk-1 nisvana
Avrupa’dan ziyade bizde riayet edilmektedir.” (Ahmet Metin ve Sirzat, .712-713).

Ahmet Mithat, bu agiklamalardan sonra Osmanli’da ¢ok karililik
hususunda erkeklere miisaade edilmesine ragmen ailelerin ¢ogunun tek esli
oldugunu beyan eder. Erkeklerin ikinci defa evlenmesi ihtimaline kars1 eski esin

ortada kalmamasi i¢in ¢ok esliligin kadini koruyucu bir zirh oldugunu, Islam’da
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bosanma hakkinin olmasinin bireyleri rahatlattigini, yeniden evlilige miisaade
verilerek ahlaksizligin ve huzursuzlugun o6niine gegildigini ortaya koyar. Ahmet
Mithat Efendi Avrupa’da ¢ok esliligin olmamasi sebebiyle bireylerin gayriresmi
olarak kendilerine esler edindigini, bunun da toplumsal ahlaka zarar verdigini

iddia eder.

1.1.1.17. Jon Tiirk?®

Ahmet Mithat Efendi’nin Jon Tiirk romaninda roman kahramanlari
Ceylan ile Nurullah’in Osmanli ile Bati’y1 karsilastirdiklar1 konusmalarda ¢ok
eslilik konusu giindeme getirilmistir. Ceylan Osmanli toplumunun bir gecis
siirecinde oldugunu, bu siiregte yabanci topluluklara giren bir adamin
“hanesindeki kadmn ile iktifa edecegini” (Jon Tiirk, s.90) diisiinmenin miimkiin
olamayacagimi iddia etmistir. Bu durumun kadinlar i¢in dahi ayni oldugunu iddia
eden Ceylan “kadmnlar dahi bu lezzetin mukaddematin1 bir parcacik tattiktan
sonra” (Jon Tiirk, s.90) aym duruma diiser, seklinde bir yorum yapar. Iki geng
yaptiklar1 sohbette, kadin ve erkegin ayni ortamda bulunmasi sonucunda ortaya
cikacak neticeyi cinsellige baglamislardir ki bu bakis acisinin bugiin dahi
tamamen degistigini sdylemek zordur. Yazarin bakis agisinin Nurullah’a yakin
oldugu goriilir. Ahmet Mithat Efendi romanda “Nurullah Bey’i tasvirde
kendimizi model ittihaz etmekteyiz.” (Jon Tiirk, $.207) diyerek onu idealize
ettigini agiklamigtir. Nurullah bu sohbet esnasinda Ceylan gibi bir kizla
evlenmenin sakincalarmni disiiniirken onun asir1 cinsel hiirriyet merakinin,
evliligi/aileyi zehirleyebilecegine kanaat getirir. Bu noktada serbest evlilik

diistincesinin felaketi Nurullah’in diislincelerinde takip edilir.
“Zira bu simf mahliklar hal-i vasatide kalamayip ya bir ugta ya oteki ucta
bulunurlar. Ugtan uca, bir miintehadan diger miintehaya sigrarlar. Fakat ya Ceylan
zevg ile zevce arasinda da bir fark bulmaz ise? Ya “erkek i¢in istedigi gibi goniil
eglendirmek mutat oldugu halde kadin i¢in neden mutat olmasin?” derse? Bu hal

Ceylan’in mehazi, mahal-i temassuku bulunan Avrupa’da nevadirden midir?

23 J6n Tiirk romam 1326/1910 yilinda Terciiman-1 Hakikat'te tefrika edildikten sonra aym yil
icinde kitap suretinde de basilmistir. Roman giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmigtir. Ahmet Mithat
Efendi, Biitiin Eserleri Romanlar XVI, Eski Mektuplar, Altin Asiklari, Mesail-i Muglaka, Jon
Tiirk, haz. Ali Sikri Coruk, M. Fatih Andi, Kdzim Yetis (Ankara: TDK Yaylari, 2003).
Burada yapilan alintilarda eserin 2003 baskist kullanilmastir.
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Avrupa’da kesret-i zevcat yokmus. Dinen kanunen herkes zevce-i vahide ile iktifaya
mecburmus. Giizel ama hal ve iktidar1 miisait olan kibar ve hatta orta kibar
aleminden zevce-i vahide ile iktifa eden kim imis? O kadar tiyatro aktrislerini, o
kadar “demi-mondaine” dedikleri fevahisi kimler idare ediyorlar imis? “Midinedte”
denilen dikisci ve yapma c¢igekei gibi amale kizlardan miitesekkil bir alay kizlarin az
¢ok gizli veyahut agikar serik-i hayatlari kimlermis?

Bir de bunun mukabilini diisiinelim. Kocalar1 bunlardan ibaret bulunan kadinlarin
mahremiyetleri dlemlerine de girelim. Bunlarin hangisini gercekten zevc-i vahid ile
miiktefi bulabiliriz? Paris te Bir Tiirk romanimizda bu hallere dair bir¢ok esrardan

bahsetmistik.” (Jon Tiirk, s.127-128).
Ahmet Mithat Efendi bu ifadelerle 6zellikle Batililar tarafindan elestirilen,

Islam’da mevcut olan ¢ok eslilik kurumunun bir nevi savunmasin1 yapar. Buna
gore Bati’da tek esle yetinme oram1 Dogu’ya oranla bir hayli azdir. “Zevce-i
vahide ile iktifa eden kim imis?” diye sorarak Paris’te tek esliligin sadece
goriintliden ibaret oldugunu bildirir. Bu durumu daha once Paris’te Bir Tiirk
romaninda dile getirdigini, romant okuyan Fransizlarin olaylarin gercekgiligi
karsisinda sasirdigini ifade ederek romant delil gosterip Paris’te ¢ok esliligin yasal
olmayan yollarla var oldugunu, hatta toplumun 6nemli bir kisminin bu sekilde
yasadigimi iddia eder. Ona gore, Bati’da aile kurumunu koruyucu ahlaki kurallar
cok zayiftir. Ahmet Mithat Efendi Osmanli toplumunda var olan mevcut yasalarin
ve Ozellikle ¢ok eslilik yasasinin ailenin selameti i¢in bir sigorta gorevi gordiigiinii

wsrarla vurgular.

1.1.2. Pagabeyzade Omer Ali’nin Eseri: Tiirkmen Kiz***

Omer Ali’nin Tiirkmen Kizi romanminda yash bir adamin geng bir kiz1 ken-
dine dordiincii es olarak alma istegi islenmistir. Ercis Dagi’nin Bingdl Yayla-
si’nda bulunan Tiirkmen asireti reislerinden biri olan Hamza Bey, altmis yasinda-
dir ve ii¢ esi olmasina ragmen Vayvayli Obasi’ndan Karakusluoglu Ibrahim’in én
dort yasindaki kizi Kumru’yu kendine es olarak almak istemektedir. Hamza

Bey’in, zamaninin ¢ogunu c¢ubuk igerek ve kendine yakismayacak isler yaparak

24Tjirkmen Kizi romani ilk defa 1307/1889-1890 tarihinde basilmistir. Eser, M. Kayahan Ozgiil
tarafindan giiniimiiz Tiirkcesine aktarilmustir. Pasabeyzade Omer Ali Bey, Tiirkmen Kizi, haz.
M. Kayahan Ozgiil (Ankara: Kurgan Edebiyat Yayinlari, 2012). Burada yapilan alintilarda ese-
rin giiniimiiz Tiirkgesi ile yapilan bu baskis1 kullanilmistir.
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gecirdigi vurgulandiktan sonra “birkac¢ evlad ile zevcat-1 miiteaddideye malik”
(Tiirkmen Kizi, s.8) bir adam oldugu belirtilir. Hamza Bey birden ¢ok ese sahip
olmasima ragmen kendinden kirk alt1 yas kii¢iik bir kizla evlenme istegindedir.
Yazar, boyle bir tavir iginde olan Hamza Bey’in nasil bir adam oldugunu ortaya
koymak i¢in onun diger olumsuz 6zelliklerini de sayar. Onun mal ve makam as181
oldugunu, konugsma ve dogruyu yanlistan ayirabilme yetisinin “nakis oldugu[nu]”
(Ttirkmen Kizi, s.9) ifade eder. Boylece Hamza Bey’in boyle bir evlilige hangi
saiklerle kalkistig1 belgelenmis olur.

Hamza Bey, Kumru’ya olan ilgisini iletmesi i¢in Karacakiz adli seksen
yasinda bir kadin1 araci olarak secer. Kumru’yu alma istegini Karacakiz’a acikla-
dig1 zaman kadin, Kumru’yu Hamza Bey’in kendi oglu i¢in istedigini diislinerek
“kiifuv [evlilikte denklik] meselesini ne yapmal1?” (Tiirkmen Kizi, s.13) diye so-
runca Hamza Bey, kiz1 kendi i¢in almak istedigini soyler. Karacakiz bu cevaba

cok sasirir. Kendi kendine bir i¢ konusmayla sunlar1 soyler:
“—Altmis yasina geldi hala edebe, insaniyete yakisir bir tavr-1 alem-pesendane ib-
razina muvaffak olamadi. Vakia yetismis olan ogullar1 da kendisi gibi birer ucube-i
zaman olarak yaratilmig; evlad denir seyler degiller a; ne bileyim kadin aklima veh-
leten oglunun birisine alacak zanneyledim; meger kendisi kudurmus, ¢ildirmig? Hay
Allah belan1 versin hay; hele suna bak bir kucak ak sakali ile bir fukaranin ondort

yasindaki mastimesine talip olmaktan utanmiyor.” (Tiirkmen Kizi, 5.13).

Karacakiz yaptig1 bu i¢ konusmayla Hamza Bey’in on dort yasindaki bir
kiz1 alma istegini yermektedir. Bu noktada elestirilen sey Hamza Bey’in evli ol-
masina ragmen evlenme talebi degildir. On dort yasinda bir kizla yani dengi ol-
mayan Kumru’yla evlenme talebidir. Bu talep ona gére Hamza Bey’in “ezvak-1
sehvet-perestanesine maglub” (Tiirkmen Kizi, s.17) olusunun neticesidir. Dolay1-
styla ortada ¢ok esliligin gerekgesi olabilecek nedenler yoktur.

Karacakiz, Hamza Bey’in emrini ve istegini Kumru’ya anlatmaya calisir-
ken ¢ok zorlanir. Kumru ile aralarinda evlilik ve ¢ok eslilikle ilgili konugmalar
gecer. Kumru, Karacakiz’a bir erkegin nigin evlenmek istedigini sorar. Bu soru-
suna Karacakiz, erkeklerin evlenme sebeplerinin kadinlardan farkli oldugu ceva-
bin1 verir. Karacakiz evlilik meselesini agiklarken ¢ok eslilik meselesi de giinde-
me gelir. Karacakiz, Kumru’ya “—Ahd-1 sebab ic¢inde evlenmek, evlad i ayal

sahibi olmak arzu edilirse de erkekler kadinlar gibi olmayip ta’did-i zevcattan
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mahrum degildirler; yaslandik¢a nazarlarini hiisn-i cemal ile tecdid ve tezyin et-
mek isterler.” (Tiirkmen Kizi, $.32) seklinde bir agiklama yapar. Bu noktada erke-
gin cok eslilik gibi bir hakki oldugu vurgulanir. Karacakiz’in cevabina Kumru,
yasindan beklenmedik bir olgunlukla bilgece bir cevap verir. Bu cevapta roman

yazarinin nefesini hissetmemek miimkiin degildir.
“—Pekala! Senin Bey’in altmig yasina gelmis olmaktan baska el-yevm ii¢ hareme,
alt1 yedi evlada maliktir. Haremlerinin i¢inde olduk¢a genci, evladlari iginde de ye-
tigsmisi vardir. Yani cevanib-i erbaast mamardur. Simdi benim gibi onbes yasinda
bir fakire kiz1 istemekten maksadi insanlar gibi muhtac¢ olup da bir aile teskil eyle-

mek degil, yalnmz ezvak-1 sehvaniyyesine hizmet etmektir.” (Tiirkmen Kizi, $.33).

Bu agiklamalardan sonra Kumru, “cindyet-i mezar” (Ttirkmen Kizi, $.33)
olarak gordiigli Hamza Bey’in yatagina girmeyi asla kabul etmeyecegini bildirir.
Karacakiz, zaten istemeye istemeye geldigi yerden utanarak ayrilir. Ayrilirken de
Kumru’dan aralarindaki konusmayi kimseye anlatmamasi ricasinda bulunur.
Kumru ona verdigi cevapla olmas1 gerekeni aciklamis olur. Es cesitliligi i¢in yap1-
lacak bdyle bir evliligin mantiksal ve yasal zemini olmadigini vurgular.

Vayvayli Obast’nin beyleri de Hamza Bey’den nefret etmektedirler. Maz-
lum Bey’le Mahsud Bey, Karacakiz’in obaya gelmesinden igkillenmislerdir. Kum-
ru’yla onun konugmalarini haber alinca aralarinda bir durum degerlendirmesi ya-
parlar. Onlara gére Hamza Bey, Kumru’yla 6nce evlenecek ardindan ii¢ ay sonra
onu bosayacaktir. Buna engel olmak i¢in Kumru ile Ali’yi nisanlarlar. Hamza Bey
olay1 duyunca adamlar1 vasitasiyla Ali’yi kagirtir. Durumu 6grenen Kumru agla-
maktan kor olur. Tiirlii sikintilardan sonra sevgililer kavusurken Hamza Bey clim-
le aleme maskara olur.

Ayrica romanin doksan ii¢lincli sayfasinda Mazlum Bey’in ¢iftlik evinde
“(...) haremleri bulgur kaynatmakla mesgul idiler.” (TZirkmen Kizi, s.93) climle-
siyle Mazlum Bey’in birden ¢ok esi oldugu ifade edilmisse de esleri hakkinda agik

ve net bir bilgi yoktur. Muhtemelen onun da birden ¢ok esi vardir.
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1.1.3. Mehmet Murat’in Eseri: Turfanda m Yoksa Turfa mi?2%

Mizanct Mehmet Murat Turfanda m: Yoksa Turfa mi? adli romaninda ¢ok
esliligin neden oldugu bir yikilis, bireylerin Islam ve Osmanli ahlakindan
uzaklagsmalar1 ve para i¢in insanlarin igine diistiigli dereke bu konulardan
bazilaridir.

Seyh Salih Efendi’nin ikinci esi Miizeyyen Hanim adli geng bir kadindir
ve Seyh Salih Efendi’nin ¢ocugunu dogurmustur. Yaptigr dogum miinasebetiyle
Miizeyyen Hanim’in sergiizesti anlatilir. Onun kii¢iik yaslarda annesiz kaldigi,
agabeyi Rasit Efendi ile birlikte yasadig: ifade edildikten sonra bir hayli gosterigli
bir kiz oldugu belirtilir. “Dizlerine kadar uzun, giir, sar1 sagi, yiiksek genis gogsi,
dolgun azasi, beyaz rengi” (Turfanda m: Yoksa Turfa mi?, 5.118) ifadeleriyle onun
cinsel noktada cazibesi dile getirilmistir. ikinci es almay1 elestiren romanlarda
kumanin cinsel olarak one ¢ikarildig1 goriilmektedir. Burada da ayni bakis acis1
mevcuttur.

Miizeyyen, Seyh Salih Efendi’nin komsusudur. Camasir asmak i¢in ¢iktigi
damda “takkeli bir bag[in]” ona baktigin1 gérmiis, ancak yasli bir adamin kendine
bakmasina fazla ehemmiyet vermemistir. Seyh Efendi, onu gordiigii anlarda
“Bakmakla bakmamak iizere miicadelede” bulunur, doniip dolasir, kendini ona

bakmaktan alikoyamaz. Ciinkii bu anda Miizeyyen cinsel cazibesiyle oradadir.

“Miizeyyen hakikaten bu sirada pek ziyade calib-i hirs bir haldeydi. Islanmis beyaz
gomlek etine yapisarak tatli bir pembelik peyda etmisti. Daha zevale yiiz tutmamis
yiiksek gogsii, bi¢imli endam, omuzlarina kadar sivanmis beyaz kollar, ¢6ziiliip kdh
riizgardan bayrak gibi agilan, kah yana dogru yatan sag, herkese hiisn-i teeddiiple kir
ve beyazlarimi unutturacak raddedeydi.

Bakan Seyh Salih Efendi’ydi. Fotograf cami gibi bir hayli vakit dikilmis gozleri,
viicud-1 hayvanisinde silinmesi miigkiil bir sekil aksettirmisti. Baktiran Miizeyyen
ise o kadar az ehemmiyet vermisti ki, hatta keyfiyeti hafifce aksam biraderine
konagin tamirinden beri selamligin iist kat pencerelerinde tahta-pusun goziiktiigiinii

ve o tarafa kafes koymak icap ettigini soylemisti.” (Turfanda mi Yoksa Turfa mi?,

s5.119).

25Turfanda mi yoksa Turfa mi? 1308/1891 tarihinde basilmigtir. Eser, giiniimiiz Tiirkgesine
aktarilmigtir. Mehmed Murad, Turfanda mi Yoksa Turfa mi?, haz. Tacettin Simsek (Ankara:
Akcag Yayinlari, 1999). Burada yapilan alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmustir.
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Seyh Salih’in, Miizeyyen’le evlenmesi tamamen cinsel arzuyla agiklanir.
Zaten o, romanin ilerleyen boliimlerinde bir karakter olarak ortalarda bile
goriilmez. Varlig1 ile sebep oldugu olaylar o6ne ¢ikarilmistir. Kumalik
miiessesesinin icra edilmesinde belirleyici etken genellikle giizellik ve glizellikten
kaynakli sehvettir.

Komsusunun evinde yanagini, ¢enesini oksatan, komsu oglunun ona ikram
ettigi erigi aldig1 sirada onun sarilip 6pmesine ¢ok ciddi anlamda ses ¢ikarmayan,
kap1 araligindan sucunun tacizine tepki vermeyen Miizeyyen Hanim’in ahlaki
hakkinda 6rnek olaylar serdedilir. Anlatici ileri derecede hafifmesrepligi bulunan
bir kizin toplumda 6nemli bir konumu bulunan Salih Efendi tarafindan alinmasini
toplumun yadirgayacagini belirtirken kizin ve bu kiz gibilerin ahlaki diisiikliglini
de egitimsizlige baglar.

“Komsu ¢ocugu da Miizeyyen Hanim’1 diisiinliirken imamsiz, sahitsiz, senetsiz
aligveristen baska hayaline bir sey getirmemisti. Fakat adab-1 umumiyeye verilen
vergi sebebiyle koskoca Salih Efendi otuz senelik ryalinden, yetismis evlatlarindan,
akran ve emsalinin dedikodusundan, bahusus kendi ak sa¢ ve sakaliyla “Ibn-i
Galib”liginden utanmayip Rasit Efendi gibi bir herifin —sunun bunun dairesinde
stirinmiis olan— hemsgiresini zevceligi makamina layik gérmistii.” (Turfanda mi
Yoksa Turfa mi?, $.121).
Yukaridaki ifadelerle Seyh Salih’in Miizeyyen’le evliligi yerilmistir.

Miizeyyen’e kars1t cinsel tacizde bulunan bekar gencler bu noktada mazur
goriilmekteyken Seyh Salih gibi esrafin boyle bir kizla evliligi hos karsilanmaz.

Miizeyyen’i kendine es yapmak i¢in agabeyinden isteyen Seyh’e basta
yapmacik manialar iireten Ragit, Seyh’in servetine konmak maksadiyla
Miizeyyen’i ona vermek ister. Kiz kardesi basta bu evlilige razi olmaz. Bunun
lizerine Ragit ona, Seyh’in servetinden, arabalarindan, konagindan, takacagi
takilardan, giyecegi liikks elbiselerden yash oldugu icin Sliince ondan kalacak
mirastan istifade edeceginden ve “gen¢ bir dul makaminda kalip istedigi gibi bir
kocaya varabileceginden” (Turfanda mi Yoksa Turfa mi?, s.123) bahseder. Miizeyyen bu
aciklamalara “biraderinin 1srarina muhalefet etmeye alisik” olmadigi i¢in riza
gosterir.

Seyh Salih’in ikinci hanimindan ¢ocugu olmasima ilk esinden olan oglu

Ismail Bey’in can1 ¢ok sikilmis, Ismail Bey evi terk edip yaliya gd¢mek istemis,
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ancak Ismail Bey’in bu ricasi Seyh tarafindan kabul gormemistir. Konakta,
hizmetgiler arasinda Ismail Bey’in {ivey kardes istemedigi, bu duruma icerledigi
konusulmustur. “Miras miitalaasi olmasa bile validesinin ortaktan dolay1 rahatsiz
olacagi, bahusus simdi ortaginin ¢ocugu meydana gelip Efendi’nin mazhar-1
muhabbeti olunca daha =ziyade kiskanacagi umur-1 tabiiyeden sayilirdi.”
(Turfanda mi Yoksa Turfa mi?, s.113) diyerek anlatici, Seyh Salih’in ilk esinin
kumasina karst ¢ok sevgi beslemedigini, bu yiizden de onu kiskandigii belirtir.
Kumanin ¢ocuk sahibi olmasi onun “mazhar-1 muhabbeti” olacak, bu vesile ile
evde bir siire kiskanglik riizgar esecektir.

Bu arada, romanin en canli kisisi, Miizeyyen Hanim’in kardesi Rasit
Efendi tanitilir. Ragit Efendi ailenin mirasini kardesinin cocuguna biraktirmak i¢in
bin bir dolap ¢eviren, Ibrahim Bey’i 6ldiirme planlar1 yapan, Sabiha Hanim’i
ortadan kaldirmak i¢in randevu evinden aldig1 esi ile kumpas kuran, Mansur ve
Zehra’dan kurtulmak igin tim konagi atese veren bir tiptir. Hatta o, “Gteki
varislerin “garesi” bulunacagindan da bahisle” (Turfanda m: Yoksa Turfa mi?,
s.123) Miizeyyen’e bir an evvel ¢ocuk dogurmasi igin tesviklerde dahi
bulunmustur. Bu noktada Rasit Efendi’nin kuracagi entrikalarda en ince ayrintilar
bile diistiniip tasarladigina sahit olunur. Rasit Efendi, Seyh’in ikinci esi Miizeyyen
vasitastyla romana dahil olan bir tiptir. Bu vesile ile ¢ok eslilik bir kez daha
yerilir. Yazar-anlatict ¢ok eslilik konusunda dogrudan olumsuz bir yorum
yapmamistir. Ancak ailenin bagina gelen biitiin felaketlerin altinda ikinci
esin/kumanin varligin1 géz oniine serer. Boylece kumalik miiessesesi bir kez daha
olumsuzlanir.

Mansur, Miizeyyen Hanim’in ¢ocuk sahibi olmasma dair olumlu veya
olumsuz bir fikir belirtmez. Ancak geleneksel temennilere dair tek bir kelime
sOylemez. “Ciinkii her nedense amcasinin son teehhiilii ve haremi hakkinda s6z
sOylemek i¢in Mansur’un dili bataet gosterir.” (Turfanda m: Yoksa Turfa mi?,
s.114). Boylece Mansur da amcasinin ikinci esini tasvip etmedigini belli eder.

Mansur’u logusa kadin1 muayene etmesi i¢in onun odasina gotiiriirler. Bu
odada, Mansur’un goziinden Miizeyyen Hanim’in tasviri yapilir. Siiphesiz bu

tasvirde ikinci esin olumsuzlanmasinin etkisiyle karisik, kizin giizelliginin takdiri
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de goriiliir. Miizeyyen’in es secilmesinde gilizelliginin etkili oldugu burada tekrar
vurgulanir.

“Mansur Miizeyyen Hanim’1 birinci defa olarak goriiyordu. Ilk bakisi hiisn-i tesir
hasil etmedi. Yorulmus yiiz, fersiz ufak goz, bilhassa dar alinla ¢ikik sakaklar cazip
olamaz. Fakat Mansur, logusanin hélini derhatir ederek Miizeyyen Hanim’in her
vakit boyle olmadigma hiikmetti. Hususiyle Hanim’in giizelliginden dolay1 Efendi

tarafindan alindigim igitmisti.” (Turfanda mi Yoksa Turfa mi?, s.115).

1.1.4. Mehmet Celal’in Eserleri

1.1.4.1. Elvah-1 Sevda®®

Mehmet Celal’in Elvah-1 Sevd romaninda Rasih Efendi tipi tizerinden gok
eslilik konusuna deginmistir. Romanin sair ruhlu kahramani1 Cemil Bey’in yabanci
olan yeni sevgilisi Sara’y1 sandal yariginda goren Rasih Efendi onun ailesiyle ta-
nigir. Ailenin fakir oldugunu 6grenen Rasih, onlarin acizliklerinden istifade etmek
ister. Sara’nin babasini ise alir. Adam, Rasih Efendi’ye tesekkiir etmek i¢in onun
kaldig1 Kalipso’daki otele gider. Ardindan Rasih’i adaya davet eder. Rasih, sohbet
esnasida onlara durumlarinin daha iyi olabilecegini ima eder ve adama, kizina
talip oldugunu sOyler. Sara’nin babasi buna hayret eder. Rasih her isini kitaba
uygun yapiyormus gibi “—Ne taacciip ediyorsunuz?.. Boyle bir hal, goriillmemis
sey midir?.. Hem bu izdivaca, bizim kitap da, sizin kitap da miisaittir!” (Elvah-:
Sevda, s.238) cevabini verir.

Bircok iste dini hassasiyeti diisiinmeyen Rasih, nefsine gelince dini aklina
gelir ve adama, teklifini ailesine sormasi i¢in siire verir. Babasi, kizini raz1 ede-
mezse de i¢inde bulundugu durumdan dolayr kiz bu teklifi kabul eder gibi olur.
Bazi sartlar karsiliginda baba-kiz evlilige razi olmaya karar verirler. Sara’nin ba-
basi, Rasih Efendi’yi evlilik sartlari igin ziyaret etmeye giderken, yolda bir dostu-
na rastlar. Dostu ona Rasih Efendi’nin evli ve iki ¢gocuklu oldugunu sdyler. Bunun
tizerine adam kara kara diisiinmeye baslar ve durumu Rasih’e acar:

“— En evvel, yas ciheti var!
— Diisiindiigiiniiz seye bakin!.. Bir kadin1 mesut edecek yag mudir, yoksa para

mudir?

26\Mehmet Celal, Elvah-1 Sevda (Konstantiniyye: Alem Matbaasi, 1308/1891). Burada yapilan
alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmustir.
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— Hadi bunu da bertaraf edelim: Karimiz var!

— Onun hi¢ ehemmiyeti yok, kiziniz1 giizel bir koskte kendi kendine oturtaca-
gim! Karim varsin konaginda otursun!

— Bir de kizimla daima gec¢ineceginizden emin olamiyoruz, sayet birakirsaniz,
kizima ait olmak tiizere, bankaya iki bin lira terk etseniz fena olmaz!..” (El-

vah-z Sevda, $.240).

Adamin, “bankaya iki bin lira terk” edilmesini istemesi {izerine evlilikten
vazgectigini sOyleyen Rasih Efendi, onun isine de son vererck aileyi sefalete du-
car eder. Aglik ve sefaletten iyice perisan ve ¢aresiz bir duruma diisen aile son
care olarak kendileri i¢in intihar etmek olarak gordiikleri Miisliimanlig1 kabul et-
meye karar verirler. Bu vesileyle ¢evreden yardim gorebileceklerini diistiniirler.

Sara’y1 babasi ¢agirip, ailenin kurtulusunun onun elinde oldugunu soyler.

<

0, Rasih Efendi ile evlenirse her sey diizelecektir. “—Ihtida ettikten sonra, zengin
bir adam ile izdivag ile!.. Bunu vaat edebilir misin?.. Yahut ailenin felaketini mi
istiyorsun?” dedikten sonra Sara ailesini kurtarmak i¢in “askimi feda ettim, vazi-
femi ifa edecegim.” (Elvah-1 Sevda, s.244) der. Sara kuma olmaya razi degilse de
ailesini ekonomik agidan kurtarmayi kendine vazife edindigi i¢in Rasih Efendi ile
evlenir. Askini kalbine gomerek Rasih Efendi’nin ikinci esi olur. Sara’nin ikinci

es olduktan sonra neler yasadigi romanda anlatilmaz.

1.1.4.2. Leman®”’

Mehmet Celal Leman adli romaninda annesinden kizina tevariis eden iffet-
sizligi ve ahlaki ¢okiintiiyli ele almistir. Romanda ¢ok eslilige dair kisa bir ko-
nusma vardir. Leman, evin cariyesi olan Fiislinsaz ile gece yarilarinda kendi oda-
sinda sevisir. Bu sevismeler hemen hemen her gece yapilir. O, Fiisinsaz’la sevis-
tikleri esnada bekardir. Mehmet Celdl Leman’1 serapa sehvet olarak ¢izmistir.

Leman’in annesi Nebire Hanim Ferit’e ¢ift tarafli sevisme garantili bir ev-
lilik teklifi yapar. Ferit bu teklife sicak bakmaz. Fakat yakin Ferit yakin arkadasi
Servet’le sohbet ederken onun evlenme isteginde oldugunu 6grenince ona Nebire

Hanim’in kizi1 Leman’1 nerir. Ferit’in yaptig1 teklif bu noktada ¢ok ahlaki degil-

207Mehmet Celal, Leman (istanbul: Mesrutiyet Matbaas1 ve Kiitiiphanesi, t.y.). Burada yapilan
alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmistir. Fatih And1 eserin basilis tarihini 1912 olarak verir.
(Ara Nesil Sairi Mehmed Celdl-Hayati Goriigleri Siirleri, 167).
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dir. Servet’in annesi ve babasi yoktur. Sadece Piraye adinda dul bir ablasi vardir.
Servet, Leman’la evlenme istegini ablasi1 Piraye’ye agar. Piraye, Leman’a goriicii
gider. Nebire Hanim damadini i¢giiveyi olarak alacagini sdyler ve Leman’in hala-
y181 Fiistinsaz’in da onlarla olacagini belirtir. Bunun {izerine Piraye ile Servet ara-

sinda ucu ¢ok eslilige dayanan bir konusma baslarsa da bu konu hemen kapanir.
“—Hem bir koltuga iki karpuz sigar m1?
— Ben dort tanesinin sigdigin1 gordiim. Otesini bilmem.
— Hem canim bugiin taaddiid-i zevcat...

— Geg! Baska lakirdiya bakalim:” (Leman, s.85).
Yukaridaki diyalogda “bugiin taaddiid-i zevcat” miimkiin degil gibi bir so-
nug ¢ikmaktadir. Fakat anlatici nedense climleyi tamamlayamamis, konuyu degis-

tirip dul bir kadin i¢in diiglin meselesine tagimstir.

1.1.5. Mehmet Vecihi Efendi’nin Eserleri

1.1.5.1. Mihridil®

Mehmet Vecihi Efendi’nin Mihridil romaninda erkek kahramanin karisinin
iistline annesinin zoruyla evlenmesi anlatilmistir. Romani kahramani Mihridil
ebeveynini kiiciik yaslarda kaybetmistir. Anne ve babasinin vefatindan sonra Mih-
ridil besleme olarak Ali Efendi adinda hayir sahibi bir adamin korumasina girer.
Ali Efendi iyi niyetli olmasina mukabil karis1 Fatma Hanim, Mihridil’e kars1 cok
iyi niyetli degildir. Ali Efendi esine ragmen Mihridil’e egitim aldirir. Mihridil
normal egitiminin yaninda musiki dersleri alarak ut ¢almayr 6grenir. ilk dénem
Tiirk romanlarinda ideal kadin tipinin genellikle piyano caldigi hatirlandiginda
Mehmet Vecihi Efendi’nin miizik algisinin onlara gore daha yerli oldugu goriiliir.
Ali Efendi’nin en biiyiik hayali onu kiz1 gibi “gelin ederek hem me’ctir hem de
istikbalinden miistefit olmak[tir].” (Mihridil, s.8). Mihridil’in en iyi iki dostu ki-
taplar1 ve ududur.

Eserin erkek kahramani1 Adni Bey’in babasi zengin bir adamdir. Ogluna ve
karisina yiiklii miktarda miras birakarak 6lmiistiir. Bu miras sayesinde Adni Bey

ve annesi miireffeh bir hayat siirmektedir. Adni Bey zeki bir adam olmadig i¢in

208\/ecihi, Mihridil (Dersaadet: Ikdam Matbaas1, 1311/1893). Eser Ikdam gazetesinde tefrika edil-
dikten sonra kitap olarak basilmistir. Burada yapilan alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmistir.
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kendini idare edemez. Kendisiyle ilgili hi¢bir konuda iradesiyle karar alamayan
Adni’yi annesi idare etmektedir. Adni Bey’in annesi evlilik yasina gelen ogluna
siradan, vasifsiz ve fakir kizlar1 almak istememektedir. Onun i¢in ogluna alacagi
kiz 6zellikle zengin ve asil bir ailenin kiz1 olmalidir. Bu sebeple goriiciiliik i¢in
fakir ve siradan aileleri ziyaret etmez.

Annesinin gelin edecegi kiz hakkindaki diisiincelerine ragmen Adni bir
giin mesireden donerken giizel bir kiz olan Mihridil’i goriir ve onu ¢ok begenir.
Mihridil’in gilizelligi “bir¢ok timitler tevlit etmekte[dir.]” (Mihridil, s.5). Burada
anlatici tarafindan evlilikte giizelligin kadin i¢in 6nemi vurgulandiktan sonra, ¢ift-
ler igin asil dnemli olanin fikir ve ahlak uyusmasi oldugu dahi belirtilir. Annesini
Ali Efendi’nin evine gonderemeyecegini diisiinen Adni, Ali Efendi’nin arkadasi
Hiisnii Efendi’den Mihridil’i annesine gostermek i¢in kendi yalisina géndermesini
rica eder. Bu istege razi olan Mihridil’in iivey babasi Ali Efendi, kiz1 ile karisini
Adni’nin annnesine gostermek i¢in onlarin evine gonderir. Bu noktada goriicii
olarak gitmek yerine goriilmek i¢in kizin kaynananin ayagina gitmesi olay1 vardir.

Mihridil’in fiziksel giizelligini begenmesine ragmen bir besleme olmasi
Sebebiyle onu istemeyen Adni’nin annesi, onlara kizin giizel oldugunu ancak og-
luna baska kiz buldugunu séyleyerek misafirleri geri gonderir. Bu noktada Adni
romanda ilk ve tek olarak bir kararlilik 6rnegi gostererek Mihridil’le evlenme ko-
nusunda son derece 1srarci olur. Bir¢ok noktada annesine sonuna kadar bagh bir
tip olan Adni’nin boyle bir konuda Mihridil’le evlenmek i¢in 1srar etmesi, zengin
cocuklarinin simarik yetistirilmeleriyle ilgilidir. Simarik yetistirilen zengin ¢ocuk-
lar1 bir seyi almak igin 1srar ettikleri zaman ebeveynleri onlar1 avutmak adina is-
teklerini gerceklestirir. Genellikle ¢ocuklarini yanlis egiten zengin ailelerin yapti-
g1 yanlis da budur. Yeni oyuncak alindiginda ilk oyuncaktan ¢ocuk sikilacak bir
siire sonra ilk oyuncagini hatirlamayacaktir bile. Ciinkii boyle ebeveynlere gore
cocuk istedigini elde ettigi zaman onunla bir siire ilgilenecek sonra ondan sikila-
caktir. Adni’nin 1srarlart karsisinda annesi tek sartla Mihridil’i kabul edecegini
sOyler. Bu sart ogluna kiz bakmaya devam etmesi ve ona iyi bir kiz buldugu tak-
dirde Adni’nin karis1 lizerine ikinci evlilik yapmasi yani ona kuma getirmesi sar-
tidir. Annesi ogluna “—Gelemez olaydi. Bir kere geldi gordiik. Mademki istiyor-

sun ben razi olurum. Lakin 6mriin olduk¢a gecinmek icin degil. Hevesini aldiktan
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sonra yine evleneceksin. Buna s6z verirsen pek ala! Vermezsen ben karigmam. Ne
halin varsa gor.” (Mihridil, s.24) der. Burada araya giren Mehmet Vecihi Efendi,
annesinin Mihridil’in tizerine kuma getirmek isteginin yanlishigini magdur kadin

acisindan gorerek su aciklamalarda bulunur:

“Insanlhiklarmi yalmz servet ve iktidardan ibaret gérenler insan diyecekleri mahliikta
yalniz servet ve iktidar ararlar. Hanimefendinin indinde Mihridil insandan madad
degildi. Ciinkii 6ksiiz, kimsesiz, bir bicare idi. Oglu hevesini alinca yine evlendirir.
Fakat Mihridil sayelerinde ndil oldugu saadetten ayrilacak imis, Adni’yi sevecek,
belki o suretle helak olacak imis. Ne zarari var...” (Mihridil, 5.24-25).

Hanimefendi kendi smifindan olmayan fakir bir kiza insan muamelesi
yapmamaktadir. Zenginlikten kaynaklanan giiciinii fakir ve ¢aresiz bir kiz1 ezmek
icin kullanmaktadir. O, oglunun saadetine dolayl olarak kastettigi i¢in Mihridil’in
onlar vasitastyla ulastigi saadeti de harap etmekten geri durmaz. Tam anlamiyla
olmasa da onda 6ldiirticii anne tipi 6zellikleri mevcuttur.

Bir bucuk yi1l siir gibi bir ask yasayan ciftin bir de kizlar1 olmustur. Hani-
mefendi torunu olduguna sevinecegi yerde, cocugun, oglunun ikinci bir es almasi
oniinde mani olusturacagi zannina diiserek “Cocuk sahibi oldu. Artik istedigi yer-
den kiz almak giiglesmisti.” (Mihridil, s.35) diye diigiiniir. Diger taraftan ogluna
kiz arama isine de devam eder.

Bu arada Adni’nin, esine karsi ilgisi dogumdan sonra azalmaya baslar.
Adni, annesinin baskisi ile birlesen bu ilgi azalmasi neticesinde “onu def” suretiy-
le degilse de yine evde ibka ile esinin iizerine evlenmekte bir mahzur telakki et-
medi. Clinkii herkesin yaptig1 sey.” (Mihridil, s.37) diye diisiiniir. “Herkesin yap-
t181 sey” ifadesi onun ikinci kar1 alma fikrine meyletmeye basladiginin ve yapaca-
g1 isin onun goziinde normallestiginin gostergesidir. Adni mutlu gegen giizel giin-
leri bir an olsun aklina bile getirmez. Esinin ne diislinecegini hi¢ 6nemsemez:
“Mihridil gibi yalniz sadakat ve insaniyetten terkip olunmus bir kalb-i miicesse-
min lizerine yine rakip getirmek, gonliinii ¢ignemek, evini yikmak nasil bir ihanet
oldugunu neden diisiinstin.” (Mihridil, s.38). Baslarda esine karsi ¢ok anlayish bir
adam olan Adni, sevdigi karisina kars1 onun lohusalik déneminde bir sogukluk
yasamaya baglar. Duygusal soguklugun nedeni lohusalik doneminde kadinlarin,
erkeklerin cinsel arzularina karsilik verememe-leridir. Fakat bu durum romanda

izah edilmemistir.
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Adni kuma konusunda karis1 Mihridil’le higbir sey paylasmamasina rag-
men Mihridil, kaynanasinin, kendi {izerine gelin getirme tesebbiisliinii 6grenir ve
durumu kocasina acar. Adni daha 6nce defalarca karisindan baska kadini hayaline
dahi sokmayacagini sOylemesine ragmen yiiz seksen derecelik bir doniis yapar.
Karisina daha 6nce soylediklerini ve vaatlerini unutarak simdi soyle der: “—Bir
cigekle yaz olur mu?”. Bu cevap iizerine Mihridil kocasindan “—Beyim Oyle ise
Allah askina beni ¢ikarin, 6ldiiriin [kumay1] gérmeyeyim.” (Mihridil, s.40) diye
istekte bulunur. Adni’nin Mihridil’e “Bir ¢igekle yaz olur mu?” deyisine benzer
bir ifade Hiiseyin Rahmi’nin Mutallaka romaninda da gegmektedir ve her iki ro-
manda da cok eslilik icin erkegi tetikleyici olanlar kaynanalar yani analar olarak
goriilmektedir. Mihridil’in bagka bir eve tasinma arzusu, lizerine kuma getirilmek
istenen bir kadmin, garesizlik iginde isteyebilecegi son derece mesru bir arzudur
ve kadinlarin, hukuki olsa da boyle bir rakibi kabul etmemeleri ¢ok dogaldir. Os-
manh aile hukukunda da iki veya daha ¢ok evlenen bireyin her bir kadin i¢in ayri
ev agmasi daha makul goriilmiistiir.

Hanimefendi romanin yedinci boliimiinde “kudema-y1 ricalden” birinin ki-
z1 olan Seher Hanim adli bir kiz bulur. Mihridil’den nefret eden hanimefendi ona
inat, Seher Hanim’a gorkemli bir diiglin yapar. Mihridil diigiin esnasinda odasina
cekilip siirekli aglar. Clinkii aglamaktan baska yapabilecegi bir sey yoktur ve si8i-
nak olarak sadece gbozyaslar1 vardir. Mihridil kocasinin, {lizerine evlenmesi esna-
sinda evden ayrilmay1 bile disiiniir. Ancak hamisi Ali Efendi 6lmiis, onun Karisi
ise bir bagkasiyla evlenip evi bosaltmistir. Acisin1 mecburen i¢ine gémerek kendi-
ne ayrilan odada c¢ocuguyla ilgilenir. Adni de onunla muvakkaten goriismeme
karar1 alir. Kocasini bagka bir kadina kaptiran Mihridil’in siginagi artik sadece
kiz1 Bedia’dur.

Mihridil’in evden ¢ikma arzusuna paralel olarak evin taze gelini Seher Ha-
nim da onu evden ¢ikarmak yani onu baska bir eve gondermek arzusundadir. Mih-
ridil’e kars1 kaynanasinin kininin bir sebebi olmasina mukabil, Seher’in ondan
nefret etmesini gerektirecek, rekabet hissi diistiniilmezse, bir neden yoktur. Mihri-
dil onu anlamayan ve onunla duygudaslik kuramayan Seher’e “—A hanim benim

héalimden de ibret almadiniz m1?”” (Mihridil, s.49) diye sorar. Ancak Seher Hanim,
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Mihridil’i anlamak bir yana onu ezmek ve evden gondermek arzusundadir. Se-
her’in duygudaslik kuramamasi yasanacak dramatik olaya kap1 acacaktir.

Adni, baslarda Mihridil’i evden ¢ikarma diisiincesinde olmamasina ragmen
bir yandan Seher Hanim’1n, diger yandan annesinin baskilarina dayanamayip kii-
ciik bir ev kiralayarak onu evden ¢ikarir. Mihridil istedigi zaman gelip ¢ocugunu
gorebilecektir. Ancak zamanla ¢ocugunu gérmesine de izin verilmez. Seher’in
ona kars1 miithis bir kin i¢inde oldugu goriliir. Bu duruma agiklama getiren anla-
tici-yazar Mehmet Vecihi Efendi, Seher’in kocasin1 Mihridil’den kiskanmasina
hakki oldugunu belirttikten sonra 0 hakkin daha evvel Mihridil’e ait oldugunu da
ifade eder. Seher, Mihridil’in durumuna duygudaslik kurmaktan uzak bir tiptir ve
amaci rakibini ortadan kaldirmaktir.

Seher’in ¢ocugu olmamaktadir. Mihridil’in kiz1 Bedia on ii¢ yasina gelince
biiyiikk hanim 6liir. Bunun {izerine Sayan Kalfa, Bedia’dan saklanan sirr1 daha faz-
la tagtyamayacagina karar vererek Seher’i annesiyle tanistirir. Bu arada Adni agir
bir zatiirreye yakalanip oliir. Onun yiiklii miktardaki mirast Mihridil’in kiz1 Be-
dia’ya kalir. Seher’in, cenazeden sonra agabeyinin evine gittigi giin, Bedia annesi
Mihridil’i alip kendi yanina getirir. Seher doniince Mihridil’i evde bulur. Bedia,
livey annesine, 0z annesiyle ilgili her seyi bildigini sOyleyerek 6z annesinin artik
onlarla birlikte kalacagin1 beyan eder. Seher bu duruma igten ice sinirlenirse de
mirasin kizin elinde olmasindan yani sadece ekonomik sebepten dolay: ses ¢ika-
ramaz. Ekonomik 6zgiirliigii olmayan dénem kadininin yagamini kolay siirdiire-
bilmesinin yegane yolunun evlilik oldugu gortiliir. Bu sebeple Seher’in evlilik
neticesinde nail olduklarimi kaybetmek istememesi gayet dogaldir. Mihridil ona
kotii davranan Seher’e biiylik bir insaniyet 6rnegi gostererek onun, evin hanimi
oldugunu, o evde hakkinin bulundugunu sdyler. Dort yil sonra Seher, yaptiklarina
pisman olarak oliir. Bedia bir iggiiveysi ile evlenir. Sayan Kalfa ve Kethiida da

evlendirilerek mutlu mesut bir sekilde yalida yasamaya devam ederler.
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1.1.5.2. Mehciire®®®

Mehmet Vecihi Efendi’nin ikinci roman1 Mehcure, Mihridil gibi iizerine
kuma getirilen bir kadinin trajedisidir. Mehctire’nin babasi Akif Efendi adinda
fakir ama ahlakli bir sahaftir. Akif Efendi’nin esi Sefika Hanim ise onun diger
yarisi, vefali hayat arkadasi ve can yoldasidir. Kar1 koca birbirine ¢ok diigkiindiir.
Akif Efendi aile saadetinin 6nemini idrak etmis, kendini ailesine vakfetmis bir
estir. Onlar romanda mutlu ailenin simgesi olarak kurgulanmustir. Akif Efendi,
kizinin evlenecegi kisiyi titizlikle segmek istemektedir. Bunun i¢in kizina gelen
goriiciilerin higbirine olumlu cevap vermez. Kizina ¢ok diiskiin olmasina ragmen
onun sosyal ihtiyaglarina kars1 ¢itkmayan Akif Efendi, onu zaman zaman mesire
yerlerine de gonderir. Mehcire gittigi Kagithane’de Miikerrem tarafindan goriiliip
begenilir. Miikerrem goriicii olarak teyzelerini génderirse de Akif Efendi ilk etap-
ta onlara ret cevabi verir. Bunun {izerine Miikerrem, asktan dolayr hasta oldugu
yalanm etrafa yayar. Ugiincii istemeden sonra Akif Efendi, kizina evlilik konu-
sundaki kararini sorar. Onun olumlu durusu karsisinda evlilik teklifini istemeden
de olsa kabul eder. Istenilen kiza hastalik bahanesiyle ulasma cabas1 Hiiseyin
Rahmi’nin Nimetsinas romaninda da goriiliir. Nimetsinas’ta evli olan roman kah-
ramani erkek esinin iizerine kuma getirebilmek igin hastalik yalanini uydurmus-
ken burada ise bekar bir geng evlenmek istedigi kiza ulasabilmek igin hastaligi
bahane olarak kullanmustir.

Evliliklerinin ilk yillarinda ¢ok mutlu olan ¢iftlerin durumu Akif Efen-
di’nin 6liimiinden sonra tamamen degisir. Evin biiyiiklerinin 6lmesi Miikerrem’in
yasantisinda degisikliklere neden olur. O zamana kadar eve ge¢ gelmeyen, agzina
icki slirmeyen, bazi geceler eve sarhos gelmeye baslayan, bazi geceler de eve ug-
ramayan ve diizensiz bir hayata agilan Miikerrem ekonomik diizenini de kaybede-
rek israfin dozajini da iyiden iyiye arttirmistir. Kayinpederinin 6liimiinden sonra
serbest kalan Miikerrem, arkadaslariyla eglence igin gittigi Kégithane’de Rana

adli bir kadinla karsilagir. Miikerrem, Rana tarafindan Yeni Bahge cayirina davet

209V/ecihi, Mehcire (Dersaadet: Ikdam Matbaasi, 1311/1893). Eser ikdam gazetesinde tefrika edil-
dikten sonra kitap olarak basilmistir. Burada yapilan alintilarda eserin bu baskisi kullanilmigtir.
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edilir. ikinci kez Yeni Bahge’de, daha sonra Cirpic1 Cayiri’nda bulusarak iliskiyi

derinlestirirler. Rana esasen bir asiiftedir, ¢ok cilvelidir ve seytan tiynetlidir:

“Akil Efendi naminda kemal-i safiyetinden nasi isminin miisemmasiyla déviisiirce-
sine makiis sade-dil bir zatin kerimesi fakat mahiyet itibariyle seytanin mahsul-i
gayreti denilecek kadar melun yani hannasin insan kiyafetine girmis bir hayal-i ce-
simesi idi. On sekiz yasinda gelin olmus, tabinda mevcut olan hirs-1 sehvet saikasiy-
la zevcini bir zeve degil fakat bir bazice-i heves olmak iizere pek ziyade sevmisti.
Ancak o muhabbetin bile zaptina muktedir olamadig1 bazi harekéat-1 na-hemvar: —Ki
namuskar bir erkegin daire-i kabuliinden hari¢ idi— teehhiiliiniin birinci senesi ni-
hayet bulmadan zevci tarafindan ret ve tatlik olunup pederinin hanesine avdetine se-

bebiyet verdi.” (Mehciire, 5.184).

Bastan ayaga sehvet olan Rana, on sekiz yasinda severek evlenmesine
ragmen aldatma sebebiyle kocasi tarafindan bosanmistir. iffetsizligi herkes tara-
findan malum olan Rana’ya babasi sahip ¢ikmistir. Akil Efendi adina muhalif
olarak saf olmasi sebebiyle kizin1 kocasindan bosanma hususunda hakli bulur.
Kizinin ahlaksizligina inanmaz. Bunu elestiren Mehmet Vecihi Efendi, kizin koti
yola diismesinde babasinin safdil tavirlarinin etken oldugunu birkag yerde belirtir.
Ahlaka mugayir bir olaydan sonra kocasi tarafindan terk edilen kizina sahip ¢ik-
masi, Mehmet Vecihi Efendi tarafindan dogru bulunmaz. Ciinkii baba otoritedir.
Otoritenin zaafi toplumun zaafidir.

Bosanma olayindan sonra ¢evreye yayilan kotii sohretinden dolayr Ra-
na’ya bir daha goriicii gelmez. Bu sebeple Rana, kendine kocay1 yine kendi yon-
temiyle bulmaya ¢alisir. Miikerrem’i ayartmasinin ardinda onun “taht-1 nikahina
girmek” (Mehciire, 5.199) arzusu vardir. Rana, Miikerrem’in evli oldugunu 6gre-
nir. Bunun iizerine biitiin dikkatini Miikerrem’i esinden ayirmaya verir. “Kadmin
dereke-i mahiyetini anlatmak i¢in yalnz sunu arz etmek kafidir ki Miikerrem’in
miiteehhil ve bahusus iki evlat babasi oldugunu isittikten sonra eski hareminden
vaz gec¢irmek i¢in diinyada ne kadar ¢are varsa hepsini diisiindii.” (Mehciire,
5.202).

Miikerrem, Rana ile evlenecegini sdylemeye hazirlanirken Mehciire hasta-
lanarak yataga diiser. O, bu durumda karisina ikinci evlilik kararini séylemenin
uygun olmayacagini diisiiniir. Obiir yandan Rana ile Miikerrem ¢&pcatan bir kadi-

nin evinde bulugsmaktadirlar. Rana ondan siirekli esini bosamasini istemektedir.
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Miikerrem, esini bosamama sebebi olarak onun 6liimciil hasta oldugunu, 6limiinii

beklemek gerektigini Rana’ya anlatir. Ondan sabir bekler.

“Husiisen en sayan-1 tesni’ surasidir ki evvelce Mehctlire’nin iizerine evlendigi halde
rahat edebilmek ihtimali, onu tatlike kalkigsa da ortada ne bir sebeb-i makul ne de
gonderecek yer olmadigi halde simdi viicudu biisbiitiin kalkacagi cihetle emelin bu

suret-i miigkdilesi kendisi i¢in daha muvafik goriilmekte idi.” (Mehciire, 5.234).

Rana nikah isi uzayinca Miikerrem’e bir mektup yazar. Bu mektupta eve
her giin taliplerinin geldigini ve babasinin ona, evlenmesi konusunda siirekli baski
yaptigini bildirir. Bu mektubu alan Miikerrem’in diisiincesi ¢ok ibretliktir. Karisi-
na i¢ginden “Nig¢in Olmiiyorsun?” (Mehciire, $.246) diye serzeniste bulunur. Ra-
na’y1 kagirmamalidir. Bu sebeple karisini evden uzaklastirmak i¢in bir ¢are arar.
Bu care onu hastaneye gondermektir. Ayarladigi doktorlar sayesinde esini evden
uzaklastirarak Rana ile evlenebilecek firsati olusturur.

Mehcire, nikahi tesadiifen yatakhane arkadasini ziyarete gelen Halime
Hanim’dan 6grenir. Tam bu konusmalar oldugu sirada Hikmet ve kardesi Enise de
annelerini ziyarete gelirler. Babalarinin evde olmadigini, onlar1 komsuya birakti-
gin1 sdyleyince olayin gergekligini anlayan Mehclre esine bir mektup yazar. Esini
gérmeye yiizii olmayan ya da esinin yliziinii tekrar gérmek istemeyen Miikerrem,
onu bir daha gormeye gelmez. Mehclre’nin, olay1 tesadiifen duymasi ve esiyle
kars1 karsiya gelmemesi sebebiyle onun ikinci ese yani kumaya bakisi tam olarak
anlasilmaz. Olay ancak sonuglar tizerinden degerlendirilebilir. Mehciire tizerine
kuma getirilmesine daha fazla dayanamaz ve 6liim aninda gocuklarini sayiklaya-
rak can verir. Miikerrem o giin esinin yanina oglunu gétiirmiis, kapida beklerken
karisinin 6liim haberini almistir. Hikmet annesinin tabutu arkasindan feryat ettikge
Miikerrem hari¢ orada bulunan herkes aglamistir.

Rana kocasina, onun aklinin Mehciire’de oldugunu sitem ederek sdyledigi
zaman Miikerrem, Mehciire’nin 6ldiigiinii ona bir miijde gibi haber verir. Rakibi-
nin 6ldigiini duyunca Rana buna ¢ok sevinir. Kari ile koca arasinda 6liim hak-

kinda soyle bir konusma gecer:
“—Kimde olacak? Mehciire Hanim’da
— Ben diinyadayim. Aklim Ahirette olur mu?
— Nasil Ahirette?
Oyle ya. Aklin Mehciire’de diyorsun. Mehciire ahirette olursa benim aklim na-

sil onda olur. (...)
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— Allah sana dmiirler versin. O gitti.
Rana Mehciire’nin vefatini, ¢ikasi gbzlerine diken olan rakibesinin dlem-i ha-

yattan ¢iktigini isitince fevkalade memnun oldu.” (Mehciire, $.420-421).

Rana anneleri 6len ¢ocuklar siirekli dovmekte, her firsatta onlar1 azarla-
makta, itip kakmaktadir. Cocuklar durumu babalarina sikayet ettikleri zamansa
Miikerrem, Rana’yr hakli bulmaktadir. Hikmet, Enise’den yasca biiyiik olmasi
sebebiyle etrafta donen dolaplarin farkindadir. Zaman zaman babasiyla duruma
dair konusmalari olsa da Miikerrem, onu her firsatta avutmaya ¢alismaktadir.

Rana bu arada Miikerrem’den bikip mesire yerlerine yeniden gitmeye bas-
lar. Kocasindan izin almadan siirekli gezmelere gider. Esinin itirazlarina, kars
saldiriyla mukabele eder. Miikerrem’in ise bu kadina karsi adeta nutku tutulur.
Ona 6liimiine baglidir. Zaman zaman evden ayrilip gittigini 6grenen Miikerrem,
bir giin onu takip eder. Bir eve girdigini goriir. Evin sahibinin kim oldugunu, evli
mi bekar m1 oldugunu sorar, 6grenir. Ritki1 Bey denen bu adamin esinin 61diigiind,
dul oldugunu, evde ondan baska kimsenin bulunmadigini anlamasina ragmen
esinden korkusuna ona kars1 sesini ¢ikartamamistir. Boylece Miikerrem ilk esini

thmal ettigi i¢in ikinci esi tarafindan cezalandirilir.

1.1.5.3. Mesude®®

Mehmet Vecihi Efendi tarafindan Miijgdn romaninin ikinci kitabi olarak
yazilan Mesude romaninda ¢ok eslilik islenmistir. Miijgan, kocasinin ve kizinin
evi terk etmesi lizerine evli bir adam olan Burhan Efendi ile kuma olarak evlenir.
Miijgan’la evlendikten sonra onun evine yerlesen Burhan Efendi, ilk esini nadiren
gormeye gider. Evliliginin ilk aylarinda ¢ok mutlu olan Miijgan, kocasina agir1 bir
sekilde giivenmektedir ve “o esnada bedel-i visal olarak imanin1 bile istese” (Me-
sude, s.263) verecegi i¢in her seyini ona teslim etmeye baslamistir. Burhan ise
Miijgan’in malini ele gegirebilmek amacindadir.

[k aylardaki saadet hem Burhan’in Miijgin’dan hem Miijgan’in Bur-

han’dan sikilmalar1 neticesinde yerini kavgaya birakir. Kavgalar ¢ok siddetlenir.

20\/ecihi, Mesude (Dersaadet: Tkdam Matbaasi, 1314/1897). Eser fkdam gazetesinde tefrika edil-
dikten sonra kitap olarak basilmigtir. Burada yapilan alintilarda eserin bu baskisi kullanilmistir.

110



Bu yiizden Burhan, Miijgan’1 terk ederek birinci karisinin yanina doner. Kocasinin
eve donmesi karsisinda aglamaktan baska bir tepki ortaya koyamayan kadini te-

selli etmek i¢in Burhan yaptig1 evlilikten dolay1 pisman oldugunu soyler.

“— Aglama!... Ona hacet kalmadi!... Ben bir sehvetmisim! Nedameti bir sene bile
teehhiir etmedi. Fakat bir kere oldu. Simdi aglamak degil care diisiinmek lazim. De-
di. Kadn zevcinin nedametinden memnun olmak tabii ise de, 0 memnuniyet kalben
ne kadar infidlat, teessiirdti varsa climlesini def’e tabii kafi degildi.” (Mesude,
5.268-269).

Burhan’in ilk esinin {istiine kuma getirilmesine ilk tepkisi sadece aglamak
seklinde tezahiir eder. Burhan Efendi ile oglu Nevzat arasinda siirekli tartigma
yasanir. Nevzat, Mesude ile mali i¢in evlenme fikrindedir. Mesude’nin evi terk
etmesi sonucu hevesi kursaginda kalmistir. Burhan Efendi’nin koskii kendi iizeri-
ne gecirdigini bilmedigi i¢in babasinin Miijgan’dan bosanmasini da istememekte-
dir. Ciinkii bosanma gergeklesirse avuglarina kadar gelen servet ugup gidecektir.
Burhan koskiin kendi uhdesine gectigini agiklayinca hep beraber kdske tasinmaya

karar verirlerse de Burhan’in ilk karis1 buna baslarda riza gostermez.
“—Bilirim. Sen kirildin da onun i¢in muhalefet gosteriyorsun. Fakat insana bir ka-
bahat i¢in kiyamete kadar dargin durulmaz. Size muhabbetim olmasa aradan daha
bir sene gegmeden bu kadar pisman olmazdim.
Ve kadin buna verdigi:
—Oyle ama kiyamet bir araya gelse benim i¢in o kadinla bir yerde oturmak miim-
kiin degildir. Allah size rahatlik versin. Beni birakin. Burada kendi kendime oturu-

rum.” (Mesude, s.273).

Burhan Efendi’nin esi kumasinin evine taginmaya razi olmamasina ragmen
Nevzat’in 1srarlarina daha fazla dayanamayip Miijgan’in yanma gitmeyi kabul
eder. Burhan Efendi’nin ilk esi Miijgan’mn konagma taginir. Miijgan, evi Bur-
han’1n iizerine verdigi i¢in pisman olur. Bunun {izerine mallarin1 geri almak ama-
ciyla avukat aramaya gider. Evde Miijgan’in olmamasi evin yonetiminin bir darbe
ile Burhan Efendi’nin eline gegmesine vesile olur. Miijgan koskte olanlar1 duyun-
ca bir daha koske donmeye cesaret edemez. Bu sebeple gittigi yerden bir daha geri
gelmez. Elinde avucunda ne kaldiysa malin1 geri almak ugrunda bitirir. Alt1 yil
sonra parasiz pulsuz, evsiz barksiz kalarak koskiin kapisini calarsa da koskten
doviilerek kovulur. Burhan Efendi yakalandigi bir hastaliktan dolay1 “geberip”

(Mesude, s.284) gider. Miijgan evden kovulduktan sonra daha dnce doverek evden
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kovdugu Kethiida Kadin’a siginmak isterse de Kethiida Kadin ona kapiy1 agmaz.

Miijgan boylece sokaklarda siirline siiriine 6liir.

1.1.5.4. Halime?!

Mehmet Vecihi Efendi, Halime adli eserinde Istanbul’a is bulmak igin
gelmek zorunda kalan fakir bir koyliiniin hayatinin olumsuz manada degisimini
anlatir. Eserde kOyden kente go¢ eden bireylerin yasadigi kiiltiir ¢6ziilmesi de ele
alinmistir. Diger taraftan ekonomik sebeple gurbete ¢ikmak zorunda kalan erkek
kahramanin durumunu diizeltince ilk isi evlenmek olmustur. Béylece romanda
kumalik konusu giindeme getirilmistir.

Koylii kiz1 Halime dogduktan {i¢ ay sonra annesini kaybetmistir. Aile ¢ok
fakir oldugu i¢in yiyecek yemegi zar zor bulmaktadir. Barindiklar1 yer evden zi-
yade bir kuliibedir. Caresizlik i¢inde biiyiiyen Halime’nin hayattan higbir iimidi
ve beklentisi yoktur. Halime’nin babasi karisinin limiinden kisa bir siire sonra
ikinci esini almistir. Halime yasadigi sikintilar yetmezmis gibi bir de iivey anne
belastyla ugragsmak zorunda kalmistir. Eve gelen ilivey anne tipinin geregi ne ise
Oyle davranmustir.

Hayattan darbe tistiine darbe yiyen Halime, kendince kurtulus imidi bula-
mamakta, diisiindiigli biitliin ¢areler imkéansizliklar sebebiyle bir bir yok olmakta-
dir. Biitiin imkanlarin bittigi yerde ilk kez hayat ona yesil 151k yakar. Yusuf Efendi
denen aganin hizmetine bakan Numan adli fakir bir geng, onu babasindan kendi-
nin i¢ giiveyi olmasi sartiyla ister. Evin kiigiik olmasi ve kaynananin itirazi sonucu
bu istek reddedilir. Durumu 6grenen Yusuf Efendi, onlar i¢in bir tarlada kuliibe
kurdurur ve onlara diigiin yaptirir. Iki buguk yil kumrular gibi ask yasayan kari
koca hayatin ac1 yiiziiyle tekrar karsilasirlar. Velinimetleri Yusuf Efendi’nin 61-
mesi sonucu mirascilar1 onlari tarladan, isten ve evden c¢ikarirlar. Ister istemez
Halime’nin baba evine siginmak zorunda kalirlar. Kaynananin dirdirt, Numan’in
is bulamamas1 ve maddi imkénsizlik sebebiyle biiyiik bir ¢ikmazin i¢ine diiserler.
Numan Kaynanasina kizip evden ¢iktig1 bir giin tesadiifen Istanbul’a calismaya

giden koyliilerle karsilagir. Onlarin anlattiklar1 karsisinda heyecanlanir. Kurtulus

21v/ecihi, Halime (Dersaadet: Ikdam Matbaasi, 1314/1897). Eser Ikdam gazetesinde tefrika edil-
dikten sonra kitap olarak basilmistir. Burada yapilan alintilarda eserin bu baskisi kullanilmigtir.
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olarak Istanbul’a gitme fikrine kapilir. Karisiyla konustuktan sonra durumu baba-
larina danigmaya karar verirler. Kaymbabasi, karist sebebiyle buna diinden razidir.
Numan Istanbul’a gitmek iizere yola ¢ikar.

Istanbul’a geldigi zaman hemserilerinin yardimiyla Sultanahmet civarinda
bir bahcede rencberlige baslar. Geceleri bekgi kuliibesinde kalir. Burada alt1 ay
calistiktan sonra epey para biriktirir. Halime’ye de para ve elbise gonderir. Bah-
¢edeki isin bitmesi sonucu baska bir eve hizmetci olarak girer. Ev sahibinin iyi
niyeti sayesinde iyi para kazanir. Evde kilercibasiliga terfi eder. Kilercilik isinde
tartidan calmaya aligir. Caldiklariyla epey para biriktirir. Bu arada Hasan adli bir
oglu oldugunu 6grenince eve yine para ve hediyeler gonderir.

Baslarda esini ve cocugunu mutlu etmek icin ¢abalayan Numan, para ka-
zandikca kotii aliskanliklar edinmeye baslar. Ev sahibinin safligindan istifade ede-
rek ondan caldig1 paralarla sefahat alemlerine dadanir. izin giinlerinde gittigi
mekanda Nuriye adli asiifteye asik olur. Asiifte Nuriye’yi kendine ikinci es olarak

almay1 tasarlamaktadir.

“Hatta o alem-i sefaletinde, kendi gibi sefil kendi gibi esafilin bezm-i visaline tenez-
ziil edecek kadar zelil bulunmasiyla sefaleti teza’uf etmis olan esafil-i nisvandan ba-
zilariyla miinasebet peyda etmisti. Hele yine o giiruhun ser-efrazlarindan olup ancak
biraz hiisnii biraz da istignasi hasebiyle ileriye gelmis olan Nuriye naminda bir tik-

naz Numan’1 adeta teshir etmigti.” (Halime, 5.69-70).

Yokluk iginde yasarken onunla yuva kuran karisina hicbir sey veremeyen
Numan, para kazandik¢a ilk isi eski karisin1 unutmak olur. Asiifte Nuriye i¢in
elinde avucunda ne varsa harcamaktan ¢ekinmez. Bu kadina tutulduktan sonra
koylinti, karisin1 ve cocugunu tamamen unutur. Onlarin nazarinda hi¢bir ehemmi-
yeti kalmamistir. Oglu Hasan’1 hi¢ géormemesinin bile ikinci evliligi i¢in iyi bir
sey oldugunu diistiniir.

“Numan Nuriye’yi almak isterdi. (...)
Ne iyi olmustu. Tyi ki Hasan’1n yiiziinii gdrmemisti. Sayet gorse idi belki severdi de
simdi en kiymettar emeli olan fikr-i izdivacindan sarf-1 nazar etmeye mecbur olurdu.

(...) Hem Nuriye nin evladi kim bilir ne kadar sevilir?..” (Halime, s.70).
Kendi 6z ¢ocuguna kars1 sevgi besleyemeyen, onu sevmekten dahi korkan
Numan, Nuriye’den olacak c¢ocuklarin hayalini kurmaktadir. Mehmet Vecihi
Efendi burada araya girerek, diinyada boyle kadinlar yiiziinden perisan olan insan-

lardan Numan’in haberdar olmadigin1 belirtir.
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Nuriye kendisini alma fikrinde olan Numan’a kazandig1 paranin yetersiz
oldugunu, kendisinin ne adamlar gordiigiinii ve iki odali bir evde yasamasinin
miimkiin olmadigin1 sdyler. Onunla evlenebilmesini para sartina baglar. Bunun
lizerine yeni ¢areler arayan Numan’n talihi yaver giderek zengin bir evde kilerci-
basilik, daha dogrusu “tartida hirsizlik” isini bulur. Bu is onun i¢in bir nimet olur.
Evin beyinin giivenini kazandiktan sonra tartidan ¢almalarina hiz verir. Caldikla-
riyla ti¢ tane de ev alir. Bunun iizerine Nuriye onunla evlenmeye razi olur. “Mu-
vafak-1 tarafeyn ile nikah-1 akd ve civarda ufak bir ev” (Halime, s.75) alip yerle-
sirler.

Onlarin evlenmesi haberi koyliiler vasitasiyla Halime’nin kulagina gidince
Halime Istanbul’a gelerek Numan’1 bulur. Numan ona yiiz vermez. Istanbul’da
gidecek yeri olmayan esini, koye doniinceye kadar evinde sadece misafir eder.
Ancak kumasi Nuriye onu istemez. Halime ayni aksam Nuriye’den dayak yiyerek
koyiine geri donmek zorunda kalir. Numan ile Nuriye dokuz yil “dem-giizar-1 1ys”
(Halime, s.78) ettikten sonra Numan “kor olup geberdigi vakit” (Halime, s.79)
biitiin mal varligit Numan’in oglu Hasan’a kalir. Nuriye tekrar evlenerek eski ha-
yatina geri doner. Bir rekabet kavgasinda yedigi “kama canini cehenneme gon-

der[ir].” (Halime, s.80).

1.1.5.5. Feryat?'?

Mehmet Vecihi Efendi’nin Feryat romaninda ¢ok eslilik konusu giindeme
getirilmistir. Roman kahramani Nevzat kahraman anlatict olarak mutlu bir ¢cocuk-
luk donemi gegirdigini, alt1 yasina gelince kendisine okuma yazmasi i¢in hocalar
tutuldugunu, siir ve edebiyata ilgi duydugunu, bunun yaninda tarihten, ozellikle
de Osmanli Tarihi’'nden hoslandigini, tabiata karst biiyiik bir meftuniyeti bulun-
dugunu beyan ettikten sonra yedi yasindayken annesinin 6liimiiniin hayatinda ¢ok
derin izler biraktigini ifade eder. Nevzat, annesinin 6liimiinden sonra pederinin
kisa siireli bir sefahate diistiigilinii belirtirse de bu sefahatin iizerinde fazla durmaz.
Yalnizca sefahat sebebiyle evin geciminde kismi bir degisiklik olduguna deginir.

Bu degisim aile yasamini fazla hirpalamaz. Nevzat’in hayatinda asil de§isim on

212\/ecihi, Feryat (Dersaadet: Ikdam Matbaasi, 1315/1899). Eser ikdam gazetesinde tefrika edil-
dikten sonra kitap olarak basilmistir. Burada yapilan alintilarda eserin bu baskisi kullanilmigtir.
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yedi yasina gelince yasanir. O, babasinin dostu olan Haki Efendi’nin 6liim haberi-
ni getiren Bihruz’u tanir. Bihruz, aileyi haftada birkag kez ziyarete baslar. Nevzat,
bayan oldugu i¢in bu genci sadece eve girer ve ¢ikarken goriir. Bihruz, Nevzat’i
vapurda goriince ondan hoslanir ve araya birilerini sokarak onu babasindan ister.
Babasi bu konuda kizinin goriisiinii dnemseyerek ona evlilik konusunda fikrini
sorar. Nevzat, babasinin uygun gordiigii kisiyi uygun gorecegini ifade ederek Bih-
ruz’la evlenmeyi kabul eder. Nevzat, nikdhlanip evlenene kadar ¢ok biiyiik bir
mutluluk i¢indedir. Evlendikten sonra mutluluklar1 bir miiddet daha devam ederse
de ilk yilin sonunda her sey degismeye baslar. Evlendikten bir buguk yil sonra
Nevzat’in babasi Sliir.

Eve getirdigi kadinlara en fazla alt1 ay kadar ilgi gosteren Bihruz, biktig
zaman onlar1 evden gondermektedir. Clinkii onlar zevk kadinlaridir ve isleri bitin-
ce gonderilirler. Bihruz sikildig karis1t Nevzat’t bosamay: diistinmez. Ciinkii ya-
sadiklar1 yali Nevzat’in iizerinedir. Ust iiste baska kadimlarla gayrimesru iliskilere
giren Bihruz, bir buguk sene sonra biisbiitiin bagka adetler edinmeye baslar. Yali-
ya bazen haftada birkac giin ugrarken, bazen de iki hafta hi¢c ugramaz olur. Bu
durumun nedenini soran karis1t Nevzat’a da cevap vermez. Bunun iizerine Nevzat
dadisiyla Bihruz’u takip etmeye karar verir. Takip sonucunda Haver adl1 bagka bir
kadinla iligkisi oldugunu, Moda’da bir apartman dairesinde ona ev tuttugunu 6g-
renir. Haver daha once biriyle evlenmis ve bosanmistir. Nevzat ve dadisi Bih-
ruz’un bu kadinm1 “akd-i nikahma” (Feryat, s.46) alacag: diisiincesine diiserler.
Nevzat durumu bir mektupla kocasina bildirerek kocasinin merhametini celp et-
mek ister. O asagidaki satirlarla Osmanli’da erkeklere taninan ¢ok eslilik hakkini
elestirir.

“Yalniz Haver’e Kadikdy’de bir ev tutup orada nikah edecek, bazen oraya, bazen
yaliya gelip gidecek imis. Erkekler hareketlerinde muhtar olmak kanun-1 maiset ikti-
zasindan imis. Binaenaleyh nisvan igin takip mesail-i ayip imis. Hususuyla ahkam-1
mevzuanin bir erkegi birkag zevce sahibi etmeye miisaadesi mebzul imis. Eger ben
mani olmak istersem o halde biisbiitiin mufarakat yiiz gosterirmis. (...)

Bu son vedia-i baht-1 mesumu bir de daire-i mesruiyete sokarak beni ona mahkim
eylemek fikri bana saik gibi, niizul gibi intikal eyledi.” (Feryat, s.61-62).

Kocasi, Nevzat’in yazdigr mektuba onu bosamakla tehdit ederek cevap ve-

rir. Bosama tehdidi Nevzat’1 ¢ok zor durumda birakir. Bunun iizerine Nevzat, ko-

115



casmin ayaklara kapanarak ikinci bir es almaktan onu vazgecirmeye ¢alisir. O
kadar 1srar eder ki Bihruz sonunda bu isteginden vazgecer gibi goriiniir ve Nev-

zat’1 kurguladigi bir oyunla bosayarak Haver’le evlenir.

1.1.6. Ahmet Rasim’in Eseri: Tecarib-i Hayat?'?

Ahmet Rasim Tecdrib-i Hayat adli eserinde ¢ok eslilik konusuna degin-
mistir. Roman kahramani1 Ziya’ya gore erkek her istedigini yapacak, kadin onu
bekleyecektir. Erkegin sevistigi kisiler “Ister mesru olsun ister olmasin kadin buna
karisamaz.” Esginin asir1 iffetli olmasindan mustarip olan Ziya “Hayat-1 nefsani-
yem onun yaninda zeval buluyor.” (Tecdrib-i Hayat, s.15) diisiincesiyle nefsini
tatmin etmek icin parayla bir sevgili bulur. Ziya sehvetini tatmin eden bu kadina
paralar1 bastirmaktan ¢ekinmez ve bunun i¢in hirsizlik bile yaparak esinin kiipele-
rini ¢alar ve kacamagina hediye eder.

Evliliklerinin “sene-i devriyesi[nde]” Ziya, eve iki gece iist iiste gelmez.
Hasne onu beklerken raki masasini kurdurur. Bir siire icerek onu bekler. Ancak
Ziya gelmeyince sikilarak kendine bagka bir mesgale arar. Kocasinin kiitiiphane-
sine gider. Orada kapali gérdiigii dolab acar. Icinden mektup ve bir kadin fotogra-
fi ¢ikar. Mektuplar1 okudukga nasil bir ihanete ugradigini goriir. Sonra da kendi
kendine su ctimleleri kurar: “Ben ona evlenmesin diyemem, fakat daire-1 mesrui-
yet icinde olarak evlensin. Bundan ben de haberdar olayim. Beni sevsin diyemem.
Lakin sever goriinmesin. Beni aldatarak meraret-i hayat ile dldiirmesin.” (Tecdrib-
i Hayat, s.45).

Kocasinin kendisini aldatmasina anlam veremeyen Hasne, onun baska bir
kadinla mesru dairede evlenmesine bile raz1 olur. Ciinkii Osmanli hukuku buna
uygundur. Hasne, esinin baska bir kadinla evlenme istegini anlayisla karsilarken
onun gayrimesru bir iligkiye girmesine razi olmaz. Dolayisiyla mesru bir dairede

olan evliligin mutsuzluk getirmeyecegine inanir.

23Ahmet Rasim, Tecdrib-i Hayat (Istanbul: Artin Asaduryan Sirket-i Miirettibiye Matbaast,
1308/1891). Burada yapilan alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmastir.
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1.1.7. Fikripasazade Mehmet Miinci’nin Eseri: inhimak-1 Memat®!*

Ara nesil romancilarindan Mehmet Miinci, /nhimdk-1 Memdt adli roma-
ninda bir kadinin iizerine kuma getirilmesi sonucu yasadigi trajediyi isler. Roma-
nin ifade boliimiinde Miinci “Miisademe-i hayattan miitevellit bir netice-yi miies-
sireyi bu hakire hikaye ettiler.” dedikten sonra eserin hakikate uygun olmasi igin
¢ok ugrastigini belirtir. Basarisina ise okuyucunun karar verecegini ekler.

Fikret, ahlaki gayet diizgiin, egitimli ve annesini kaybetmis bir kizdir. Ba-
bas1 ve teyzesi Naciye ile birlikte yasamaktadir. Igine kapanik oldugu igin insan-
larla ¢ok fazla samimi olamayan, kendi halinde gayet ciddidir. Evlilik hakkinda
¢ok olumlu diisiincelere sahip degildir. Babasi Miralay Cemal Bey, savas meyda-
ninda ayagimnin birini kaybetmis bir vatanseverdir. Onun tek istegi kizinin miiriiv-
vetini gdrmektir. Babasinin 1srarlarina ragmen evlilige sicak bakmayan Fikret’e
teyzesi de evlenmesi i¢in baski yapinca Fikret’te evlilige dogru mecburi bir egilim
goriilmeye baslanir.

Fikret’in tanitimindan sonra onun evlenecegi adam olan Sevket Bey taniti-
lir. Zengin bir ailenin ¢ocugu olan Sevket Bey “her tiirlii mecalis-i 1ys u isret u
safada bulunmaya tab’an mail bulunan” (Inhimdk-1 Memat, s.21) bir genctir. Egi-
timlidir. O da Fikret gibi giin gectikge igine kapanmaya baslar. Annesi Akile Ha-
nim oglundaki degismeyi onun evlilik zamaninin geldigine haml ederek durumu
ona sorar. Sevket evlenmeye sicak bakmadigini soylerse de Akile Hanim, onu
evlendirmek igin bir hayli ¢aba gosterir. Goriicii olarak gittigi evlerde gordiigi
kizlar i¢cin Sevket’in olurunu alamayinca evlilik isini Sevket’e birakmaya karar
verir. Sevket arabasiyla bir giin kalemden donerken yolda yiiriiyen kizlardan biri-
nin ylirliylisiine vurulur. Arabadan inip kiz1 takip ederken kizla géz goze gelir.
Evlerini ve kimin kiz1 oldugunu 6grenerek hemen annesine durumu anlatan bir
tezkere yazarak takip ettigi kizin istenilmesini ister. Akile Hanim derhal Cemal
Bey’in evine gelerek ondan, kizi Fikret’i ister. Bu teklif kabul edilir. Sevket’le

Fikret kisa bir zaman iginde evlenirler.

214Eikripasazade Mehmet Miinci, [nhimdk-1 Memat (istanbul: Alem Matbaasi, 1308/1891). Burada
yapilan alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmistir.
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Ug yil ¢ok mutlu bir evlilik yasadiktan sonra Akile Hanim’la Cemal
Bey’in ayn1 anda 6lmeleri neticesinde evlilik farkli bir mecraya siiriiklenir. Evine
¢ok bagli olan Sevket, bu oliimlerin ardindan evini ihmal etmeye ve eve geg gel-
meye baslar. Bazen Bursa’ya, bazen Edirne’ye gidecegini sdyleyerek kimi zaman
eve aylarca dahi ugramadigi olur. Ayni ¢ati altinda birer yabanci héline donen
ciftler genellikle Sevket’in sebep oldugu olaylar yiiziinden birbirlerine kiismeye
baslarlar. Eve uzun zaman gelmeyen Sevket’in bu durumu Fikret’te aldatilma his-

siyat1 dogurmustur.

“Gizli gizli infidlat-1 nefsaniye bag gosterir, aralarinda eser-niima olacak derecede

dilgirlik goriiniirdii... Bu gibi adem-i imtizaca Fikret sebep olmaz. Dargiliga Sev-

ket bais olurdu.

Birkag giinler degil, haftalarca yekdigeriyle konugsmadilar bile; zavalli Fikret Hanim

bir kdseye cekilir, teessiirat-1 miiz’ice i¢inde aglardi.” (Inhimdk-1 Memat, .83).

Sevket’in haftalarca eve ugramamasindan siiphelenen Fikret, evi terk et-

mek, kocasindan bogsanmak fikrine diiserse de hamile oldugu i¢in bu diigiincesin-
den ¢abuk vazgeger.

“(Sevket’i terk etmek, tatlik olunmak...) fikirleri ara sira tehaciime baglardi... Lakin
bu olamazdi. Vaz’-1 haml zamani takarriip ediyordu.

Pederinin vefatindan sonra biitiin emval ve emléki irsen kendisine intikal etmisti. Bir
koseye cekilerek yasamak, daire-i mesriiada baska bir erkege rapt-1 kalp etmekligi
tefekkiire baglardi... Hayir, hayir bu da olamazdi... Fikret vazifesini bilir... Sadaka-

ti, vefakarhg giizelce tantmustt...” (fnhimdk-1 Memat, $.87).

Ekonomik 6zgiirliigii oldugu i¢in kocasindan ayrilip baska bir adamla ev-
lenmek fikrine diisen Fikret, sadakatinden dolay1 bu fikrini icraya koymaz. Miinci,
bu noktada Fikret’in bosanmay1 diisiinmesine ragmen Tiirk toplum yapisina uy-
gun olarak bosanma fikrini icraya koyamamasi sebebiyle diistiigli girdab1 anlata-
rak bu gelenege karsi elestirel bir bakis getirmeye ¢alismistir. Zira Osmanli’da
esini bosama hakki erkege aittir. Fikret’in gelisen olaylar neticesinde esine sada-
katin bedelini caniyla 6demesi de bu gelenegin yanlishigina, yazara gore bir delil-
dir.

Sevket, yine bir giin Fikret’e Edirne’ye gidecegini sdyleyerek evden ayri-
lir. Evde yalniz kalan Fikret’i bir arkadasi, ortak arkadaslar1 Latife’nin onlari evi-
ne davet ettigini bildirir. Bunun iizerine Latife’yi ve ailesini ziyaret ederler. Ora-

dan da onlar1 Ismet adli arkadaslar1 bir tezkereyle evine ¢agirir. Ismet’in evinde
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Cemile, yani Sevket’in gizli nikahli karist da vardir. Bu davette Fikret, Sevket’in
ondan gizledigi ikinci esini, yani kumasini tanir. Ancak onun kendi kumasi oldu-
gunu bilmez. Sohbet ederlerken Cemile’yi kocasinin ¢agirdig1 haberi gelir. Cemi-
le bagka bir odada bekleyen Sevket’in yanina iner. Kari kocanin konugmalarini
duyan Fikret, erkegin sesini kocasinin sesine benzeterek heyecanlanir. Sesin sahi-
binin Sevket oldugunu anlayinca yanlaria girer. Odaya girip kocasin1 Cemile ile
konusurken goriince de bayilir. Bayilma olayindan sonra arada higbir gelismeyi
anlatmadan Miinci, hemen ii¢ kisinin birlikte yasamaya basladigini bildirir. Cemi-
le’ye bagka bir yerde ev tutan Sevket bu olaydan sonra Cemile’yi de Fikret’in
kaldig1 eve getirir. Orada birlikte yasamaya baslarlar. ilk baslarda Sevket her iki
karisina da ayni sekilde muamele eder. Boylece aralarinda bir siire ittihat peyda
olursa da bu uyum uzun siirmez. Bir iki ay giizelce gegindikten sonra Sevket’in
Cemile’ye kayan ilgisi Fikret’i kiskanglik krizlerine sokmaya baslar.

“Fikret Sevket’in bu hareketini bir aralik takbih etmek istedi. Fakat sonra nasil yan-

l1s bir fikre zahib oldugunu tahattur etti. Sevket kendisini artik sevmediginden bu te-

sebbiiste mazur goriilirdii... Hayir, sevmediginden degil... Fikret'ten artik bikmis-

t.” (Inhimadk-1 Memat, $.119).

Sevket’in ikinci es almasi Fikret’ten bikmis olmasina baglanmistir. Fikret,
kocasinin kendisini thmal etmesi {lizerine i¢ine diistiigii buhranlardan kurtulamaya-
rak kisa bir siire sonra hastalanarak arkadas1 Latife nin kucaginda 6liir. Oliim es-
nasinda Fikret’in i¢ine diistiigli buhranlar1 anlatmak isteyen Miinci, romancit mu-
hayyilesinden yoksun oldugu igin trajediyi tam olarak yansitamaz. ikinci es Cemi-
le, ilk es olan Fikret’in felaketi olmustur. Eslerine karsi adaletli davranmayan
Sevket, karisinin dliimiine sebep oldugu icin biiyiik bir pismanlik yasar. Ara sira
onun mezarina gidip gelir.

Fikret’in 6liimiiniin ardindan kumasi olan Cemile, Fikret’in ¢ocuguna karsi
1yi duygular beslemez. Cocuga kars1 intikam hissi i¢indedir ve bir gece onu bog-
mak i¢in tesebbiiste dahi bulunur. Sevket cinayet tesebbiisiinde bulunan karisini
yakalayarak onu bosar. O, ilk esine gostermedigi anlayis1 Cemile’ye gOstermis,
cocugunu bogmaya kalkisan bu kadin1 sadece bosayarak evden kovmustur. Onun
islemeye calistigr algcaklig etrafa duyurmayarak kizin gelecegini karartmak iste-

memis, tekrar evlenebilmesine imkan tanimaistir.
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1.1.8. Ali Kemal’in Eseri: Colde Bir Sergiizest?'®

Ali Kemal Célde Bir Sergiizest romaniyla Halep siirgiiniinde sahit oldugu
bir olay1 anlattigini ifade etmektedir. Romanda ¢ok eslilik meselesine deginilmis-
tir. Roman, iskenderun limaninda gemi bekleyen bir kadin ve iki kizin gdzlemiyle
baslar. Kadin yirmili yasin sinirinda, kizlardan kiictigli iki buguk, biiyiigii ise on
yedi yasidadir. Kocasi Istanbul’da bir yolsuzluga karistigi i¢in Halep’e siirgiin
gonderilmistir. Kadinin ad1 Safvet, kizlarin kii¢tigli Nevber, biiyiligii Seher, baba-
nin ad1 da Sabuhi Efendi’dir. Aile uzun bir yolculuktan sonra Halep’e ulasir.

Safvet Hanim, Sabuhi Efendi’nin ikinci haremidir ve bir beslemedir. Do-
layistyla sonradan gérme oldugu i¢in kumasina yapmadigini birakmamustir. Sabu-
hi Efendi’nin ilk esinden giizel ve gen¢ oldugu icin de evin i¢inde kisa siirede
gbzde olmustur. Bu sebeple beyi ona karsi ¢ok toleranslidir. O da bu toleransi tepe
tepe kullanmaktan asla geri durmaz.

“Safvet Hamim Sabuhi Efendi’nin ikinci haremi, Seher’in iivey annesi idi. Onceleri

evde bir besleme kiz iken Seher’in validesi ihtiyarlayinca Sabuhi Efendi’ye zamanca

ikinci, lakin niifuzca, galebece birinci bir menkiiha oldu. Bu kadin adi bir giizeldi.

Ne olursa olsun bu giizellik Sabuhi Efendi’ye tesir ediyordu. O derecede ki birkag

sene evvel ilk haremi vefat edince bicare adam kalben bir parca ferah bile hissetmis-

ti.” (Colde Bir Sergiizest, S.4).

Karakter olarak geldigi yeri 6ziimsememis Safvet Hanim, tam anlamiyla
bir sonradan gormedir. Bu sebeple “Ikbalini hazmedeme[z]. ilk 6nce ortagma
yapmadik eza birakma[z].” (Cdélde Bir Sergiizest, s.5). Kumasina nasil ezalar yap-
tig1 anlatilmamasina ragmen Safvet Hanim’in kotii karakteri ortaya konmustur.
Boylece tabiat kizi, merhamet abidesi Seher’in kimin elinde yetistigi ve ni¢in bir
bedevi ile evlendigi delillendirilmis olur.

Sabuhi Efendi, ilk esi yaslaninca onun tizerine bir kuma getirmistir. Roman-
da ilk es hakkinda sadece bu kadar bir bilgi vardir. Uzerine kuma getirilen kadinin
duygularma dair herhangi bir ayrintt mevcut degildir. Yalnizca Safvet’in kumasi-
na kotiiliik yaptigina deginilmistir. Ikinci es almanm dini, psikolojik ve sosyolojik

boyutu irdelenmemis, olay derinlestirilememistir. ikinci esin kotii karakterli oldu-

25Ali Kemal, Colde Bir Sergiizest (Konstantiniyye: Tahir Bey Matbaas1 [Malumat Kitaphanesi],
1316/1899). Burada yapilan alintilarda eserin bu baskist kullanilmisgtir.
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gu gosterilmeye calisilmig, bu vesile ile ¢ok esliligin zararli yonii ortaya konmus-
tur.

Ayrica romanda nahiyeye Recep Efendi adinda bir katip atanir. Kisa bir
siire sonra Seher ile evlenme noktasina gelen bu katibin aslinda evli oldugu, esinin
de namu dillere diismiis bir kadin oldugu bir mektup sayesinde anlasilir. Recep
Efendi ile Mehmet Aga isrete giderler. Isret esnasinda Recep Efendi, kadimlar
hakkinda uygunsuz sozler sarf eder. Mehmet Aga “Ayal icin lakirdi istemez...”
diyerek onu uyarsa da Recep Efendi sarhos oldugu i¢in ... Kar1 degil mi... Senin
de varsa... getir...” (Célde Bir Sergiizest, 5.44) der. Bunun lizerine Mehmet Aga
onu giizelce bir dover. Bu dayak olayindan birka¢ giin sonra Sam riisumundan
Sabuhi Efendi’ye soyle bir mektup gelir: “Rica ederiz, sizin katip Recep Efen-
di’ye anlatiniz. Geng haremini burada birakti. Aradan aylar gegti. Hala oraya al-
dirmadi. Bu kadin simdi saika-i sefilet ile her fezahati irtikap ediyor. Is namusa
intikal eyliyor, bize de dokunuyor.” (Colde Bir Sergiizest, S.45).

Sabuhi Efendi, bu ihbar mektubu vesilesiyle evli bir adama kizin1 vermek-
ten son anda kurtulur. Seher’in ise hayalleri yerle bir olur. Bu noktada Recep’in
evli olusunun mu yoksa yalan sdyleyisinin mi onun reddedilmesinde etkili oldugu
tizerinde durulmaz. Muhtemelen yalan soyledigi i¢in dislanir. Cilinkii Sabuhi
Efendi’nin bizzat kendisi de esinin lizerine kuma getirmistir.

Kocasi Sabuhi Efendi’nin evde olmadigi bir giinde Safvet Hanim, Kolcu
Hasan’1 eve alir. Sabuhi Efendi eve doniince karisinin odasindan giiliisme sesleri
duyar. O, kapiy1 aginca gordiigii manzara karsisinda bayilir. Bir siire sonra da
oliir. “Merdivenden yukari ¢ikarken odada bir goriisme, bir giilisme duydu. Bir
sey anlayamadi. Yavas yavas yaklasti. Igeri girdi. Karisin1 mahut Kolcu Hasan’la
hem-bezm-i sohbet buldu. Ne oldugunu bilemedi.” (Célde Bir Sergiizest, $.133).

Uvey anne olarak Seher’i evden géndermek icin kocasma tiirlii baskilar
yapan, ikinci es olarak ortagina eziyet eden Safvet Hanim, kocasin1 da aldatarak
giinah {liggenini tamamlar. Bu olay iizerine Kolcu Hasan’la Sam’a gider. Orada

kisa siire icinde meshur bir fahige olur ve yaptiklarinin cezasini ¢eker.
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1.1.9. Fatma Aliye Hanim’n Eserleri

1.1.9.1. Muhadarat®!®

19. yy. Osmanli kadin romancilarindan olan Fatma Aliye Hanim’in
Muhadardt romaninda ¢ok eslilik konusu giindeme gelmistir. Roman kahramani
Fazila kayinvalidesinin istegine uyarak bizzat kendi elleriyle bir cariyeyi/odalig:
secip kocasina teslim ettikten sonra bir hafta dinlenmek i¢in babasinin evine gider.
Eve dondiigli zaman intihap ettigi cariye utancindan haniminin yiiziine dahi ba-
kamaz. Aradan alt1 ay gegmesine ragmen ¢ocuk olmayinca cariye ¢irag edilip ko-
caya verilir. Ardindan bir cariye daha secilir. Ondan da ¢ocuk olmayinca o da ko-
caya verilir. Evlendirilen bu cariyelerin gittikleri yerde ¢ocuklart oldugu haberi

gelince Remzi’nin maksadinin ne oldugu anlasilir.
“Zaten Remzi’nin maksadi cocuk degil, o vesile ile eglenmek oldugundan, ondan
sonra da yine ¢ocuk bahanesiyle bir odalik almaktan utanmadi. Fakat o vakit Fazila
itirazla dedi ki:
—Beyefendi! Ben bu ise ¢ocuk igin riza gostermistim. Zira o halde dlem beni
ayiplamazdi. Fakat simdi tecriibe goriildiikten sonra ben sizin odalik almaniza razi
olursam, o vakit herkes bana hayvan nazariyla bakar. Beni divane zannederler.
Remzi—Acaib! Alemde karisinin iizerine odalik alan yok mu? Hepsi ¢ocuk igin mi
aliyor?
—O da bagka mesele beyefendi! Mesela bir erkegin karisindan ziyade bir seyi olur.
Gerek giizelliginden gerek ilminden, fazlindan, Akil ve zekdvetinden veya-
hut asalet ve necabetinden fazlasi olur ki o erkek bir kar1 daha alabilir. Eger o iki
kar1 da o erkekteki sifat-1 memdiha ve fezaili dolduramayacak olur da erkekte yine
fazla kalirsa, o erkek bir daha alabilir. O {i¢ kadin bir yere geldigi halde yine o er-
kegin degerinde bulunmaz ve ona denk gelmezlerse, o adamin bir dordiincii de
almaga hakki vardir. O dort kadinin mecmuu dahi o erkegin kiymetine varamaz-
sa, artik o erkek de ondan sonra odalik namiyla pusulanin agagisina dogru istedigi
kadar hesap yiiriitmege hakki vardir. Lakin gelelim bize! Su seninle bana bir fiyat
bicilmege kalkisilsa, acaba benimle kiyas olunabilir misin?
Remzi, bu isittigi hakimane, miisterihane, miiminane, merdane sozleri takdir ve te-
fehhiim bile edemeyerek hiddetlendi. Dedi ki:
—Beni tahkire cesaret ediyorsun hal

Fazila—Bunda hiddet edecek sey yok. Hakikat meydanda.

28Fatma Aliye, Muhddardt (Dersaadet: Kasbar Matbaasi [Tefeyyiiz Kitaphanesi], 1326/1910).
Burada yapilan alintilarda eserin bu baskis1 kullanilmistir.
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— Demek beni begenmiyorsun?” (Muhddardt, s.246-248).

Fazila kocasinin bitmek tiikenmek bilmeyen cinsel ihtiras1 sebebiyle onun
ticiincii bir odalik almasina ¢ok siddetli bir sekilde itiraz eder. Ettigi itiraz ¢ok
bilgecedir. Bu itiraza gore, bir adamin karisinin degerce kocasindan diisiik oldugu
anlasilirsa erkek birden fazla kadinla, evlendigi kadinlarin tamamu faziletge erkek-
ten istiin gelmezse dort ese kadar evlenebilir. O da yetmezse istedigi kadar odalik
da alabilir. Fakat kocasinin eve getirdigi kadinlarin hangisi Fazila’yla boy 6lgiise-
bilecektir. Bu sekilde kocasina ders vermek isteyen Fazila, uyuyan yilani da
uyandirmis olur. Tartismadan sonra Fazila kocasi ile yatagini ayirir. Bunun tizeri-
ne Remzi, eski ayyas hayatina tekrar geri doner. Fazila’nin bilgece nasihatleri ve
aciklamalar1 Remzi’yi 1slah edecegi yerde eski hayatina donmesine sebep olur.

Remzi, ailesiyle birlikte Kadikdy’e tasindiktan sonra kendisine yeni bir
ask bulur. Degisen mekanla birlikte hayatin rotast da degisir. Aksamlar1 eve ug-
ramayan Remzi’ye annesi, nigin eve gelmedigini sorunca “—Tiyatroya ve ehib-
baya gittigim geceleri konaga gidip kaliyorum!” (Muhddardt, s.252) seklinde
cevap verirken Fazila onlari duyar. Ama bu diyaloga ¢ok aldiris etmez. Fazila,
Remzi’nin bahsedilen asiifteyle evlenmek fikrinde oldugunu o6nce eltisinden ve
ardindan bizzat Remzi’den duyar. Kumaya razi olmayacagini kesin bir dille soy-

ler.

“Birkag giin sonra Sadberk, Rifki ne sdylemisse Remzi’ye kar eylemedigini ve
Remzi'nin o karty1 almak niyetinde bulundugunu Fazila’ya haber verdi. Hatta Remzi,
kendi hanesinde rahat eyledigi igin ayr1 bir eve koymak dahi istemeyip, o kariy1 eve
getirmek fikrinde oldugunu da séyledi.

Fazila— Hane kendinin! istedigini yapabilir! Fakat bakalim bunlar1 bana da sdylesin
de elbet benim de kendimce bir yapacagim vardur.

Diye cevap verdi. Meseleyi Remzi'nin kendisine agmasi igin ¢ok zaman ge¢medi.

Remzi yapacagini bildirdi. Fazila katiyen kabul etmedi.” (Muhddardt, 5.253-254).
Cinsel istihas1 doymak bilmeyen kocasina, daha dnce odaliklari bizzat ken-
di eliyle secen Fazila, kocasinin, iizerine evlenmesi fikrinden dolay1 onu terk eder
ve durumu babasina anlatir. Babasi, Fazila’ya inanacakken Calibe araya girer ve
yine Fazila’nin isini yikar. Evden de bekledigi destegi bulamayan Fazila, intihar
ettigi intibasim vererek evden kagar. Kendisini kdle olarak sattirir. Beyrutlu bir

aileye hizmetci cariye olarak Peyman adiyla girer. Burada Sebib adli delikanlinin
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evlenme teklifini esinden bosanmadigi igin basta kabul etmez. Remzi’nin 6lim

haberi gazetede goriiliince onunla evlenmeye razi olur.

1.1.9.2. Refet?’

Fatma Aliye Hanim’in Refet romaninda roman kahramani Refet’in babasi-
nin birden ¢ok esli olduguna deginilmistir. Anadolu’nun bir kasabasinda tiiccarlik
yapan Hayati Efendi’nin ¢ok esi vardir. Istanbul’a bir is vesilesiyle geldigi zaman
kendine bir odalik cariye alarak memleketine doner. Memleketinde nasil bir tepki
gordiigii lizerinde durulmamasina karsin odalik esi Binnaz’a rakiplerinin hi¢ de iyi

duygularla yaklasmadigi anlatilmistir.
“Bir defasinda buradan kendisine odalik edinmek iizere bir de cariye alip getirir. Tas-
ral1 zevceleri bu Istanbul’dan giden cariyeyi bir tiirlii cekemedikleri gibi yetismis og-
lu ve kizlar1 da ondan diinyaya gelen “Refet”1 bir tiirlii sevemezler. Odalik olan cariye

ki ismine burada “Binnaz” diyelim.” (Refet, s.5).

Istanbul’da iyi bir evde cariyelik yapmis olan Binnaz, kocasmin memleke-
tinde giydigi farkli elbiseler sebebiyle ev i¢inde dikkati gekmektedir. Bunun yanin-
da kizin1 da kendisi gibi giydirmektedir. Geleneksel olana kars1 olarak diigiiniilen
degisik kiyafet, varlifiyla zaten hosnutsuzluk yaratan Binnaz’a, karsi cephenin
daha da hir¢inlagmasina sebep olur. Binnaz ¢ok ugrasmigsa da ortaklarina ve koca-

sinin akrabalarina bir tiirlii yaranamamastir.
“Zavalli kadincagizin kabahati giiya bagka bir mahalden gelmesi imis gibi hep ortak-
lar bunun aleyhinde bulunmak i¢in birbirleriyle miittefik ve ayr1 validelerden olan
kardesler bu hususta yekviicut gibi miittehit olmuglar. Bunun asil sebebi ise birkag
defalar Istanbul’a gelmis bazen de haylice miiddet oturmus olan Hayati Efendi’nin Is-

tanbul usuliince terbiye gormils bir cariyeden hoslanmast...” (Refet, s. 6).

“Tagrali zevceleri” ve “ortaklar” ifadesinden Hayati Efendi’nin birden fazla
karist oldugu ve karilariin istanbullu odaliga muhalif bir ittifak kurduklari {izerin-
de de durulmustur. Ancak kag¢ karist oldugu belirtilmemistir. Olaylar daha fazla

detaylandirilmamustir.

2l’Fatma Aliye, Refet (istanbul: Kirkambar, Hact Muharrem Efendi Matbaasi, 1314/1897). Tercii-
man-1 Hakikat gazetesinde tefrika edildikten sonra kitap olarak basilmistir. Burada yapilan
alintilarda eserin ilk baskis1 kullanilmistir.
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Hayati Efendi’nin 6limiinden sonra diger karilar1 ve ¢ocuklar1 Binnaz ve
Refet’e zulmederek onlarin evden ayrilmalarina sebep olurlar. Bu noktada odaligin
magduriyeti dillendirilmistir. Muhtemelen Istanbul’dan gelen bir odalik istemedik-
leri i¢in ortaklar1 Binnaz’a kars1 kin beslemektedir. Ortaklarinin Istanbullu odaliga
kars1 oluslari, eslerinin miiteaddit evliligine degil, Binnaz’in ev i¢inde tarziyla ya-

rattig1 farkliliga ve Hayati Efendi’nin onu diger eslerinden daha ¢ok sevmesinedir.

1.1.10. Hali Ziya Usakhgil’in Eseri: Kirik Hayatlar?'®

Halit Ziya Usakligil’in Kirtk Hayatlar romany, istanbul’un elit tabakalarina
mensup insanlarin sapkin iligkilerinin anlatildig1 bir romandir. Romanda ¢ok esli-
lik meselesine deginilmistir. Stzidil, Vedide’nin eski cariyesidir ve efendisi tara-
findan evlendirilmistir. Stizidil’in kocas1 Mehmet Ali fakirliginin, bir iste basarili
olamamanin, annesinden ¢ektigi sikintilarin acisin1 Stizidil’e amirlik yaparak gi-
dermeye calisan, her vesile ile onu doven, kaba ve acimasiz bir adamdir. Stzidil
stirekli kavga ettigi bir de kaynanaya sahiptir. Evliliginin ilk giinlerinden itibaren
dayak yiyen ve hakaret goren Suzidil, kavga ettikge evinden kacip eski sahiplerine
siginir. Kocast onu ikna edip tekrar evine gotiiriir. Stizidil’in evden kagip kagip
tekrar eve donmesini dogal oldugu evin hizmetgisi Andelip Baci vesilesiyle dil-
lendirilir. “—A, elbette hanimim! Demisti; koca ekmegi bu, Allah kimseciklere
bagka ekmek nasip etmesin.” (Kwrik Hayatlar, $.133-134). Bu sozler, Osmanli
toplumunda geleneksel hayat algisina sahip kadinlarin kocaya bakisint 6zetler.

Kocasindan bosanmis bir kadin olan Andelip Baci, ayrildiktan sonra
Eyiip’teki evinin bir odasina esyalarin1 koymus, kalan kismini ise kiraya vermistir.
Eski kocasi ¢ocugu olmadigi i¢in onun iizerine kuma almak istemis, Andelip Baci
bu nedenle evden kagmis ve Vedide’ye baci olarak eski haniminin yanina don-
miistiir. Kafasinin bir yerinde yeniden evlenme fikri daima durmaktadir. Evliligin

bir kadin i¢in en biiyiik saadet oldugunu diisiinen Andelip Baci, kocasindan ayril-

28Kk Hayatlar, ilk olarak Servetifiinun’da tefrika edilmeye baslanmig daha sonra araliklarla
Irtika ve Vakit’te tefrikast tamamlanmustir. Kitap olarak ilk basimi 1326/1910 tarihinde yapil-
mustir. Eser giinimiiz Tiirkgesine aktarilmistir. Halid Ziya Usakligil, Kirtk Hayatlar, haz. Seval
Karadeniz (Istanbul: Ozgiir Yaymlari, 2010). Burada yapilan alintilarda eserin 2010 baskisi
kullanilmistir.
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mak isteyenleri hos karsilamaz ve onlar1 kocalarindan ayrilma kararlarindan vaz-

gecirmeye calisir. Bir kadin i¢in kocanin 6nemini soyle ifade eder:
“Andelip Bac1 kocasini digar1 ugratan ilk hiddet devresinin siikiin bulmasindan [kiz-
ginlik doneminin dinmesinden] sonra pigsman olmus, doviinmiistii. Bir kere degil
keske ti¢ kere iistiine evlenseydi de yine beraber olsalardi. Ortaklarinin ¢ocuklarina
bakardi, onlardan bir ikisini istiine alirdi. Sagkin! O zaman adim basina bir koca var

zannetmisti. Hani ya koca? Iste hep bekliyordu.” (Kirik Hayatlar, $.134).

Andelip Baci gencken aldigi fevri kararin yani kocasindan ayrilmasinin
acisin1 Omrii boyunca ¢ekmistir. Kocasiz kalmanin sosyal giivencesi olmayan bir
toplumda 1stirabin1 en derin noktasina kadar yasamistir. Andelip Bact kocasinin,
kendi lizerine ii¢ tane daha kar1 alsa bile ondan ayrilmamasi gerektigi diistincesin-
dedir. Andelip Baci “Bir kere degil keske {i¢ kere iistiine evlenseydi de yine bera-
ber olsalardi.” diyerek bir kadinin kendini giivende hissedebilmesi igin velevki

kuma da olsa kocaya ihtiyac1 oldugunu belirtir.

1.1.11. Mehmet Rauf’un Eseri: Menekse?*®

Mehmet Rauf’un Mesrutiyet doneminde yazdigi eserlerden biri olan Me-
nekse romaninda ¢ok eslilik giindeme getirilmistir. Roman kahramani olan Hiise-
yin Biilent bir roman yazaridir. O, bir agsk adamu olarak kadinlara kars1 biiyiik bir
zaaf i¢indedir. Ama kendini sokak as181 olarak degil, nezih mekanlarin as181 ola-
rak niteler. O kadar agk duygusuyla doludur ki “Ruhunu ask emeli[nin] nasil ta-
rumar e[ttigini]|” (Menekse, s.8) anlatmaya calisir. Meshur bir yazar olarak birkag
kadinla iliskisi vardir. Eserlerini takdir eden kadinlarin yazdiklar1 mektuplara ne-
zaketen cevaplar verir. Mektuplardan biri Nebile izzet adinda bir kiza aittir. Bu
kiz, yazarin “miiteehhil oldugundan haberdar oldugu hélde izdivag¢ iimitleriyle
cirpin[maktadir].” (Menekse, s.9). Nebile Izzet on bes yasindadir ve gérevinden
azledilmis bir valinin kizidir. Biilent kiz1 sevindirmek i¢in ona 6zenle cevaplar

verir. Kizin onunla evlenme diisiincesi karsisinda igten ige soyle diisiiniir:

219Eser once Servetifiinun mecmuasinda 21 Mart 1329-18 Temmuz 1329/3 Nisan-31 Temmuz
1913 tarihleri arasinda tefrika edilmis, daha sonra kitap olarak basilmigtir. Mehmet Rauf, Me-
nekse (Istanbul: Teshil-i Tibaat Matbaasi, 1331/1915). Burada yapilan alintilarda eserin bu
baskisindan yararlanilmistir.
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“Teehhiilse, bir kere o kizcagiz kendi evlad: olacak kadar kiigiik bir sinde olduktan
bagka, ayn1 zamanda iki kadin kocas1 olmaktan son derece nefret ettigi gibi, zevce-
sinden ayrilmak da hi¢ aklina gelmezdi; zira biitiin muasakatina ragmen, zevcesine

derin bir hiirmet ve irtibat1 var idi.” (Menekse, s.9).

Hiiseyin Biilent, Nebile izzet’in onunla evlenme istegine ¢ok eslilige taraf-
tar olmadig1 hatta ondan nefret ettigi i¢in karsidir. Ancak birden fazla kadinla se-
viserek karisin1 aldatmaktadir. Karisina biitiin baska agklarina ragmen biiyilik bir
hiirmet beslemektedir. Dolayisiyla ¢ok esliligi karisina hiirmetinden istemezken
onu aldatmaktan da geri durmaz. Esinden bosanmak da istemez. Obiir taraftan 2.
Abdiilhamit’in miisavirinin kiz1 Iclal Hanimefendi’ye de asiktir. Iclal’in kocasi
yurtdisinda miistesardir ve karisiyla arasi soguktur. Yazar onun gibi bir kadina
sahip olmak arzusundadir.

Esinden baska kadinlara ilgi duyan Hiiseyin Biilent’te “izdivac1 hakkinda
biitiin hiyanetlerine biitlin sadakatsizliklerine ragmen payidar bir hiirmet, ciddi bir
meyl-i iblivvet mevcut idi; diinyada higbir sey i¢in zevcesinin liziilmesine, gozya-
s1 dokmesine razi olamazdi.” (Menekse, $.38). Hiiseyin Biilent karisina karsi asiri
derecede bir giiven duygusuna sahiptir. O, hayatin1 kocasina adamis, onun iltifati-
na nail olabilmek i¢in sagini siiplirge eden saygideger bir kadindir. Bu sebeple
karisim1 “asikane degilse bile, pederane, biraderane, hatta bazi glinler evlatga bir
muhabbetle” (Menekse, s.39) sevmektedir. Dolayisiyla karisina karst ask hisset-
medigi i¢in onu aldatmakta mahzur gormez.

Hiiseyin Biilent ¢ok eslilige kars1 olmasina ragmen kendine mektup yazan
lic kadina da agiktir. Iclal, Miinevver ve Menekse. Ug kadin1 da birbirinden ayir-
maz. Onlar1 aym ask parantezine alir ve sdyle diisiiniir: “Ug kadin ¢cikiyor idi ki
bunlarin ti¢ii de ayr1 ayr1 kendisini mest i meftiin edebilir idi; herbiri bir mevsim-i
hayatini liituf ve letafetiyle tezyin edebilecek pek farkli ve pek mubhtelifftirler].”
(Menekse, s.86). Ancak Menekse, Hiiseyin Biilent’in asil ulagsmak istedigi gercek
agktir.
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1.1.12. Safvet Nezihi ve Eseri: Kadin Kalbi*%

Safvet Nezihi’nin Kadin Kalbi romaninda ¢ok eslilik giindeme getirilmis-
tir. Kuzguncuk’ta Nahifi Pasa yalisinda Cavidan ve ailesi mutlu yasamaktadir.
Cavidan ¢ok 1yi bir egitim almis, miirebbiyeler elinde biiylimiistiir. Rifk1 Bey aile-
si Ahmet Baha adli ¢ocuklariyla onlara komsu olmustur. Cavidan’la Ahmet Baha
birlikte biiyiir. Hatta Ahmet Baha kendi evinden ziyade Nahifi Pasa yalisinda ka-
lir. Ahmet Baha’nin babasi Rifki Bey riistiyeyi dahi bitiremeyen tembel bir gocuk-
tur. Babasi1 zengin bir adamdir ve oglunun para kontroliindeki zaafini bilmektedir.
Rifki evlenme c¢agina gelince fakir bir ailenin temiz kiz1 Sadberk Hanim’la evlen-
dirilir. Kisa bir siire sonra babasi vefat eden Rifki’ya babasindan biiyiik bir miras
kalir. Babasi, Rifki’nin miisrif oldugunu bildigi i¢in mirasin yarisini gelinine bira-
kir. Ritki babasi 6ldiikten sonra paralarini sefahat yolunda harcamaya baslar. “Bii-
tiin zevk 1 safa alemlerinde, sefahat yerlerinde” (Kadin Kalbi, s.71) herkes Rif-
k1’y1 tanimistir. Babasindan kalan mirasi her gegen giin eriten Rifki’nin durumuna
kars1 Sadberk Hanim kocasinin kisa siirede bu alemlerden usanacagini beklemek-
tedir. Sadberk Hanim onun sadece ickiye iptilast oldugunu diisiinmektedir. Ama
yanilir.

Bir giin Nahifi Pasa’nin Kahya’s1t Sadberk Hanim’a ac1 ger¢egi agiklar:
“Rufk1 Bey bir kadin seviyormus! iki senedir ona yedirdigi paranin haddi hesab:
yokmus.” der. Kadinin adinin da Peyker oldugunu sdyler. S6ziine devamla “Hem
o kadin1 almaya kalkismis da kar1 “Sen evlisin” diye razi olmamis.” (Kadin Kalbi,
5.84-85) diye aciklama yapar. Bu haberi alan Sadberk Hanim biiyiik bir hayal ki-
riklig1 yasar. Kocasinin gece adlemlerinde harcadigi paralara ses ¢ikarmayan, heve-
si gectiginde evine donecegini diisiinen Sadberk Hanim mesele kendine ortak geti-
rilmesi olunca kiskanglik krizlerine girer. “Simdiye kadar mahv u heder edilen
paralarin kendisine ortak olmak iizere hazirlanan ve belki kendi evini yikarak ora-
ya bir kdgane-i safa kurmak isteyen bir kadinin zevk, sefahati ugruna feda edilmis
olmasi ona pek agir geliyordu.” (Kadin Kalbi, .89). ilk donem Tiirk romanlarinda

paralarini igkiyle ve metres tutarak harcayan kocalarina ses ¢ikarmayan, onlara

20K adin Kalbi romamnin ilk baskist 1319/1902 yilinda yapilmustir. Ikinci baskisi 1927 yilinda
Semih Liitfi Bey tarafindan gerceklestirilmistir. Safvet Nezihi, Kadin Kalbi (Istanbul: Aksam
Matbaasi [Suhiilet Kiitiiphanesi], 1927). Yapilan alintilarda eserin ikinci baskis1 kullanilmistir.
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kars1 toleransla yaklasan kadinlarin iizerlerine ortak gelmesine asir1 tepki verdik-
leri goriiliir. Bu olay iizerine Sadberk Hanim 6liir. Rifki da Peyker’le evlenir. Ge-
nellikle ilk donem romanlarinda yapilan ikinci evlilik mutluluk getirmezken Pey-

ker’le evlenen Rifki olumlu bir degisime ugrayarak diizelir ve mutlu olur.

1.1.13. Hiiseyin Rahmi Giirpmnar’in Eserleri

1.1.13.1. Mutallaka?**

Hiiseyin Rahm