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NURETTIN TOPCU’NUN DUSUNCE DUNYASINDA MEVLANA

Hiiseyin KARAMAN *

Ozet
Nurettin Topgu’nun Diisiince Diinyasinda Mevlana

Dustnce tarihinde fikirleri, mesajlari, gorus ve tespitleri kendinden sonraki donemde etkili olan
blyuk insanlarin sayisi oldukga azdir. Nurettin Topgu ve Mevlénéa Celdleddin-i Rimi, hem yasayisla-
riyla, hem de kendilerinden sonraki devirlere birakmis olduklari eserleri ve 6zgun fikirleriyle butin
insanhg kucaklayan bir dislince ve aksiyon adami olduklarini géstermis ve giniimuze kadar etkile-
rini devam ettirebilmis iki Tiirk-isldm disiiniridir. Hayatlarn boyunca ahlaki birey ile toplumu
olusturmak igin micadele etmis olan bu dustnurler insanin hayat miicadelesine aktif olarak katil-
masini, distince ve ahlaki ile strekli olarak degisen ve gelisen evrene katkida bulunmasini istemis-
lerdir. Onlar, fizik ve metafizik boyutlariyla tespit ettikleri insan fenomenini ahlaki ve tniversal bir
platform iginde meziyet ve zaaflariyla birlikte ele almak suretiyle dogru ve gegerli agiklamalara
dayali sistemler meydana getirmislerdir.

Anahtar kelimeler: Nurettin Topgu, Mevlana, vahdet-i vicud, tasavvuf, tasavvufun merhaleleri,
alem.

Abstract
“Mevlana” in The Thought of Nurettin Topcu

In the history of tought the number of people that their thoughts, ideas, messages, opinions and
self-determinations which are effect the next period is very low. Nurettin Topgu and Rumi are two
Turkish-Islamic thinkers which with their life styles and also whith their works of art and original
ideas that have left to the next showed that they were men of thought and action which embraced
all humanity with their effects continue to the present day. These thinkers have struggled for their
entire life to create a moral individual and society and wanted from human being to participate
actively with thought and morality to the constantly changing and evolving universe. They (Mevla-
na and Topgu) identified the physical and metaphysical dimensions of human phenomenon with its
merits and weaknesses in moral and universal platform and formed systems that based on
accurate and valid explanations.

Keywords: Nurettin Topcu, Mevlana, Unity of the being (Wahdat-i wucild 00000000), Mysticism
(Tasavvuf), The stages of mysticism, Universe.
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1. Giris

Nurettin Topgu, tilkemizin yirminci yiizyilda yetistirmis oldugu énemli aydin-
lardan biridir. Siyasi, iktisadi, ahlaki ve dini diisiincelerini sistemli ve derli top-
lu bir sekilde ortaya koymus bir diisiiniir olan Topgu, cesitli liselerde felsefe
gurubu dgretmenliginin yaninda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde
Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken’in kiirsiisiinde eylemsiz Dogent olarak gorev yap-
mustir. Doktoray1 o donemde Bat1 diistincesinin énemli merkezlerinden biri
olan Fransa’nin Sorbonne Universitesi'nde tamamlamis olan Topgu, Dogu ve
Bat1 diisiince diinyasindan bir¢ok diisiiniirden etkilenmistir. Dogu diisiince
diinyasindan etkilenmis oldugu diisiiniirlerden biri de Mevleviyye Tarikati'mmn
kurucusu, mutasavvif, alim ve sair Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-
Belhi, meshur ismiyle Mevlana Celaleddin-i Rimi (6.672/1273) dir.!

Topgu, Tiirk-Islam diisiiniirii Mevlana Celaleddin-i Rtimi ile ilgili olarak,
cesitli dergilerde yazilar yazmistir. Mevland’dan ve onun felsefi diistincesinin
degisik yonlerinden bahsettigi bu yazilariin doért tanesinin basliginda bizzat
Mevlana’'nin ismi gegmektedir. S6z konusu yazilarin ilki, 1962 yilinda Yeni Is-
tanbul isimli dergide yaymlanmis olan “Mevlana Celaleddin-i Rimi”2 isimli
yazidir. Bundan baska, sirasiyla, 1968 yilinda “Mevlana’da Vahdet-i Viicud”s,
1971 yilinda “Tasavvufun Merhaleleri ve Mevlana”* ve 1974 yilinda da
“Mevlana’da Alem ve Insan”s isimli yazilar yazmistir. Bu yazilarini, bizzat
kendisinin belirtmis oldugu {izere, yirminci asrin sonunda milli kiiltiiriimiizde
meydana gelmesi {imit edilen ve beklenen hareketlenmenin, kivilcimin
Mevlana'nin rehberliginde olmas: gerektigini ve onun 6nderligine ihtiyag duy-
dugunu belirtmek i¢in yazmistir.®

Nurettin Topcu'nun Mevlana ile ilgili bu sekilde yazilar yazmis olmasi,
Mevlana’ya ilgisinin 6yle kiictimsenecek bir ilgi olmadigini, aralarinda ileri
boyutta bir iligki oldugunu ve Mevlana’ya énem verdigini gostermektedir. Ay-

Bilgi icin bk. Regat Ongéren, “Mevlana Celaleddin-i RGmi”, DIA, c. 29, ss. 441-447.
Nurettin Topcu, “Mevlana Celaleddin-i RGmi”, Yeni Istanbul, 30 Aralik 1962, 5 Ocak 1963.
Nurettin Topgu, “Mevlana’da Vahdet-i Viicud”, Hareket Dergisi, c. 3, say1: 35, Kasim 1968.
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Nurettin Topcu, “Tasavvufun Merhaleleri ve Mevlana”, Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi
(icinde), 1971, s. 5-8.

Nurettin Topgu, “Mevlana’da Alem ve Insan”, Hareket Dergisi, c. 9, say1: 97, Ocak 1974.
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Nurettin Topgu, Islém ve Insan, Mevldni ve Tasavvuf, Dergah Yaynlari, Istanbul 1998, s. 114.
Bundan sonraki dipnotlarda bu esere MT seklinde atif yapilacaktir.
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rica Topgu, “Islam’da Tasavvuf” ile “Iman ve Ibadet” bashkl yazilarinda da
Mevlana’dan ve onun diisiince diinyasinin degisik cizgilerinden bahsetmekte-
dir. Daha sonra biitiin bu yazilar Mevlind ve Tasavouf isimli eserinde bir araya
getirilmistir. Dolayisiyla biz de bu ¢alismada, Nurettin Top¢u'nun Mevlana'y:
nasil algilladigin1 ve onun diisiince diinyasinda Mevlana'nin nasil bir yere
oturmus oldugunu ortaya koymaya ¢alisirken yukarida sozii edilen yazilar
esas alacagiz.

Nurettin Topgu da Mevlana gibi, agirlikli olarak, insanin ahlaki erdemler
kazanarak olgunlasmasi, yenilesmesi ve dirilmesi konular {izerinde durmus-
lardir.

Mevlana Mesnev? de toplum Onderleri olan velileri dirilis ve yenilesmenin
mimarlar olarak ifade etmektedir:

“Uyanik ol! Veliler zamanin Israfil’idir. Onlarda liiler igin hayat ve zindelik
vardir.

Her 6liiniin cani, onlarin sesiyle ten mezarindan kefen iginde sigrar,

Der ki: “Bu ses, seslerden ayridir. Diriltmek, Allah sesinin isidir.

Biz 6ldiik ve biitiiniiyle azaldik. Hak sesi geldi, hep kalktik.””

Mevlana'ya gore insanlar dirilisi, yenilenmeyi ve dirilteni aramak duru-
mundadir:

“Hey! Bu neyle anlagilir? Diriligle. Dirilisi ara, dirilis hakkinda konusma. Di-
rilis glintiniin sart1, dnce 6lmektir; ¢iinkii dirilis hakkinda konusma.

Biitiin alem yokluktan korktugu igin yolu kaybetti, ama o siginaktir.”8
“Hak kadehiyle yenilenmek icin ¢alis. O zaman kendinden geger ve tercihsiz
olursun.”’

Nurettin Topgu da yazilarinda, aynen Mevlana gibi, yenilenme ve yeniden
dogma konusuna 6nem vermistir. Bu ¢ercevede Kiiltiir ve Medeniyet isimli ese-
rinde, Islam diinyasinin ilminde ask ve feragat, dininde ruh ve isyan getirecek
ve insana ebedi olan dinin ruhunu her mevsime gore degisen sekil ve renklerle
muhafaza etmenin sirrin1 6gretecek bir 1slah hareketine ihtiya¢ duydugunu
belirtmektedir. Ancak yapilmas: zorunlu olan bu 1slahat, dinin ruhu demek
olan tasavvufla, ona uygun sekiller arayan seriatin uzlastirilmasi seklinde ol-

7 Mevlana Celaleddin-i Rtim1, Mesnevi, ¢ev.: Adnan Karaismailoglu, Istanbul 2004, c. 1,5.99, 1.
Defter, beyit no: 1930-1933.

Mevlana, Mesnevi, c. 2, s. 322, 6. Defter, beyit no: 820-823.
Mevlana, Mesnevi, c. 2, s. 253, 5. Defter, beyit no: 3104.
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malidir. Ona gore hayatimizin yenilenmesi, fikirlerimizin birlesmesi ve ruhu-
muzun aydinliga kavusmasi ancak kdinatin agk ile taninmasi demek olan meta-
fizikle miimkiin olur. Ciinkii bu, ruhlar aleminde yapilacak bir miidahale ola-
caktir.10

Neden Topgu toplumsal algilarini ve diistincelerini Mevlana {izerinde yo-
gunlastirmis ve gesitli goriislerini onun tizerinden 6rnekleme yoluyla agikla-
muistir? Bunda etkili olan unsur veya unsurlar nelerdir? Her ne kadar bu konu-
da bircok yorum yapilabilirse de biz bu noktada asil onemli etkenin
Mevlana'nin iginde yasamis oldugu toplumun ozellikleri ile o ortamda
Mevlana'nin takinmis oldugu tavirda yattig1 kanaatindeyiz. Bilindigi {izere
Mevlana Celaleddin-i Rtimi Kur’an-1 Kerim’den hareketle diisiincelerini olus-
turmus; Anadolu topraklarinda yetismis; Anadolu insaninin i¢cinde bulundugu
yenilmislik ve y1lginlik halinden kurtulmasinin ancak Islam’la miimkiin olaca-
gin1 ifade etmis; Putperest Mogol baskisina karsi Islam bayragimi yiikseltmis;
Anadolu insanina i¢inde bulundugu bastirilmislik ve sikistirilmighk halinde
umut ve manevi gii¢ asilamis; insanin ve toplumun degistirilip diizeltilmesinde
etkin rol oynamais bize ait bir diisiiniirdiir. Topcu, Mevlana'nin yasamis oldugu
on tigiincii ylizyildaki Anadolu insaninin i¢inde bulundugu durum ve o or-
tamda Mevlana'nin vermis oldugu miicadele ile yirminci yiizyildaki Anadolu
insaninin icine diismiis oldugu durum ve bunun karsisinda yapilmasi gereken-
ler arasinda bircok yonden benzerlikler oldugunu diisiindiigii ve bir de
Mevlana'nin yukarda ifade ettigimiz 6zelliklere sahip bir diisiiniir oldugu igin
Mevlana tizerinde yogunlasmis ve onu bir kurtulus yolu olarak gostermistir.!

Bu noktada sorulmasi gereken ikinci bir soru da, Mevlana'nin vefatindan
636 y1l sonra dogmus bir fikir ve aksiyon adami1 olan Nurettin Topcu’daki bu
Mevlana ilgisi ve etkisinin nasil olustugudur. Ayni soru; “Nurettin Topgu,
Mevlana'nin vahdet-i viicud, dlem ve insan ile tasavvuf anlayislar: gibi anla-
silmast zor konulardaki diisiincelerini ele alip inceleyecek derecede
Mevlana’nin diistince diinyasini nasil ve nereden 6grenmistir?” seklinde de
sorulabilir. Netice itibariyle cevaplandirilmasi zor bir sorudur. Topgu Farsca

10 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s. 47, 53, 58; Mevlana ve
Nurettin Topgu'nun yenilesme konusundaki goriisleri hakkinda genis bilgi icin bk. Adnan
Karaismailoglu, “Gelenekte Yenilesme: Mevlana ve Nurettin Topgu”, Hece, Ocak 2006, y1l: 10,
say1: 109, ss. 210-212.

11 Krs. Necip Tosun, “Nurettin Topcu ve Sezai Karakog’ta Mevlana, Yunus Emre, Mehmet Akif
Algisi ve Karsilagtirmasi”, Hece, ss. 2002, 2003.
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bilmedigine gore bizzat Mesnevi'nin orijinalini okumus olamaz. Bu durumda
ya Mesnevi'nin Tiirkge terciime ve serhlerini okumus ve onlar vasitasiyla
Mevlana ile diisiincelerini tanimis, onlar hakkinda bilgi sahibi olmustur, ya da
Mevlana’dan etkilenmis olan baska diistiniirler vasitasiyla sz konusu bilgileri
elde etmistir. Topgu’'nun, Tahiru’l-Mevlevi'nin Serhu’l- Mesnevi isimli eserine
“Tasavvufun Merhaleleri ve Mevlana” isimli bir “Takriz” yazmasy, yazilarinda
Mesnevinin gesitli yerlerinden farkli konularla ilgili aynen alintilar yapmasz,
Abdiilaziz Bekkine gibi baz1 mutasavvif ve Mehmet Akif gibi Mevlana’y1bilen
diistintirlerle iligki icinde olmasindan hareketle ondaki Mevlana etkisinin Mes-
nevi'nin serhleri ve Mevlana’dan etkilenmis diisiintirler vasitasiyla gercekles-
mis oldugunu soyleyebiliriz.

Buna ilave olarak Giimiishanevi Dergahi i¢inde Tarsuslu Hocazade Haci
Hamza Efendi gibi Mesnevi okuyan ve okutan, 6nemli bir kismini ezbere bilen
seyhlerin olmasi,> Nurettin Topgu'nun da Mesnevi kiiltiiriine asina olan Naksi-
bendiligin Glimiishanevi koluna intisap etmesi gibi hususlar onun Mevla-
na’dan etkilenmesinde ad1 gecen miiessesenin rolii oldugunu gostermektedir.

2. Topcu’'nun Mevlana’ya Bakisi

Nurettin Topgu, Mevlana'nin nasil bir diisiiniir oldugunu ortaya koyarken énce
onun hakkinda kendi dénemine kadarki siirecte ortaya atilmis ve insanlarda
olusmus birtakim kabulleri ele almistir. Bu kabuller hakkinda degerlendirme
yaparken dogru olmadigini diisiindiigii algilayislara dncelik vermistir. Dolayi-
styla diisiiniir, Mevlana'min ne olmadigini ifade ederek kendi Mevlana algisinm
ve degerlendirmesini ortaya koymus olmaktadir. Bu sekilde bir metot takip
etmis olmasinda, déneminde Mevlana’ya uymayan bir¢ok Mevlana algisinin
mevcut olmasinin etkili oldugu sdylenebilir. Bundan dolay1 biz de Topgu'nun
Mevlana’y1 nasil algiladigini ortaya koyarken dnceligi bu konudaki yanlis alg-
lamalara verecegiz

2.1. Mevlana’ya Yaklasimlar

Diisiiniire gore insanlardaki Mevlana algisi gesitli acilardan farklilik arz etmek-

12 Irfan Gindiiz, Giimiishinevi Ahmed Ziyduddin, Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayist ve Halidiye
Tarikat, Seha Negriyat, Istanbul 1984, ss. 161-162.
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tedir. Baz1 insanlar Mevlana'y1 sanatkar olarak, bazilar1 stifi olarak, bazilari
dindarlarla eglenen biri olarak goriip degerlendirirken bazilar: da hikmet ada-
mi olarak gormektedirler.'* Topgu, Mevlana hakkinda insanlarda olusan biitiin
bu kabul ve yaklagim tarzlarmi kendi igerisinde ii¢ guruba ayirmaktadir.

Mevlana ile ilgili s6z konusu yaklasimlarin birincisi; Mevlana’y1 dini mii-
esseselerle miicadele eden ve onlara kars: ¢ikan din aleyhtar: bir kisi olarak
goren yaklagim tarzidir. Nurettin Topgu Mevlana ile ilgili bu degerlendirmenin
dogru ve yerinde olmadig diisiincesindedir. Ona gére Mevlana’y: bu sekilde
kabul edenler, Islam dininin disinda bir yasayisa sahip olan insanlardir. Onlar
biiyiik velinin bir Allah dostu ve yolcusu oldugunu anlamayarak onu Saman
rahibi gibi saz ¢alip oynayan bir sihirbaz sanmaktadirlar. Halbuki Saman’'in
sadece uzvi ve hissi bir nesveyi ritmik hareketler vasitasiyla kendinde ortaya
cikarmak hedefindeki raksi ile sihirli ayinlerden hoslanmayan ve ayini esas
olarak alan tarikat ve cemaatleri elestiren Mevlana'nin semai arasinda hicbir
iliski yoktur. Ciinkii sema vecdi ortaya ¢itkarmamakta, aksine vecd semaz orta-
ya ¢ikarmaktadir. Sema insanin ruhuyla bedeni arasindaki iliski sonucunda
olusan bir harekettir. Bir bagka ifadeyle sema, insan viicudunun, ruhun Allah’a
dogru yonelisini kendisine yoldas yapmasidir. Dolayistyla da Mevlana'nin se-
mai, aynen insanin namaz kilarken yapmis oldugu riiki ve secde seklindeki
hareketler gibi vecd halindeki ruh kuvvetinin viicudu kimildatmasindan bagka
bir sey degildir. Bir baska ifadeyle Mevlana'nin semai, “ruhun Allah’a dogru
yonelisini, viicudun kendisine yoldas yapmasidir.” Bu noktada Topgu, tarihsel
verilerden hareketle Mevleviligi adab ve erkani ile bir ayin sistemi haline koyan
kisinin Mevlana degil, oglu Sultan Veled oldugunu belirtmek suretiyle de s6z
konusu yaklasimin dogru olmadigini ortaya koymus olmaktadir.!

Nurettin Topgu’ya gore Mevlana konusundaki yaklagimlarin ikincisi, onu
biitiin dinlere mal eden yaklasim tarzidir. Bu yaklasima gore, Mevlana tek bir
dine mensup veya ait bir diisiiniir olarak ele alinamaz. Ciinkii o biitiin din ve
diisiincelerin ortak {iriinii olan bir diisiiniirdiir. Topgu bunun da dogru bir de-
gerlendirme olmadigi kanaatindedir. Ciinkii Mevlana'yi biitiin din ve diisiince-
lerin ortak diistiniirii olarak kabul edenler, dini ztimrecilik, tasavvufu kitapsiz-
lik ve kuralsizlik, Islam’1 ise ruhun samimi yasayisina karsi gelen saf bir dog-

matizm olarak gormiis olmaktadirlar. Dolayisiyla da onlar, gergek anlamda ne

13 MT,s. 118.
14 MT, ss. 118-119.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2009/2, c. 8, sayi: 16



Nurettin Topgu’nun Dlglince Dlinyasinda Mevlana | 11

dini, ne tasavvufu ve ne de Islam’1 bilmektedirler. Ciinkii gergekte din, biitiin
kapilari ile insanliga agik bulunan bir bina olup mistik, ruh i¢in kanun veya
kaide tanimayan bir anarsist degildir. Aynm1 zamanda bu kigiler, s6z konusu
yaklagimlariyla, Mevlana'nin Miisliiman oldugunu da inkar etmis ve onu Is-
lam’in digina ¢ikartmis olmaktadirlar.!s

Topcu Mevlana konusunda bir bagka yaklasim tarzindan daha bahsetmek-
tedir. Bu yaklagim sahipleri de, aynen bir dncekiler gibi, biiyiik Islam sufisi,
Topgu’'nun ifadesiyle, “Ruh-i Muhammedi'nin asiki” olan Mevlana'y: “Miislii-
man degildir” diye Islam camiasindan gikarmaktadirlar. Topgu Mevlana’y1 bu
sekilde degerlendirenleri, ancak ask yoluyla taninabilecek olan Allah’1 zerre
miktari bile olsa ask: tatmaksizin tanidigini sdyleyen gosteris diiskiinii kinci
insanlar olarak ifade etmektedir. “Mevlana Celaleddin-i RGmi” isimli yazisinda
bu goriis sahiplerini su sekilde vasiflandirmaktadir:

“Bu kinci kafilenin bayraktarlari, ruhun hayatindan habersiz yasayarak etler-
le kemiklerin tekrarlana tekrarlana makinelesmis muayyen hareketleri ile
murada ereceklerini zanneden gafiller, dini kibir hirkas1 gibi giyinmis cennet
tliccarlaridir. Bunlarin zanni Allah katinda dindarlik sadece kat1 kaidelere
uymaktan ibarettir. Bunlarin Allah’la aligverisleri de say1 ve hesapladir. Iba-
detlerini say1p dlcerek yaparlar, karsiligini da tartarak alirlar. Her mirasa ol-
dugundan ¢ok cennet mirasina haristirler. Goniilleri perisan eder de hirkay1
muhafazaya calisirlar. Tastan, cisimden, topraktan, isaretten ve telaffuzdan
sefaat umarlar da goniilden bir sey beklemezler... Camileri doldurup Allah
Allah naralarryla cennet yolculuguna ¢ikan bu gafiller, giyindikleri kibir liba-
styla ahlaki bozucu olurlar. Agka diisman olup, goniilleri viran ederler...”1¢

Topgu'ya gére Mevlana, dini ruh ve mana boyutundan soyutlayip gosteris
ile ruhsuz birtakim kaide ve hareketlere indirgeyen bu ziimre ile devamli suret-
te miicadele etmistir. Ciinkii ona gore dinde asil olan suret degil, 6zdiir, ruh-
tur.l”

Topcu Mevlana konusundaki yaklasimlardan yanlis olanlar1 bu sekilde
ortaya koyup degerlendirmis ve onlarin Mevlana hakkinda yapilmis gercek bir
degerlendirme olmaktan uzak olduklarini ifade etmistir. Ona gore, her ne ka-
dar s6z konusu degerlendirmelerden hareketle, Mevlana'nin nasil bir kisi ol-
madigini anlamis olsak da, nasil bir siifi, ya da arif oldugunu hentiz biitiin yon-

15  MT, s. 120.
16  MT, ss. 121-122.
17 MT,s. 122.
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leriyle ortaya koymus degiliz. Dolayisiyla simdi, diisiiniire gore Mevlananin
nasil bir kisi oldugunu belirtecegiz.

2.2. Topcu’'nun Alternatif Mevlana Algisi

Topcu Mevlana ile ilgili ilk yazisinin hemen basinda milletlerin diisiiniirleri
vasitasiyla Oliimsiiz olmay1 bagarabildiklerini, Mevlana'nin da bu milletin ve
bu vatanin ebedi olarak varligini devam ettirmesini saglayan biiyiik diisiintir-
lerden biri oldugunu belirtmektedir. Bunu su sekilde ifade etmektedir:

“Biiyiik mezarlarin iistiinde biiytlik vatanlar vardir. Biiytiik dliileri olmayan
milletler ebedi olamazlar. Uzerinde biiyiik ruhlarin sevildigi topraklarda
ebedi hayat agac1 yeseriyor, gergek hayat, gercek saadet tadiliyor. Onlarsiz
yeryiiziinde yetim yasiyoruz...

Anadolu topraginin altinda bize bin yillik maziden emanet olan biiyiik me-
zarlar, ebedi olan ruhlarini bizim varligimiza karistirdikga, ruhlarimiza diis-
man olan sefillerin zehirli tesirleri bizi imha edemez... Bizi yasatan ve ebedi
yapan, ebedilige gotiiren biiyiik kervaninin basinda Mevlana'lari, Yunus'lar
goriiyoruz.”18

Topgu'nun Mevlana’y: nasil gordiigii veya degerlendirdigi noktasinda,
Mevlind ve Tasavoufisimli esere 6nsoz olarak yazmus oldugu “Birkag S6z” isimli
yazida da ipuglari bulmamiz miimkiindiir. Burada Islam’in gercek ve igten an-
layisina sahip olan Mevlana'nin, dini egitim-6gretimden ¢ocuk terbiyesine ve
ahlaka varincaya kadar bir ¢cok alanda en saglam temel olmasina ilaveten mille-
timizin skolastik diistince ile Bat1 taklitciliginden kurtulus kapisi ve Anado-
lu'nun iginde bulundugu durumdan ¢ikis noktasi' oldugunu ifade etmektedir:

“Yiizyillarin katmerlendirdigi bir iskolastik diistiniisten sonra Bat1 taklitgili-
ginin actig1 hiisran ¢cukuruna yuvarlandigimiz bir devirde kiiltiirtimiiziin g1-
kis noktas1 Mevlana olmalidir. Onda Miisliiman Tiirk diinyasinin biitiin ruhu
gizlidir. Felsefemizle giizel sanatlarimizi bu kaynaktan ¢ikarabiliriz. Onlarla
birlikte ilimlerle ahlakin kaynagi din olduguna gore, Mevlana’da Islam dini-
nin gergek ve icten anlayisini buluyoruz. O bize dinin statik olan kalip tarafi-
n1 degil, dinamik olan 6ziinii tanitrtyor. Onda ruhun gayesi olan hiirriyet, ka-
liplar1 kirip Allah’a gotiiren en dogru yolu kendi iginde bulmaktir. Kayitlar-
dan kurtulan tam manasiyla hiir adam, onun aradig1 ideal insandir. Bu yol,
Islam’mn gercek yoludur... her taraftan insanligimizi kusatan bu karanliktan

18 MT,s. 115.
19  Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, s. 306.
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bir aydinliga ¢ikmak ihtiyacindayiz. Bu aydinligs, belki de insanlik tarihinde
benzeri goriilmemis sekilde, Mevlana’da bulacagiz. .. Biz, din yayimindan ve
ogretiminde, ahlak dersinde, cocuk terbiyesinde Mevlana kiiltiiriiniin en sag-
lam temel olacagina inaniyoruz.”?

Topgu “Iman ve Ibadet” Isimli yazisinda Mevlana’yi, ahlak kahramam
olan peygamberlerin insanlar1 ahlaki erdemler vasitasiyla diriltme ve kemale
erdirme seklinde 6zetlenebilecek gorevlerini yerine getiren bir kisi olarak orta-
ya koymaktadir. Bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Islam’dan sonra yeni peygamber gelmedi. Lakin onun isini tamamlayan
miicedditler gonderildi. Mevlana onlarin en biiyiiklerindendir.”?!

Topgu, Tahiru'l-Mevlevi'nin Serhu’l-Mesnev isimli eserine yazmis oldugu
“Tasavvufun Merhaleleri ve Mevlana” isimli yazisinda, “Mevlana'nin dini tec-
riibeyi biitiin derinligi ile yapmis bir mutasavvif oldugunu diisiinmek, onu
gercek cehresi ile tanimak olacaktir”?? demek suretiyle Mevlana’y: dini tecrii-
beyi her yoniiyle yasamis bir mutasavvif olarak gordiigiinii ortaya koymustur.
Ona gore Mevlana’y1 bu sekilde ifade etmek, onun hakkinda “efradini cami ve
agyarmi mani” bir tanim olmaktadir.

Nurettin Topgu’ya gore, millet olarak hem Batiy1 taklit etme hastaliginin,
hem de maddeyi yiiceltip kutsallastirmak suretiyle hayatin gayesi haline geti-
ren biiyiik sermayenin hayatimizin her alanindaki hakimiyeti ile bu hakimiyeti
gidermek isteyen tarihi maddeciligin tehdidi altindayiz. Bunlarin her ikisi de
insan ruhunu ve insanlig1 katledip ortadan kaldiran unsurlardir. Dolayisiyla da
insanimizi kusatan bu karanliktan, Batiya 6zenme ve onu taklit etme hastali-
gindan kurtulmak durumundayiz. Bat1 taklitgiligi ile 6zentisinin 6n plana ¢ikti-
$1 yirminci yiizyilda kiiltiiriimiiziin ¢ikis noktasi, milli ruhumuzun ve milli
felsefemizin {istadi Mevlana olmalidir. Bat1 toplumu icin Sokrates ne anlam
ifade ediyorsa, bizim toplumumuz i¢in de Mevlana ayni anlami ifade etmekte-
dir. Mevlana’da Miisliiman Tiirk diinyasimin biitiin ruhu gizli oldugu gibi Is-
lam dininin gergek ve icten anlayisi ile dinamizmi de bulunmaktadir. Bu an-
lamda, millet olarak Mevlana'nin insan ve kainat anlayisini felsefi diisiince ha-
linde sistemlestirilip insanimiza sundugumuz ve bize sunmus oldugu ruha
sahip oldugumuz takdirde gengligimizin yabanci idealler pesinde kogsmayaca-

20 MT, ss. 113-114.
21  MT,s. 152.
22 MT,s. 134.
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g ve toplumumuzun Bati taklitciliginden kurtulacagini ifade etmektedir.
Topcu bu goriislerini su sekilde dile getirmektedir:

“Yiizyillarin katmerlendirdigi bir iskolastik diistiniisten sonra Bat1 taklitgili-
ginin actig1 hiisran ¢cukuruna yuvarlandigimiz bir devirde kiiltiirtimiiziin g1-
kis noktas1 Mevlana olmalidir...

Her taraftan insanligimizi kusatan bu karanliktan bir aydinliga ¢ikmak ihti-
yacindayiz. Bu aydinligy, belki de insanlik tarihinde benzeri goriilmemis se-
kilde Mevlana’da bulacagiz. ...”%

“Anadolu’nun ruhunun uyanis ¢aginda, ona istikamet vermesi, hikmetin
1siklarii gostermesi bakimindan bu iilkede Mevlana ve Yunus, Sokrat'in
yaptig1 biiyiik role sahiptiler. Eger biz Mevlana’larin sundugu ruhla dolsay-
dik, her giin bir yabanci ruhun taklit¢isi bedbaht zavallilar olmayacaktik.
Milli ruhumuzun miirsidi Mevlana, felsefemizin iistad1 olmaliydi.
Mevlana'nin sahsiyetinde sarkin biiyiik hakimi Sadi ile Bat1 romantizminin
zirvesi sayilan Goethe’yi birlesmis buluyoruz. Giilistan'in agir bash kalender
hakimi, Mesnevi’de muztarip, hasin bir simaya biiriinmiistiir. Diger taraftan
Mesnevt’nin bir kuvvetli tarafi da, Goethe’yi diisiindiiren muhtesem roman-
tizmidir...”2

Goriildiigii iizere Nurettin Topgu, Mevlana konusundaki yaklagimlardan,
onun dini deger ve kurumlara karg1 oldugunu sdyleyenler ile tek bir dine men-
sup olmayip biitiin dinlerin ortak diistiniirii oldugunu belirtenlerin ve Miislii-
man olmadigini ifade edenlerin goriislerini kabul etmemistir. Ona goére her ne
kadar bazilar1 Mevlana’y1 sanatkar olarak, bazilar1 sufi olarak, bazilar1 da hik-
met adami olarak ifade etmis olsalar da, hakikatte o ilahi ve Islami asktan bes-
lenen bir din adamudir, dindardir ve Islam velisidir. Mevlana, Anadolu insani-
nin ve vataninin varligini ebedi olarak devam ettirmesini saglayan ve dini tec-
riibeyi biitiin yonleriyle tam olarak yasayan Belhli bir Tiirk dahisidir. Gengli-
gimizi ve Anadolu insanini, kendi degerlerini 6gretip asilamak suretiyle, mad-
denin hakimiyeti ile Bat1 taklit¢iliginden kurtaracak bir kurtaricidir.

3. Mevlana ve Tasavvuf

Topgu, Mevlana'min tasavvufla iliskisini metafizik diistincesinin ana gévdesini
olusturan vahdet-i viicud diisiincesi, insan ve dlem anlayis: ile dinlere yaklasi-
mi1 konular1 ¢ergevesinde ele almis oldugu igin biz de konuyu ayni bagliklar

23 MT, ss, 113-114.
24  MT, ss. 115-116.
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altinda inceleyecegiz.

3.1. Vahdet-i Viicud Anlayis1

Nurettin Topguya gore vahdet-i viicud, varligi Allah’tan ibaret goren ve insan
diger varliklar igerisinde iistiin bir konuma yiikselten, Allah ile kainatin bir ve
ayni cevher oldugunu kabul eden goriistiir. S6z konusu anlayisa gore, iginde
yasamis oldugumuz ve her an degismekte, yenilesmekte ve yeniden yaratil-
makta olan diinya, sonsuz ve ebedilik i¢cinde barman “Mutlak Varlik”in tecelli
ettigi bir yerdir. Bir nevi “Mutlak Varlik”in aynasidir. Diinyadaki bu degisimin
gayesi ve hareket noktas1 Allah’dir, varliklardan Allah’a yiikselistir.?>

Topgu, “Mevlana Celaleddin-i Rimi” isimli yazisinda ise, vahdet-i viicudu
Allah ile kdinat1 birbirinden farkl degil ayni cevherin iki farkli goriintisii olarak
kabul eden diisiince tarz1 seklinde ifade etmektedir:

“Allah ve kainat, ayn1 cevherin iki tiirlii goriintisiidiir. Hakikatte bunlar bir-
dir, kainat Allah’dan baska bir sey degildir. Kalp gozii agik olan arif, esyada
Allah’1 goriir. Akil, Allah’dan bagka Allah ararken arif Allah’la kalb kalbe be-
raberdir. Her seyle birlikte O'ndadir. Ve O’'nda yasamanin zevkini tatmstir.
“Ene’l-Hak” sirrina ermistir: Allah’s1z yasayan akil, ilahi sirr1 bilmeye heves-
lidir. O’'na yabanci yasadig1 halde ibadette hayat aramaktadir. O'ndan baska
cevher tasimadig1 halde O'nu aramaktadir. Bu halkanin hepsi birer tenakuz-
dur, mantiksizligin ve sapikligin eseridir.”26

Ona gore Islam mutasavviflar: iginde Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansur,
Niyazi-i Misri, Sehabeddin-i Siihreverdi, Muhyiddin-i Arabi, Sadreddin-i
Konevi ve Yunus Emre gibi tasavvuf kafilesinin 6nde gelenleri vahdet-i viicud
anlayisin1 benimsemislerdir.?”

Topgu, vahdet-i viicud diisiincesini kabul eden mutasavviflardan birinin

de Mevlana Celaleddin-i Rimi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
Mevlana’'nin felsefesi vahdet-i viicud, bir baska ifadeyle panteizmdir.2

25 MT, ss. 116, 126.
26 MT,s. 116.
27  MT, s. 127.
28 MT, ss. 116, 127.

Vahdet-i viicud diislincesine panteizm denip denemeyecegi konusunda bir takim tartismalar
olmakla birlikte Nurettin Topgu, belirttigimiz tizere “Tasavvuf” isimli yazisinda vahdet-i vii-
cuda modern felsefede panteizm dendigini belirtmekte (M T, s 127) ve hem bu yazisinda, hem
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Nurettin Topgu'nun belirttigine gore Mevlana vahdet-i viicudu fikir halin-
de anlatilamayan, dolayisiyla da ispat edilemeyen yasanan bir hal olarak kabul
etmistir. O, agkin insan1 alip gotiirdiigii diinyalarla kesfolunabilen bir sirdir.
Yagamayanlarin anlatabilmeleri miimkiin olmadig1 gibi, yasayanlarmn halini
kabul etmeyip reddetmek de imkan dahilinde degildir. Clinkii aynen fani olan
varligimiz gibi aklimiz da fani ve bazi seyleri idrak etmekten acizdir. Zahire
gore hareket eden ve zahiri idrak edebilenler onu anlayamadiklari igin inkar
ederler.?? Mevlana bu durumdaki insanlara;

Bizim Mesnevimiz vahdet diikRRdmdar.
Onda Bir'den (Allah’tan) baska ne gériirsen, o puttur3

diyerek cevap vermektedir.

Topgu'ya gore Mevlana’da vahdet-i viicud diisiincesinin olusmasinda 6zel-
likle iki kisi 6n plana ¢ikmis veya etkili olmustur. Bunlardan birisi, llkgag felse-
fesinin sistem filozoflarmdan birisi olan, ayn1 zamanda da diisiinceleriyle {slam
diisiincesini etkilemis olan Eflatun’dur. Eflatun’a gore iginde bulundugumuz
hayal ve golgeler diinyast ile onlarin gergek asillarinin bulundugu hakikat ale-
mi olmak {izere iki diinya vardir. I¢inde yasadigimiz diinya vehim ve hayal-
den, golgelerden ibaret olup gercek degildir. Gergek olan ideler diinyasi aym
zamanda hakikat alemidir. Allah da hakikat alemindedir. Rumca bilen
Mevlana'nin Yunan filozofunun fikirleriyle dogrudan dogruya temas halinde
oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Zira Mevlana'nin rubaileri arasinda
Eflatun’un idealizminin etkilerini tagiyan ve onlari yasatan rubailerin oldugu
goriilmektedir. Eflatun’un Mevlana tizerindeki bu etkisi bir hazirlik goérevi
gormiistiir. Biyiik diisiiniirii Sadreddin-i Konevi (6. 1277) nin as1s1 olacak vah-
det-i viicud meslegine hazirlamistir. Eflatun, vehim, hayal ve golgelerden ibaret
olarak gordiigii ideler diinyas: ile bu golgelerin gergek asillarinin bulundugu
hakikat alemi olmak tizere iki diinya kabul etmekteydi. Allah, hakikat alemin-
de iken ruh, ezel bezminde beraber oldugu Allah’tan koparak bu diinyaya in-
mis ve burada beden kafesinde hapsedilmis bir sekilde durmaktadir. Ama de-
vamli olarak bedenden kurtulmak ve asli olan Allah’a kavusmak i¢in ugras-

de“Mevlana Celaleddin-i Rimi” isimli yazisinda “vahdet-i viicud” kelimesi ile “panteizm”
kelimelerini es anlamli olarak kullanmaktadir.

29  MT,s.133; Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yaynlari, Istanbul
2002, s. 351.

30 Mevlana, Mesnevi, c. 2, s. 344, 6. Defter, beyit no: 1528.
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maktadir. Mevlana ruhun bu feryadini su sekilde ifade etmektedir: “Ben nere-
deyim? Hapishane nerede? Ben kimin malini ¢aldim ki bu beden zindanina
hapsedildim?” Gériildiigii gibi bu goriiste iki diinya vardar. Iste Mevlana’nin
da kabul etmis oldugu vahdet-i viicud anlayis1 bu goriisii gelistirerek ikiligi
ortadan kaldirmistir. Dolayisiyla da iki diinya degil tek diinya vardir. Bununla
birlikte, zahiri gorebilen gafil ile hakikati gorebilen arifin goriis farkliliklar
dolayisiyla iki farkl diinya varmus gibi zannedilir. Halbuki bunlarin ikisi de
ayni diinyanin tasavvurlari olmaktadir. Ayrilik ise, belirtildigi tizere, goriis
farkliliklarindan kaynaklanmaktadir.3!

Topgu'nun algilamasina gore, Mevlana’daki vahdet-i viicud anlayisinin
olusmasinda etkili olmus olan bir diger kisi, Muhyiddin-i Arabi'nin iivey oglu
ve miiridi, ayni zamanda Mevlana'nin da hocasi olan Sadrettin-i Konevi'dir.
Konevi’'de vahdet-i viicud diisiincesi tamamen agik bir sekilde goriilmektedir.
Konevi, Mevlana’da Eflatun’u tamamlamigtir. Konevi ile birlikte Mevlana'nin
gozlerinin oniindeki vehim kalkarak hakikat ortaya ¢ikmis, ruh 6lmeden Al-
lah’a kavusmus ve insanin kendisini Allah’tan ayirarak “ben” dedirten ayrilik
yok olmustur. Artik bundan sonra Mevlana igin “ben” degil, hep “O” vardur.
Her sey “O”dur ve her sey “O”ndadir. “O”ndan baska varlik yoktur. Alem
O'nda degil, O'nun ta kendisidir. Mevlana biitiin bunlar1 su sekilde ifade et-
mektedir:

“Gonlimiin i¢i de, dist da O’dur. Bedenim de, can da, damar da, kan da
O’dur. Boyle bir yere kiifiirle iman nasil sigar? Varligim vasifsiz hale geldi.
Biitiin varligim O oldu.”3? “

Nereye basimi koysam, secde edilen O’dur. Alt tarafta ve alt1 tarafin disinda
mabud ancak O’dur. Bag, giil, biilbiil, sema ve sevgili hep birer bahane, bun-
larin hepsinden maksat O’dur.” 3

Her sey olan Allah’1 digsarida degil kendimizde aramaliy1z. Ciinkii ancak
bu sekilde O'nu bulabiliriz. Allah’1 disarida aramak biiyiik bir hata ve saskin-
liktir. Dost varliginin kendisine agilip aydinlanmasini isteyen kisi kendi kabu-

31 MT,s. 130.

32  Asaf Halet Celebi, Mevldnd’nin Rubaileri, Kanaat Kitabevi, Istanbul 1944, s. 119 (190. Rubai);
Mevldnd’nin Rubaileri I-11, gev.: M. Nuri Gencosman, s. 27 (121. Rubai); Sefik Can, Mevlini Ha-
yat1 Sahsiyeti Fikirleri, Otitken Nesriyat, Istanbul 1999, s. 427.

33 Celebi, Mevlini’nin Rubaileri, s. 41 (34. Rubai); Mevlinid’nin Rubaileri I-1I, ¢ev.: M. Nuri
Gencosman, s. 44 (206. Rubai).
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gunu delerek 6ziiniin i¢ine girmelidir. Zira dostu kat kat ortiiler rtmiistiir.3*

Goriildiigii tizere Topgu'ya gore Mevlana, Allah ve kainati ayni cevherin
iki farkli goriiniisii olarak kabul eden ve yasanmaksizin anlasilmayan bir hal
olan vahdet-i viicud diisiincesini kabul etmistir. Dolayisiyla da o, ne yasama-
yanlar tarafindan anlatilabilir, ne de yasayanlarin anlattiklar1 yasamayanlar
tarafindan reddedilebilir. Mevlana bu noktada ideler alemi ile hakikat alemi
seklinde iki alem kabul eden Platon ile hocasi Konevi’den etkilenmigtir. Pla-
ton’daki alem ikiligini Konevi vasitasiyla asmus, artik ikilik degil birlik ortaya
¢gikmustir.

3.2. Alem Anlayist

Topgu’ya gore Mevlana gibi vahdet-i viicud diisiincesini benimsemis olan mu-
tasavviflar, daha 6nce belirtmis oldugumuz {izere, alem ile Allah’mn bir oldugu
ve alemin Allah’tan ayrilmayacagi goriisiindedirler. Onlara gore yaraticiy1 ya-
ratiktan ayirmak uydurmadir. Bununla birlikte sadece zevahiri gorebilenler,
hakikati gérmedikleri i¢in Allah ile alemi birbirinden ayirarak yaraticiy1 yara-
tiktan uzaklastiriyorlar. Mevlana'ya gore bunlari birbirinden ayirmak aynen bir
olaru iki gormek gibidir. Yani bir nevi sasiliktir. Gergekte Allah’tan baska bir
sey yoktur ve alem de dahil olmak iizere varlik Allah’tan ibarettir.?

Diisiiniire gore alemde, cansiz varliklarla baslayip insanda nihayete ve
kemale eren bir ilahi olus silsilesi vardir. Bu olus silsilesi ¢ercevesinde dlemde
ilk 6nce cemadat denen cansiz varliklar vardi. Onlardan bitkiler, bitkilerden de
hayvanlar meydana gelmistir. Biitiin bunlardan sonra da insan ortaya ¢ikmustir.
Ancak biitiin bu basamaklar1 gegen varlik ashi bakimindan Tanri’dan ayr1 ve
farkli degildir.

Insanin ilk halinde hayvanlarin sefaletleri ve agiriliklar1 vardir. Ancak in-
sana, sahip oldugu bu sefaletleri yenerek Allah’a ulasma gorevi verilmistir.
Insanoglu bu noktada hiirdiir. Bu hiirriyet, Allah’a ulagmay1 gerceklestirebil-
mektir. Insan, asli gérevi olan Allah’a ulasmaktan gafil olunca, yani bunu ger-
ceklestiremeyince hiirriyeti ortadan kalkmakta esir olmaktadir. Insan kemal
mertebesine ulasinca tanrilagsmaktadir. Allah’a ulasamayan insan kamil insan

34 MT,s. 131.
35 MIT,s. 141.
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degildir.?¢ Mevlana, diinyada kamil insanin az ve bulunmasinin zor oldugunu
sOyle bir hikayeyle anlatmaktadir:

“Bir gece vakti evimden disar1 ¢iktim. Kirlarda geziyordum. Bir adamcagizin
elinde fenerle dolastigini gordiim. ‘Bu gece karanliginda ne artyorsun?’ diye
sordum. Adam, ‘Insan artyorum’, diye cevap verdi. “Yazik! dedim ona. Git
evine, yat, rahatina bak. Nafile ariyorsun, onu higbir yerde bulamayacaksimn.’
Adamcagiz ac1 ac1 bakti; ‘Ben de biliyorum, bulamayacagimi. Ama yine ara-
maktan zevk aliyorum, bana dokunma.”%”

Insanoglu ilahi temasa halinde iken varligin Allah’tan ayr1 olmadigini apa-
¢ik gormektedir. Alemde Allah, kat kat ortiilere biiriinmiis varliklar halinde
goriilmektedir. Cansiz varliklardan insan gegtikge birer birer ortiilerinden siy-
rilmaktadir. Buna ragmen insanda aklin siyirramadig: ince bir 6rtii kalabilmek-
tedir. Bu Ortiiyii ancak agk siyirabilmektedir. Ciinkii agk iginde gizli kalmamak-
ta, buitiin sirlar ¢6ziilmektedir. Agk ile temasa edilen ise Allah’in kendisi olmak-
tadir.38

3.3. Insan Anlayis1

Topgu’ya gore Mevlana'nin vahdet-i viicud diisiincesi gercevesindeki diinya
goriisiiniin merkezinde insan anlayisi yer almaktadir. Ona gore insan, kainatin
kalbi ve biitiin varliklarin varlik sebebidir. Tiim varlik aleminin yaratilis sebe-
bidir. O olmasa higbir sey olmayacakti. Hatta hakikat bile onun varlig: sayesin-
de vardir. Biitiin varlik ona sigmmus ve ondan dolay1 var olmustur. Dolayisiyla
da insan “gaye varlik” olmaktadir.®

Mevlana’ya gore insan birbirine zit iki kutba sahip bir varliktir. Bir baska
ifadeyle cift kutupludur. Insanin hem maddi/hayvani yapisi, hem de mane-
vi/insani yapisi veya yonii vardir ve bunlar birbirine zittir. Ancak asil olan ma-
nevi cephesidir. Bu iki kutupluluk insanin disindaki baska hicbir varlikta go-
riilmemektedir. Allah’tan unsurlara dogru inisin bir sonucu olan insan, yiik-

36 MT,s. 141-142.
37  MT,s. 142.

Topgu'nun vermis oldugu bu ifadenin aynisin1 Mesnev?’de bulamadim. Ancak benzer bir
ifade igin bk. Mevlana, Mesnevi, c. 2, ss. 246-247, 5. Defter, beyit no: 2886-2895.

38 MI, s. 146.

39  MT,ss.117,118. Mevlana'nin insan anlayis1 hakkinda bilgi igin bk. Ismail Yakat, Bat: Diisiince-
si ve Mevldnd, Otiiken, Istanbul 1993, ss. 32-48.
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selmis degil, alcalmis ve diismiis bir varliktir. Boyle olmasina ragmen yine de
kendi disindaki varliklardan iistiindiir. Diger varliklar karsisinda insani ayrica-
likl1 ve iistiin konuma getiren 6zellik nefs-i natika kuvvetine sahip olmasi,
onunla bezenmis olmasidir. insanoglu sahip oldugu bu akil kuvveti vasitasiyla
askin sinirina kadar giderek onunla birlesir. Daha sonra ise agk insan1 Allah ile
birlegtirir. Allah ile birlesmeyi basarabilmis olan insanlar, Top¢u'nun ifadesiyle,
“insanlik sirrina ermis olanlar”dir. Iste bu, insanin bir yénii veya bir kutbu ol-
maktadir.#

Topgu'nun ifade ettigine gore Mevlana insanda en degerli sey olarak giizel
ahlaki kabul etmektedir. Bu durumu “Bu cihani aragtirdim. Ahlak giizelligin-
den daha degerli bir sey gormedim” soziiyle agik ve net bir sekilde ifade etmek-
tedir.# Dolayisiyla da o, insanda edep ile algak goniilliiliik gibi ahlaki erdemler
aramaktadir. Edep, agkin yolu ve esrar perdesini kaldiran kuvvettir. Algak go-
niilliiliik ise, edebin sartidir. Ciinkii kibir insan1 edep dairesinin disina ¢ikar-
maktadir. Edep ve algak gondilliik gibi iki giizel ahlaki erdeme dayanan mer-
hamet duygusu ise 6nce insani insanlastiran, sonra da Tanr1'nin varliginda eri-
terek O'nunla birlestiren kuvvettir. Mevlana’nin su davranisi nasil bir merha-
met duygusuna sahip oldugunu gosteren giizel bir 6rnektir: Mevlana bir giin
clizamli hastalarin girdigi havuza girmek istiyor. Mevlana'nin havuza girmeye
calistigini goren diger insanlar, clizamlilar1 havuzdan ¢ikarmak igin harekete
gecmisler. Bunu goren Mevlana, onlara mani oluyor ve ciizamlilari havuzdan
cikarmalarini engelliyor. Daha sonra clizamlilarin yikandig: havuza giriyor,
onlarin yanlarina gidiyor ve bedenlerinden akan sulari elleriyle alarak kendi
basina dokiiyor. Mevlana'nin ortaya koymus oldugu bu merhametli tavir karsi-
sinda ciizamlilar aglamaya baglamislar. Bu olaya sahit olan sair Bedreddin
Yahya da kendinden ge¢mis ve icinde duydugu vecd dolayisiyla su beyiti soy-
lemistir:

Sen insanlara Allah’tan rahmet ayeti olarak gonderildin.
Hangi giizellik ayeti var Ki senin sanindan olmasin.

Merhametin ilahi sanini sonsuzun agki iginde kavrayarak yasamis olan
Mevlang, insani kendi kemaliyle birlestiren bu Tanr1 vasfini su ifadeleriyle an-

40 MT,s. 117.
41 MT,s. 151.
42 MT,s. 151.
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latmaktadir: “Sen yerde olanlara merhamet et ki, gokte olan da sana merhamet
etsin. Senden asag1 olana aci ki, senden tistiin olan da sana acisin.”*

Insanin sahip oldugu bu iistiin 6zellikler biitiin insanlarda ayni oranda
goriilmemektedir. Oyle insanlar vardir ki onlar, insan olarak ifade edilmekle
birlikte, gercek anlamda insanlik 6zelliklerine sahip degillerdir. Halkin hali
sefalet ve bayagilik icinde olmaktir. Menfaatleri pesinde kosan ve bu ugurda
birbirleriyle kiyasiya miicadele eden, birbirlerinin canina bile kiyabilen insanlar
karsisinda sert bir {islup kullanmistir. Ciinkii o, kainattaki varliklarin en istiinii
olan, ayni zamanda kainatin merkezi ve varligin sebebi olan insanin nasil bu
sekilde bir sefalet igine diisebildigini anlayamamakta, insanoglunun zaafiyla
zilletini affedememektedir. Iste bundan dolayidir ki Mevlana, insaniistii bir
merhametle yaklasmis oldugu biiyiik kalabalig1, 6zellikle de insanlarin ahlaki
sefalet ve zaaflarini anlatirken bu durumdaki insanlar1 hayvan halinde takdim
ve tasvir etmekten kendisini alamamuis, onlar1 hayvanlara benzeterek anlatma
yoluna gitmigtir.*

Topcu Mevlana'nin, filozoflarin “insan ‘kiigiik alem’ (dlem-i sugrist/dlem-i
asgar), alem de biiylik insandir” soziine karsi ¢iktigini belirtmektedir.
Mevland'ya gore her ne kadar insan goriiniiste kiiciik alem ise de, hakikatte
‘buiytik alemdir” (dlem-i kiibr’ist/dlem-i ekber) ve her tiir yaratilig, bilgi ve degeri
varliginda bir araya getirmistir. Bu diistincesini meyve ile dal arasinda yapmais
oldugu su benzetmeyle ifade etmektedir: “Goriiniiste meyve daldan ¢itkmakta-
dir. Lakin dalin varligi meyve icindir.”4

Topgu'ya gore Mevlana'nin insan anlayisi iki sekilde kendisini gostermek-
tedir: Birisi, aklin 15181nda diistiniirken, digeri de askin kanadinda ugarken.
Akl altindaki insan hirs ve istihalarinin esiri olan zavalli ve diisiik bir yaratik-
tir. Huy ve halleri hayvaninkine benzemektedir. Akil feneri, agk ise giinesi tem-
sil etmektedir. Akil yalnizca ¢evresini aydinlatir, uzaklari gosteremez. Giines
dogunca fenere gerek kalmaz. Insanoglu askin kanadinda uctugu zaman diin-
yast bambagka olmaktadir. Bu durumda kisi Allah’m huzurundaymus gibi sec-
deye kapanmakta ve her insanda, her varlikta Allah’1 gormektedir. Ask halinde
iken kiigiik biiyiik, Miislim gayri Miislim, zengin fakir hi¢bir insani birbirinden

43 MT,s. 152.
44 MT,s. 117.
45  MT, s. 151; Mevlana, Mesnevi, c. 2, s. 34, Defter 4, beyit no: 520-524.
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ayirmamaktadir. Ciinkii o bu insanlarin hepsinde Allah’1 gérmektedir.4

Topcu Mevland'nin insana yaklasimini bu sekilde ifade ettikten sonra,
Mevlana'nin bagindan gecen ve bu sekilde bir insan anlayisina sahip oldugunu
gosteren bes farkl olay anlatmaktadir. Biz burada konuyu uzatmamak igin,
ornek olmasi amaciyla ii¢ tanesini nakledecegiz:

“Bizans tilkesinden gelen bir papaz, yolda Mevlana'ya rastlayinca secde edi-
yor. Mevlana’da hemen secde ederek onu agirliyor. Papaz Mevlana'nin bu
halini goriip tekrar secde ediyor. Mevlana’da ona kars: yere kapaniyor. Pa-
paz’in ti¢lincii secdesine de secde ile karsilik veriyor.

Sahip Isfahani'nin haninda ¢ok giizel bir fahise ve yaninda bircok fahiseler
varmis. Mevlana bir giin oradan gegerken kadin handan ¢ikip Mevlana’ya
secde ediyor. Mevlana da, halkin hem sevdigi hem de hor goriip kotiiledigi
bu kadna karsi secde ediyor ve ona en biiyiik sofi kadinin ad ile sesleniyor:
Rabia, Rabia! Diyor. Bu hali goren &biir fahiseler de Mevlana’ya secde edi-
yorlar. Mevlana onlara ve onlardaki insanliga Hz. Isa’nin halk tarafindan
yolda taglanan Mart ismindeki fahise kadina kars: kullandig: tavirla secde
ediyor ve diyor ki: “Ne yigitlersiniz sizler, siz olmasaydiniz bu nefisleri kim
alt ederdi? Nasil belli olurdu namuslularin namusu?”

Bir giin yolda oynayan ¢ocuklar Mevlana’y: goriince ona secde ediyorlar. O
da onlara secde ediyor. Otede oyuna dalmis bagka bir cocuk bu hali goriince
bagiriyor: “Dur, ben de geleyim, secde edeyim. Ama oyunum bitsin.” Cocuk
oyununu bitirinceye kadar Mevlana bekliyor ve bu kii¢iik adamla bu biiyiik
insan birbirlerine kars1 secdeye kapaniyorlar.”+

Mevlana’ya gore, hem akilsiz irfan olmadig1 igin hicbir akilsiz arif olamaz,
hem de bizzat aklin kendisi irfan verici degildir. Akil kemal mertebesine agilan
dar bir kap1 olmakla birlikte dinin 6ziine dalmak igin akl feda etmek gerekir.
Ciinkii bu yol agkin yolu oldugu i¢in o ancak ask ile anlasilabilir. Aynen 1s11n
mumu yakip erittigi gibi agk da akli yakip eritmekte, yok etmektedir.*

3.4. Tasavvufun Merhaleleri

Nurettin Topgu, tasavvufla ilgili goriislerini ortaya koyarken herhangi bir ta-

46  MT, ss. 142,143, 147.
47  MT, ss. 143-144.

48  MT, ss. 144, 145. Mevlana'min insan anlayist hakkinda genis bilgi icin bk. Zafer Erginli,
“Mevlana Irfaninda Insan Prototipi Olarak Hz. Adem”, Marife, Konya 2007, y1l: 7, say1: 3, ss.
67-90.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2009/2, c. 8, sayi: 16



Nurettin Topgu’nun Dlglince Dlnyasinda Mevlana | 23

savvufi akimi, ekolii veya tarikati degil genel anlamda tasavvufu anlatmakta-
dir. Ona gore tasavvuf, hem dini bir yasayis bigimi, hem de metafizik bir goriis-
tiir. Islam tasavvufu ise, Kur’an’dan kalp ilmini gikaran felsefedir. Topgu Islam
tasavvufunu, “Ilahi Varliga istirak denemesini yaparak ahlaklanma yolu; Ilahi
tecriibeyi kalp yolundan gegerek yapmak, Islam’in gercegini yasamak”# sek-
linde tanimlamaktadir. Tasavvuf esasinda bir ahlaki temizlenme yoludur. Bu
temizlenme, insanin kendi varligindan hareket ederek onu asip Allah’a ulas-
mast sonucunda gerceklesmektedir. Dolayisiyla da bu sekildeki yolculuk, bir
nevi, sonu olan varligin, heniiz daha hayatta iken, sonsuzluga ge¢mesi, gecici
olandan siirekli olana sigramasidir. Ancak bu, rastgele veya gelisigiizel olan bir
sigray1s degildir.5

Topgu, Tahiru'l-Mevlevi'nin Mesnevi serhine yazmis oldugu “Takriz” ya-
zisinda, Mevlana'nin tasavvuf anlayisindan hareketle, Allah yolunun yolcusu-
nun hedefine ulagabilmesi igin hazirlik, vecd-i istigrak ve huzur seklinde isim-
lendirdigi {i¢ asamadan gecmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu asamalarin
her biri kendi igerisinde bir takim alt basamaklar icermektedir. Bu durumu su
sekilde ifade etmektedir:

“Ruh diinyasinda tam manasiyla bir atletizm denebilecek olan bu sigrayis,
gelisigiizel yapilan bir hamle ile olmuyor. Onun adaby, erkani, usulii vardar.
Tasavvufun, insan olan varligimizdan ¢ikarip, Allah’a yaklastiran, bazilarimin
tabiri ile Allah’la birlestiren hareketleri, ii¢ safhadan gegmek suretiyle yapil-
maktadir.”5!

Tasavvufun s6z konusu asamalarinin birincisi, riyazet ve feragat devresini
iceren hazirlik safhasidir. Burada kisi, kendisinde diinya ile ilgili ne varsa hep-
sini tam bir teslimiyetle iradeli ve suurlu olarak terk etmek durumundadir.
Insan, aynen kirlerden temizlendigi gibi mal ile mevki hirslar1 vb. hirslarini ve
onlarn agir yiikiinii kendisinden atarak uzaklagtir. Insanoglu bu basamagin
sonucunda sonsuzlugu temasa etmektedir.

Terk etme asamasinin ikinci basamaginda ise ¢oluk ¢ocuk ile irsaddan
gecme, onlar terk etme hali gerceklesmektedir. Ona gore, “evladi terk etme bir

49 MT,s. 125.
50 MT, ss. 125,126, 134.
51 MIT,s. 134.

Topgu, insan1 Tanr1'ya ulastiran yollar: tabiat sevgisi ve musiki olmak iizere iki kategoride ele
almaktadir. Genis bilgi igin bk. Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, ss. 137-138.
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goniil yakusi, irsaddan vazge¢me ise akil yakisidir.” Kisi bunlar1 yaralarina ya-
pistirarak sifa bulur. Tasavvuf ilahi haz oldugu i¢in dervise gore felsefe ve bii-
tiin ilimler hakikatin posas: konumunda olup degersizdirler. Dolayisiyla da
bunlara itibar edilmez. Mevlana ailesini ve evini terk ederek bu terk elbisesini
giymistir. Bu basamaktaki dervise gore evlat, camurun igindeki altindan, ilim
de sahte bir mankeni animsatan s6hretle devletten farksizdir.

Diisiiniire gore dervisin terk yolculugu bu asamada sona ermez. Ciinkii
ilim denen kendisindeki tatsiz ve bulamik suyu bir bataga bosalttiktan sonra
hayallerle hatiralardan siyrilmaya baslayacak, kendi ruh diinyasini dolduran
hayalleri kendisinde eritip yok edecektir. Bunun sonucunda onda diinyaya
kars1 bir nevi yabancilik ve yeniden bir dogus hali meydana gelecektir. Iste
olusan bu yeni dogus istigfardir, kisinin tovbe ile temizlenmesidir. Hayal ve
hatiralar: terk etmenin, onlardan temizlenmenin sonucunda duygulardan te-
mizlenme kendisini gosterir. Dervis, dini denemenin bu basamaginda, bizim
duygularimiza yabancilasir, onlarin karsisinda duygusuz bir tavir sergiler. Bii-
tiin bunlarla birlikte iradeden siyrilma ve duygusuzluk bolgesine varan dervis,
varlik kibusundan kurtularak selamet denizine siiriiklenir. Iste bu zirveye tir-
manan dervis zaferi kazanmis olmaktadir. Artik bu asamada ¢ile bitmis ve in-
sanin yapabilecekleri igler tamam olmustur.52

Topcu, Mevlana’ya gore tasavvufun ikinci safhasinin vecd ve istigrak asa-
mas1 oldugunu belirtmektedir. Bu sathada varliga ait ne varsa hepsinden bo-
salmis olan ruha hakikat dolmaktadir. Bosalmayinca dolma olmadig i¢in ruha
hakikatin dolabilmesi i¢in dncesinde ruhun bosalmis olmas: gerekmektedir.
Zirainsanoglu ancak, diinya heveslerinden ve varlik vehimlerinden tamamuyla
styrilan kaba hakikatin dolmasi ile birlikte tam anlamiyla Allah’m emrine gire-
bilir. Vecd, aynen ruhtaki bas donmesi hali gibidir. Bu bag dénmesi ruhu mut-
lak alemine yiikselterek onunla birlestirir, tahammiilii zor olan sonsuz bir zevk-
le sarhos olur. Istigrak denen asir1 vecd hali dervisin miracidir. Varligin tama-
men ortadan kalkarak, sadece hazzin kaldigi bu halde Allah ile temas hazz
olusur. S6z konusu temasin siddetli oldugu anlar dervise “Ene’l-Hak” dedirt-
mektedir.®® Topgu, vecd ve istigrak merhalesini bu sekilde anlattiktan sonra
Yunus Emre ile Mevlana'nin vecd ve istigrakin en taskin kahramanlari oldukla-

52 MT, ss. 134-136.
53  MT, ss. 136-137.
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riny, bu sathanin en kuvvetli feryatlarini bize ulastirdiklarimni belirtmektedir.

Dini deneme vecd ile de bitmemektedir. Clinkii vecd, kendi kendisinin
gayesi olmay1p sadece gayeye gotiiren bir gecit veya yoldur. Onun gayesi insa-
n1 huzura kavusturmaktir. Iste bu da tasavvufun ticiincii ve son safhas1 olmak-
tadur.

Tasavvufun liglincli merhalesi huzur safhasidir. Terk asamasindan sonra
vecd ve istigrak asamasini da gegen dervis huzur denizine yiikselmektedir.
Artik bu asamada firtina sona erer, ask devam eder ve varligr mutlak huzur
kaplar. Ruh biitiin esya ile varliklara dagilir, hepsi ile birlesir. Dolayisiyla da bu
merhalede engel olan ¢okluk ortadan kalkarak amag olan vuslat meydana gelir.
Buradaki huzur Allah’in huzurudur. Huzur, goze ihtiyag duymaksizin gérme,
doyulmayan bir sevda, igsel kesifler yapma ve biiyiik dost ile sohbet halidir.5

Nurettin Topgu’ya gore Mevlana, dini tecriibeyi biitiin derinligi ile yasamis
bir mutasavviftir. Onun huzur denizinin derinliklerini goremeyiz. Ancak deni-
zin dibinden suyun yiiziine ¢ikanlar: gorebiliriz. Biz Mevlana’nin agkini degil,
askinin dile gelen ifadesini elde edebiliriz.5

3.5. Dinlere Yaklasimi

Topcu Mevlana’'nin dinleri birbirinden ayirarak birbirleriyle ¢atistirmaya kars:
oldugunu ve hicbir dini hor gérmedigini belirtmektedir. Mevlana, her zaman
dine bagl olanlara benlik gururundan siyrilmay1 tavsiye etmektedir. Ona gore,
hangi dinden olursa olsun, Allah’a yonelen ve O'na ulasmaya calisan kisi Hak
yolundadir. Bu goriis ve yaklasim tarzlarinin bir sonucu olsa gerek, Rum, Er-
meni ve hatta papazlardan bile miiritleri vard: ve cenaze torenine her din ve
mezhepten insan katilmistir.

Mevlana'nin evinde Rum bir ¢alisan vardi. Bir giin ona “Nigin Miisliiman
olmuyorsun? Miisliimanliktan iyi din yoktur.” diye sorulmasi iizerine Rum
olan kisi sdyle cevap vermistir: “Elli yildir Hiristiyan'im. fsa’dan korkuyor,
utaniyorum.” Mevlana Rum ¢alisanin bu soziinii duyunca dinde esas olanin
Allah’tan korkma oldugunu ifade eden su sozii sylemistir: “Evet, imanin sirr

54 MT,s. 138.
55 MT, ss. 137-139.
56 MT,s. 139.
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korkudur. Allah’tan korkan Hiristiyan da olsa Hak yolundadir.”5”

Topcu'nun ifade ettigine gére Mevlana her zaman “Ben yetmis ii¢ dinle
beraberim” derdi. Bir giin Kad1 Siraceddin, baska bir alime, Mevlana’ya halk
arasinda boyle bir s6z soyleyip sdylemedigini sormasini, eger ayni sozil yine
sOylerse, o zaman kendisine kotii sozler soylemesini tembih etmistir. Bunun
iizerine s6z konusu alim Mevlana'nin yanina gitmis ve insanlarin arasinda ona
su soruyu sormustur: “Sen, yetmis {i¢ milletle beraberim, demissin dogru mu?”
Bu soruya Mevlana; “Evet, yine de dyle soyliiyorum.” diye cevap vermistir.
Bunun iizerine alim kisi ona insanlarin arasinda sévmiis ve kotii sozler soyle-
mistir. Kendisine yapilmis olan biitiin bu hakaretler karsisinda Mevlana, kiz-
mak yerine giilerek soyle soylemistir: “Ben senin bu sdylediklerinle de berabe-

rim.” 38

Topgu'ya gore Hak noktasinda biitiin dinleri birlestirmenin sirrina vakif
olan, onu idrak eden Mevlana’y1 biiyiik yapan yukarida ifade edilen iistiin an-
layisidir. O bu anlayisin sirrina akilla degil, ask i¢inde ermistir. Ciinki akil,
smirli olup bu biiyiik hakikati anlamaktan acizdir. Zaaflar1 ve ihtiraslar1 ona
engel olur. Ask ise hidayete kavusturandir. Askin Mevlana’y1 ulastirmis oldu-
gu noktay1 tam olarak anlayabilmek i¢in su olay1 hatirlatmak yeterlidir: Bilin-
digi gibi Sems-i Tebrizi Mevlana’y: yetistiren ve ona vahdet agkini sunanlardan
biridir. Bu biiyiik mutasavvif, Mevlana ile arasindaki iliskiyi cekemeyip kiska-
nanlarm ortaya ¢ikarmig oldugu dedikodular dolayisiyla Konya’da oldiiriil-
miistiir. Bu olay Mevlana’y1 oldukga etkilemistir. Sems-i Tebrizi'nin vefatindan
yillar sonra bir kisi Mevlana'ya “Sems Konya'ya geldi” der. Mevlana bu haberi
duyar duymaz hemen sirtindaki hirkay: ¢ikarip bu sozii sdyleyene verir. Bu
olaya sahitlik eden diger insanlar Mevlana’ya; “Bu adam yalan soyliiyor, bilmi-
yor musun ki hirkani verdin?” demeleri iizerine onlara, igindeki agk1 ve 6zlemi
de ifade eden su climlelerle cevap vermistir: “Evet, soziiniin yalan oldugunu
bildigim icin hirkami verdim. Dogru olsaydi canimi verirdim.”% Mevlana bir
baska ifadesinde biitiin varliginin agk ile doldugunu su sekilde ifade etmekte-
dir: “Bir zamanlar agkin arkasindan kosuyordum. Simdi o benim pesimi bi-
rakmiyor.”¢0

57  MT,s. 148.
58 MT,s. 149.
59  MT,s. 149.
60 MT,s. 149.
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4. Sonug

Topcu ile Mevlana'nin kisilikleri ve diistince diinyalar1 arasinda bir takim ben-
zerlikler vardir. Her seyden Once her iki diisiiniir de Anadolu topraklarinda
yetismis fikir ve aksiyon adamidirlar. Bir bagka ortak 6zellikleri, Anadolu insa-
ninin en kritik, en yilgin ve umutsuz donemlerinde yasamis olmalari, kurtulus
miicadelesinde kendilerini sorumlu hissederek aktif rol almalari ve bu siirecten
kurtulus yolu olarak Islamiyeti gdstermis olmalaridir. Onlar, s6z konusu kisti-
rilmuslik ve yilginlik donemlerinde topluma manevi giig, direng ve umut asila-
miglardir.

Nurettin Topcu, yazmis oldugu yazilar ile konferanslarinda, adina birgok
gosterisli torenler diizenlenmesine ragmen gercek sekliyle anlasilamamus oldu-
gunu diisiindiigii biiytik Tiirk mutasavvifi Mevlana'y: anlamaya, anlatmaya,
toplumsal ve kiiltiirel baglami igerisinde hak ettigi yere yerlestirmeye calismus-
tir. Yanhs Mevlana algilarma itiraz edip karsi ¢ikmis ve “Hareket” diisiincesin-
den hareketle bir Mevlana portresi ortaya koymustur. Mevlana’y, biiyiik Tiirk
milletini skolastik diisiince ile Bat: taklitgiliginden kurtaran, Islam dininin ger-
¢ek ve i¢ten anlayisina sahip olan ve Peygamberin insan1 ahlaki birey olarak
yeniden inga etme misyonuna sahip bir Islam mutasavvifi olarak gérmektedir.
Bu 6zellikleriyle Mevlana, dini 6gretimden ahlaka ve ¢ocuk egitimine varincaya
kadar her alanin en saglam temelidir. Milli ruhumuzun ve milli felsefemizin
temeli olmalidur.

Nurettin Topgu’ya gore, Mevlana, Platon’un ideler 6gretisi ile Sadreddin
Konevi ve Muhyiddin-i Arabi'nin diisiincelerinden hareketle Allah ile kainat1
bir ve ayni cevher, bir baska ifadeyle ayni cevherin iki farkli goriiniisii olarak
kabul eden vahdet-i viicud diisiincesini benimsemistir. Bunun bir sonucu ola-
rak da, her seyi Allah’tan ibaret gormiistiir. O'ndan bagka varlik yoktur. Alem
ile Allah’t birbirinden ayirmak bir olani iki gormek gibi bir seydir. Gergekte
alemde Allah’tan baska bir sey yoktur. Vahdet-i viicud, agskin insan1 alip gotiir-
diigii diinyalarla kegfolunan bir sir oldugu icin anlatilamaz, ancak yasanur.

Topgu'nun belirttigine gére Mevlana, Islam tasavvufunu ilahi varliga isti-
rak sonucu gerceklesen bir ahlaklanma veya ahlaki temizlenme yolu olarak
gormektedir. Diinyay veya aile, cocuk, kadin ve makam mevki gibi diinyevi
hevesler ile varlik vehimlerini tam bir teslimiyetle terk etmekten olusan hazirhik
safhasi ile baslayan Allah ile birlesme yolculugunun sonunda huzura ulasilir,
cokluk teklige indirgenir. Dolayisiyla da bu birlesmenin ve ahlaki anlamdaki
temizlenmenin gergeklesebilmesi i¢in insanin kendi varligindan hareket ederek
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onu asip Allah’a ulasmis olmasi gerekmektedir. S6z konusu yolculuk, tam bir
teslimiyetle iradeli ve suur bir sekilde diinya ile ilgili olarak insanda bulunan
her seyi terk etmekle baslamakta, vecd ve istigrak asamasini gectikten sonra
engel olan ¢okluk ortadan kalkarak amag olan vuslatin meydana geldigi huzur
safhasinda sona ermektedir. Bu ahlaklanma yolunun hazirlik, vecd ve huzur
seklindeki {i¢ asamasinin her biri kendi i¢inde bir takim alt guruplara sahiptir.
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