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ETIiK BEYAN

Bu tezdeki biitiin bilgileri etik davranig ve akademik kurallar ¢ercevesinde
elde ettigimi ve tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢alismada bana
ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif yaptigimi bildiririm.
Ifade ettiklerimin aksi ortaya ¢iktifinda ise her tiirlii yasal sonucu kabul ettigimi

beyan ederim. { 2./Q3/Q49

Kadir ILTIR



ON SOz

Yice Allah’in farkli zaman ve mekéanlarda mahlukatina farkli sekillerde
hitap ettigi bilinen bir hakikattir. O, yarattiklar1 i¢erisinde insan1 muhatap kabul
etmis ve peygamberleri vasitasiyla onlara uymasi gerekli kildig1 dini/seriat1 teblig
etmigtir. Bu secilmis sahsiyetler de gorevleri suresince vazifelerini eksiksiz
yerine getirmeye calismislardir. Son peygamber Hz. Muhammed de inen ayetleri
ya direkt teblig veya miicmeli tebyin, miibhemi tafsil, mutlaki takyit ve muskili
tavzih seklinde vazifesini eda etmistir. Bu sekilde baslayan tefsir ¢alismalar1 daha
sonra garip kelimelerin ve ilgili rivayetlerin hadis kitaplarinda toplanmasi
seklinde devam etmistir. Daha sonra kosullarin etkisiyle miistakil tefsirler
yazilmis ve nihayetinde tefsir de kendi basina bir ilim olmustur.

Tefsir ilmi mastakil bir ilim olduktan sonra, mufessirler de esas aldiklart
metodlara gore tefsirlerini telif etmislerdir. Modern dénemde yazilan tefsirlerden
biri de Ibn Astr’un “Tahriru’l-Ma ne’s-Sedid ve Tenviru’l-Akli’l-Cedid min
Tefsiri’l-Kitabi’l- Mecid” adli dirayet tefsiridir. Birgok alanda ciddi telifler kaleme
alan mufessir, bu tefsiriyle adeta tiim ilimleri harmanlamis ve onlar1 bu eserinde
pratige dokmiistiir. Diger bir ifadeyle mufessir, “Bu tefsirde diger tefsirlerde olan
giizellikler ve onlarda olmayan giizellikler de vardir.” tanimlamasinin hakkini
vermeye calismistir. Dolayisiyla bu tez c¢alismasinda s6z konusu eser ele
alinmustir.

“Tahir Ibn AsGr'un et-Tahrir ve’t-Tenvir Isimli  Tefsirinin
Mukaddimesinde Ele Aldigi Hususlar1 Tefsirine Uyarlamas1” adli tez ¢aligmasi:
girig, iki boliim ve sonugtan olugmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin konusu,
onemi, yontemi ve kaynaklari hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bolimde Tahir b.
AsOr’un hayati anlatilmaya calisilmis ve ¢esitli alanlarda telif ettigi eserler
aktarilmistir. Calismaya katki saglayacagi i¢in tefsiri hakkinda genel bilgilere yer
verilmis ve Tirk¢eye c¢evrilen eserlerine de isaret edilmistir. Ayrica tefsir
mukaddimelerinin 6nemine de deginilmistir. Ikinci boliimde miiellifin on bes
ciltlik (otuz ciiz) “et-Tahrir ve 't-Tenvir” adli eserinin mukaddimesinde ele aldigi
ulimu’l-Kur’an konular1 tanitilip, klasik modern ¢alismalarla yer yer kiyas

yapilmistir. Daha sonra miifessirin belirlemis oldugu prensipleri tefsirine ne denli



uyguladigi ornekler tizerinden aktarilmis ve degerlendirilmelerde bulunulmustur.
Sonug¢ boliimiinde ise, ¢calismada elde edilen kazanimlar 6zet olarak sunulmustur.
Bu c¢alisma yapilirken iilkemizde ve Arap {lkelerimde yapilan caligmalar
incelenmis ve karsilastirmal1 olarak bu eserlerden faydalanilmistir.

Konunun secilmesinde, ¢alismanin planlanmasinda bana yol gosteren ve
caligma siiresince desteklerini esirgemeyen saygideger hocam Dog. Dr.
Muhammet Yilmaz’a tesekkiirlerimi sunarim. Tezin farkli asamalarinda bana
yardime1 olan ve goriislerinden istifade ettigim degerli mesai arkadaglarim Hasan
Giiler ve Mahmut Ustiin’e siikran bor¢luyum. Calisma boyunca daima destegini
hissettigim ve tezimi basindan sonuna kadar benimle okuyan esime ne kadar

tesekkiir etsem azdir.

Kadir ILTIR
Rize/ 2019
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OZET

TAHIR B. ASUR’UN et-TAHRIR ve’t-TENVIR iSIMLI
TEFSIRININ MUKADDIMESINDE ELE ALDIGI HUSUSLARI
TEFSIRINE UYARLAMASI

Son dénem miifessir ve disliniirlerinden biri olan Tunuslu alim Tahir b.
Astr, islami ilimlerin cesitli dallarina dair eserler telif etmistir. Bu eserlerin
kapsam ve muhteva bakimindan en hacimlisi “et-Tahrir ve’t-Tenvir” isimli
tefsiridir. Miifessirin bu eserinin mukaddimesinde ele aldigi Ulimu’l-Kur’an
konular1, alanda ihtisaslasmak isteyenlerin miistagni kalamayacaklar1 konulari
icermektedir. Miifessir bu konularda dnceki alimlerin degerlendirmelerini ihmal
etmedigi gibi onlar1 tasnif etmis ve alanda eksik gordiigii hususlarda ilavelerde de
bulunmustur.

“Tahir [bn  Astr'un  et-Tahrir  ve’t-Tenvir Isimli  Tefsirinin
Mukaddimesinde Ele Aldig1 Hususlar1 Tefsirine Uyarlamas1” adli tez caligmasi:
girig, iki boliim ve sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin konusu,
onemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Birinci boliimde; miifessirin
hayati, eserleri, tefsirinin genel 6zellikleri ve tefsir mukaddimeleri anlatilmistir.
Ikinci bolimde Ibn Asdirun mukaddimesine aldigi Ulimu’l-Kur’an konular
ortaya konmaya calisilmig, miifessirin tefsir mukaddimesinde sinirlarini belirttigi
kurallar tefsirinin pratiginde nasil uyguladigi ornekler lizerinden aktarilmuistir.
Sonug boéliimiinde ise, calismada elde edilen kazanimlar 6zet olarak sunulmus ve
onerilerde bulunularak tez bitirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tahir b. Asr, Ulimu’l-Kur’an, Mukaddime,
Uyarlama
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ABSTRACT
THE PRACTICE OF SUBJECTS HANDLED BY TAHIR B. ASUR
IN INTRODUCTION OF HiS COMMENTARY WORK NAMED et-
TAHRIR ve’t-TENVIR

Tunisian scholar Tahir ibn Astr, one of the last period’s mufassirs and
thinkers, has published works on various branches of Islamic sciences. The most
voluminous of these works with regard to scope and content is his tafsir named
“et-Tahrir ve’t-Tenvir”. The subjects of Ulimu’l-Kuran which mufassir has dealth
with in the preface of this work includes the topics that could not become
distanced for who want to specialize. Mufessir has not neglected the evaluations
of the previous scholars on these issues and he has also classified them and added
to the issues he deemed incomplete in the field.

The thesis work named “* The Practice of Subjects Handled by Tahir b.
Astr in Introduction of His Commentary Work Named et-Tahrir ve’t-Tenvir’’
consists of introduction, two parts and conclusion. In the introduction section,
informations about the subject, importance and sources of the research has been
given. In the first part, the life, works, of mufassir, general features of his tafsir,
and preliminaries of tafsir has been expressed. In the second part it has been tried
to put forward Ulimu’l-Kuran subjects which he has dealt with in his preliminary
and how he has applied in practice the rules which which mufassir restrict in his
tafsir. In the conclusion, the achievements obtained in the study have been
presented as a summary and the thesis has been completed by making

suggestions.

Keywords: Tahir ibn Ashur, Ulumul-Quran, (science of the Qur'an),

Introduction, Customizing.
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GIRIS

Arastirmanin Konusu Ve Onemi

Kur’an-1 Kerim; insanlar1 dalaletten hidayete, zuluméattan ndra ileten ve
insanliga diinya-ahiret saadetinin yollarin1 gosteren son ilahi kitaptir. Hz.
Peygamber devrinde Kur’an’it anlama ve anlatma ¢abasiyla baslayan tefsir
calismalari, giiniimiizde de hiz kesmeden devam etmektedir. Tahir b. Asir da “et-
Tahrir ve’t-Tenvir” isimli eseri telif ederek bu galismalar arasinda yer edinmistir.
Tefsirinde Kessaf, Mefatihu’l-Gayb, Nazmu’d-Direr gibi temel eserleri
elestirmekten geri durmayan Tahir b. Asdr, eserini genis bir perspektifle ele
almistir. Eser klasik bir nitelik tasimakla beraber modern dénemin etkilerini de
tasimaktadir. Dolayisiyla bu eser cagdas birgok arastirmacinin dikkatlerini
cekmistir.

Islami ilimler sahasinda ya da diger alanlarda yazilan ve mukaddime diye
anilan eserlerin giris niteligindeki boliimlerinde ele alinan usiiller dogrultusunda
eserler sistamatize edilmektedirler. Bu uslib genel olarak tefsirlerde icra
edilegelmistir. Bu baglamda yazilan eserlerin ne o6lgiide mukaddimeleriyle
ortlistigli onem arz etmektedir. Nitekim miifessirin belirledigi usliba baglh
kalmasi veya onu g6z ardi etmesi bir nevi onun basarisin1 yahut da basarisizligini
yansitmakta olup, basarili olmasi ise esere bir ayr1 deger katmaktadir. Tahir b.
Astr da tefsirinde genis bir mukaddimeye yer vermistir. Bu baglamda s6z konusu
tefsirin mukaddimesi ile muhtevasinin uyumu 6nem arz etmekte olup, tefsirin
kiymetini tespit etmek agisindan 6nemlidir. Buradan hareketle tezde mukaddime
detayli bir sekilde irdelenip mukkadimenin tefsire yasimasi ortaya konmaya
calisilmistir.

Ayrica yazilan eserlerin dncekilerin izlerini tagidigr gibi sonrakilere etkide
bulundugu da bir gergektir. Bu dogrultuda Tahir b. Asir’un mukaddimesinin
incelenmesi ve tevariis ettigi malumatlar1 ne dl¢lide aktardigi ve yeni yaklagimlar
gelistirip gelistirmediginin belirlenmesi kayda degerdir. Dolayisiyla teze konu
edilen tefsirin mukaddimesi bu alandaki diger birikimler de gbz Oniine alinarak

incelenmistir.
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Bu tez caligmasinda miifessir hakkinda etraflica bilgi verilip, tefsirinin
genel Ozellikleri zikredildikten sonra, mifessirin mukaddimesinde agikladig:

teorik bilgiler anlatilip, bunlarin tefsirdeki uygulamasi tahlil edilecektir.

Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar:

Calismaya konu olan ve ¢ok boyutlu 6zelligi bulunan “et-Tahrir ve'’t-
Tenvir” adli eser, ilk asamada gbzden gecirilmistir. Ulasilan bilgiler tahlil
edildikten sonra ise bu bilgiler konu ve boliim bazinda baslik diizenine gore ele
alinmigtir. Her bolimiin i¢ dizayn1 saglandiktan sonra konularin aktarimi
kompozisyon yontemi ile saglanmistir. Giris, gelisme ve sonug seklinde yapilan
aktarimlarin giris boliimlerinde kavramsal analizler yapilmis olup, kavramlarin
tarihi seriiveni de eaktarilmistir. Gelisme bolimleri ise mukayese ve 6rneklerle
giiclendirilmistir. Segilen Orneklerin konuyu yansitma derecelerine dikkat
edilmistir. Sonug béliimlerinde ise, tahlil ve tenkidler ile ibn Astr’un tefsir ve
Ulimu’l-Kuran alanina katkisi irdelenmistir.

Calismanin giris bolimiinde; arastirmanin konusu, Onemi, yontemi ve
kaynaklar: hakkinda bilgi verilmistir. Birinci béliimde; Tahir ibn Asir’un hayati
ve cesitli alanlarda telif ettigi eserler aktarilmistir. Caligmaya katki saglayacagi
icin tefsiri hakkinda genel bilgilere yer verilmis ve Tirkgeye cevrilen eserlerine
isaret edilmistir. Ayrica Ibn Asdr’un tefsir mukaddimesine ge¢meden Once
mukaddimeler hakkinda genel bilgiler verilmistir. Bu boliimde istifade edilmis
olan temel kaynaklar; Arapga-Turkge Teracim /biyografi kitaplari, doktora,
yiiksek lisans calismalari, Tunus ve diger Islam iilkelerindeki dergiler ile
miifessirin talebe ve arkadaslarinin hatirat tiirii eserleridir.

Ikinci boliimde; muellifin on bes ciltlik (otuz ciiz) “et-Tahrir ve t-Tenvir”
adli eserinin mukaddimesinde ele aldigi Ulimu’l-Kur’an konular tanitilip, klasik
modern ¢alismalarla yer yer kiyas yapilmigtir. Daha sonra miifessirin belirlemis
oldugu prensipleri tefsirine ne denli uyguladigi 6rnekler iizerinden aktarilmis ve
degerlendirilmelerde bulunulmustur. Bu bolimde yararlanilan eserler; tefsirin
kendisi ve bu eser iizerine yapilan Arapga-Tirkce doktora ve yiksek lisans
calismalari, miistakil makaleler ile Ibn AsGr’un diizenli olarak Kur’an ile ilgili

kose yazilarimi yazdigi dergilerdir. Ayrica, kiyasin yapildigi Ulimu’l-Kur’an tiirti
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eserler ve modern akademik caligmalar da miiracaat edilen kaynaklardandir.
Calismamizda kullandigimiz ayetlerin meali, Diyanet Isleri Baskanligmin “Kur’an
Meili” ve Hasan Basri Cantay’in “Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim” adl
eserlerden faydalanilarak aktarilmustir.

Sonug kisminda ise; arastirma neticesinde nelere ulasildigi 0zet olarak
aktarilmig, arastirmada elde edilen neticelere isaret edilmis ve bu alanda
yapilabilecek calismalara dikkat cekilip, daha sonra yapilabilecek c¢alismalar
hakkinda tekliflerde bulunulmustur.
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BiRINCi BOLUM
I. iBN-i ASUR’UN HAYATI VE ESERLERI

A. Hayati

Tunuslu ilim ve fikir adami, miifessir, fakih, muhaddis, Arap dili ve
edebiyat: alimi olan Ibn Astr’un, kaynaklarda gecen tam ismi Muhammed et-
Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Asdr (6.1973) et-Tanusi’dir. O,
biiyiik dedesine nisbetle Ibn Astir lakabini almis ve bununla sohret kazanmstir.

Asor ailesi aslen Fas Merakes bolgesindendir. Gittikleri Endiiliis’iin
Hristiyanlastirilmasi ve soykirim endisesinden dolayr Endiiliis’ten (ispanya) go¢
edip, Tanus’un batisindaki Seld sehrine yerlesmislerdir. Ibn Asdr’un dedesi
Muhammed b. Asir, bu sehirde diinyaya gelmis ve 1621(1130) yilinda burada
vefat etmistir. Sela’da ilmi bir sahsiyet olarak ¢ne ¢ikan Muhammed b. Asir;
kadilik, miftiliik, vakif idareciligi, slra meclisi lyeligi gibi bircok devlet
kurumunda gorev almustir.?

Biiyiik dededen intikal eden bu ilmi sohreti, ibn Astr Tanus’un
baskentinin yirmi kilometre yakininda giizelligiyle dillere destan Akdeniz sahil
kasabasi olan Mersa’da Sadrazam olan dedesi Muhammed Ba® Attur’un sarayinda
1296 (1879) diinyaya gelerek devralmistir.* ibn Astr ilkgrenimini bu ailenin
ortaminda almistir. Babasi, ilimde dedesi gibi zeki ve diinyevi olarak da devletin
onemli kademelerinde gérev almasmi iimit ederek Ibn Asir'u yetistirmistir.
[Ikdgretimini dedesi Muhammed Ba Attur’un himayesinde almistir. O, on dort
yasina 1893 (1310) geldiginde orta ve yiiksekdgretim kurumu olan Zeytline

Medresesi’ne girmistir. Burada babasinin, anne tarafindan dedesinin ve

! Belkasim el-Gali, Seyhu’l-Cami’i’l-A ’zami Muhammed et-Téhir Ibn Asir; Haydtiih ve Asdruh
(Beyrut: Dar-u ibn Hazm, 1996), 35; Muhammed Mahfuz, Teracimii'l-Miiellifine t-Tunusiyyin
(Beyrut: Daru’l Garbi’l islami, 1982), 304; Ahmet Coskun, “Ibn Astr” Tiirkive DiyanetVakfi
Islam Ansiklopedisi, c¢. 19 (Ankara: TDV Yaymlari, 2011), 332-333; Muhammed Yilmaz,
Hicri 1. Asirdan Giiniimiize Se¢me Tefsir Metinleri (Rize: Sts Yayinlari, 2015), 176.

2 Gali, Seyhu 'I-Cami’i’l-A’zami,35; Atilla Cetin, “ibn Asir” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 19 (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 332-333.

% Bii veya Ba seklinde yazilan bu kelime Arapgadaki “Ebd” kelimesiyle ayn1 manada kullanilir.
Rached Ben Abdelkader, Englise- Tunusian Arabic Dictionary (Tunus: peage corfs,1973).

* Gall, Seyhu *I-Cami’i’I-A zami, 37.
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hocalarinin yonlendirmesiyle biiyiik bir sevkle egitimini devam ettirmis olan
miufessir, zekasi ve kisisel kabiliyetleri kesfedilince, 6zel bir programa tabi
tutulmustur. Déneminin hocalar;; Omer Ibn es-Seyh 1239(1329)’ten “Envaru’t
Tenzil” adli tefsiri, Seyh Salim Ba Hacib’ten 1243-1343(1827-1924)
Kastallani’nin “Irsadii’s-sdri” adli Buhari serhini, Muhammed en-Neccar’dan
“Mevdkif” adli kelam eseri gibi birgok ders almistir. Medrese egitiminden sonra
“Alis-veriste Muhayyerlik” konusuyla yaptiglr tezini tamamlamis ve Zeytine
Medresesine birinci dereceden hoca olarak atanmistir (1905).

Miifessir, aldig1 bu derslerle yetinmeyip daha bir¢ok hocadan da dersler ve
icazetler almistir. Bu esnada basta tefsir, hadis, islam hukuk felsefesi, Arap dili ve
edebiyati, usll-u fikih gibi dersleri de okutmustur. Burada yaklasik on alt1 yil
boyunca hocaliga devam etmistir. Bu donemde Osmanli, Tunus’u fethinden
sonraki siiregte hanefi mezhebine mensup seyhiilislam atama gelenegi yerine,
Maliki mezhebine mensup seyhiilislam atama sistemine gegmistir. Bu yeni
sistemde ilk atanan seyhiilislam da Ibn Astr’dur. Ayrica aym yil (1932) Zeytine
Universitesine rektdr olarak atanmustir. Her ne kadar farkli sebeplerden dolay: el
cektirilmis olsa da bu gorevi 1960 yilina kadar devam etmistir. Akademik
calismalari, editorliik, vakif idaresi ve Universite idaresi gibi birgcok sahada boy
gosteren Ibn Asir, 1968 yilinda liyakat nisani, 1972 ve 1973’te de Tunus
Cumhurbaskanliginca ddiillendirilmigtir. Miifessir yurt disginda yapilan ilmi
calismalara katilmaktan da geri durmamigtir. 1950 Kahire; Mecmau’l lugati’l
Arabiye, 1955’te Sam; el-Mecmau’l ilmiyyli’l Arabi’ye liye olarak secilmistir.
Ayrica o, Kuveyt’te Vizaretii’s sulini’l islamiyye heyetince hazirlanan el-
Mevsii atii’I-fikhiye 'nin  yazzim g¢aligmasina ve ayrica Istanbul’da yapilan
uluslararas1 miistesrikler kongresine katilmistir.” Bu esnada miifessirin, Islam
iilkelerine ve Avrupa’ya ziyaretleri olmustur.®

Hayatin1 ilmi, fikri yenilikler gibi memleketin ihtiyag¢ duydugu

calismalarla gegiren; arkasinda bircok 6grenci, devlet adami ve ciltlerle kitaplar

® Muhammed Mahfuz, Teracim, 307; Bu kongre tertip komitesi bagkam Zeki Velidi Togan
tarafindan “22. Mistesrikler Kongresi” adiyla kitaplastirilmis ve 1993 yilinda, Tekin Yaymevi
tarafindan Istanbul’da basilmistir.

® Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi (1stanbul:) 450; Cetin, “Ibn Asiar” s, 332; Gali,
Seyhu I-Cami’i’l-A ’zami,68; Annaoraz Nurmuhammedov, ibn Asir ve Mukaddimesi
Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri (Bursa, Doktora Tezi, 2005), 65-69.
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birakan Ibn Asur, 12 Agustos 1973 yilinda baskent Tunus’ta vefat etmis ve
oradaki Zellac mezarhgma defnedilmistir.”

Yasadig1 déneme eserleriyle damga vuran Ibn Asir’un, gerek doneminde
gerekse kendinden sonraki donemlerde etkili olmus bir sahis oldugu séylenebilir.
O, vefatindan sonra da eserleriyle kendinden sonrakileri etkilemis 6nemli bir
rehberdir.®

B. IImi Kisiligi

bn Astr, heniiz alt1 yaslarinda iken, dénemindeki gocuklar gibi Kur’an’1
ezberlemeye yonelmis, evine yakin “Seyyid Ebi Hadid Mescidi”’nde ezberlerini
Muhammed el-Hiyari’ye dinletmis ve boylece ilk derslerini burada almistir®. Daha
sonra Zeytne Medresesine hazirlik i¢in Ibn Asir’® ve Ecrimiyye® gibi temel
metinler ve dil ilimleriyle ilgili metinler ezberlemistir. Mufessir, Arapgca
kaidelerine baslangi¢ olarak Seyh Ahmed b. Bedr el-Kafi’den Seyyid Halid’in
metodu Uzerine dersler almistir. Ancak miifessir gegmisini ve donemindeki egitim
anlayisini su ifadelerle elestirmistir: “Kesin olarak biliyorum ki, sayet gengligimin
baharinda bana firsat verilseydi Ve egitim-ogretim kaideleri yeterince
uygulansaydi, ben de fitri ozelliklerimi ol¢iilii kullanir bOylece bircok bilgi elde
edebilirdim. O zaman daha sonra kendisinden ayrilacagim apacik olan yollarda
savrulup durmazdim. 12

Mufessir on dort yagina 1310 (1893) geldiginde orta ve yiiksekdgretim
kurumu olan Zeytine Medresesi’ne girmistir. Burada babasinin, anne tarafindan
dedesinin ve hocalarinin yonlendirmesiyle biiylik bir Ozveriyle egitime

baslamistir. Bu egitimi oldugu gibi almakla kalmayip, bunlari elestiri siizgecinden

" Muhammed Biizeyne, Mesdhirii’I-Karni’l- Isrin (Tunus: 1994), 144.

& Muhammed Mahfuz, Teracim, 307; Faruk Vural, Tahir b. Asir et-Tahrir ve’t Tenvir isimli Eseri
(Istanbul, Doktora Tezi, 2002), 70.

® Muhammed Habib Ibn Hoca, Cevheru'l Islam, y10 s3-4 (1978),12.

0 “Miirsidii’l-mu‘in ‘ale’z-zarGiri min ‘ulimi’d-din” diye de amlan bu eser, Ebi Muhammed
Abdilvahid b. Ahmed b. Ali b. Asir el-Endelisi el-Fasi el-Ensari (6. 1040/1631) nin Maliki
mezhebine dair bir ilmihalidir. Muhammed Eroglu, "IBN ASIR el-FASI", TDV islam
Ansiklopedisi, c. 19, (Ankara: TDV yayinlari, 2011), 331.

" ibn Acurrim’un (6. 723/1323) nahve dair el-Mukaddimetii’I-Acurriimiyye fi ilmi’l-Arabiyye
isimli eserinin kisa adidir. Hulusi Kilig, “ibn Acurrim", TDV Islam Ansiklopedisi, c.19,
(Ankara: TDV yaynlari, 2011), 295.

12.Galt, Seyhu 'I-Cédmi’i’l-A zami,37; Muhammed Tahir b. Asir, Eleyse’s-Subhu bi Karfh, ( Tunus:
1967), 9.
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de gegirerek, elestiri melekesini de gelistirmistir. Ibn Astr’un bu donemde
okudugu bazi kitaplar sunlardir:

Dil, nahiv ve belagat alanlarinda okudugu kitaplar: Suyiti’nin el-Muzhir;
el-Hamase bi-Serhi’l-Merz0Ki, Seyyid Halid; el-Katr; el-Mukaddime, el-MikvedT;
Lamiyetii’l- Ef’dl; el-Esmini; Mugni bi-Serhi’d-Demamini, ed-Dimnehveri ale’s-
Semarkandiyye; et-Telhis bi-Serhi’l- Mutavvel li’s-Sa’d; el-Miftah [i ’s-Sekkaki bi-
Serhi’s-Seyyid’dir.

fbn Asdr, mantik ve kelam alaninda ise su kitaplari okumustur: es-Siillem;
et-Tehzib, el-Vusta; el-Akdidii’'n-Nesefiyye; el-Akdidii’l-Adudiyye  bi-Serhi
Sa’deddin et-Teftazan?; el-Mevdkif li-Adudiddin el-1cT bi-Serhi’s-Seyyid.

Dil, sarf, nahiv, mantik ve kelam alanlarinda okuma yapan ibn Agsr, fikih
ve usll-i fikih alanlarindan da geri durmamistir. Bu alanda okudugu kitaplar ise;
ed-Dirdir; Miydre ale’l-Miirsid; el-Kifdye ale r-Riséle; et-Tavudi ale 't-Tuhfe, el-
Hitab ale’l-Varakat; Kardfi'nin et-Tenkih; es-Subki’'nin el-Mahalli, Kitdbii'd-
Dirre gibi eserlerdir.

Sahih-i Buhdri; Miislim, Kiitiibii’s-Stinen, Serhu Gardmi Sahih gibi eserler
ise Ibn Astir'un hadis alaninda okudugu eserlerdir.

Siyer alaninda: eg-Sifaii li Iydd bi Serhi es-Sihdb el-Hafaci isimli eseri
okuyan ibn Asdr, tarih alaninda: el-Mukaddime adli eseri okumustur'®,

Yukarida sayilan bunca eseri okuyan Muhammed et-Tahir Ibn Asar
ogreniminde sadece Islami ilimlerle yetinmemis, cesitli felsefi ve ligavi ilimler
yaninda dinler tarihi, Arap siiri ve edebiyati, tarih ve cagdas ilimleri de
O0grenmeye merak salmlstlr.14

Islami ilimlerde ciddi bir egitim alan Ibn Asir, Zeytine Medresesi’nin
gelismesi icin dnemli caligmalardan geri durmamis, miispet ilimleri 6grenmis ve
bunun icin gerekli olan yabanci dillere de 6nem vermistir. Bundan dolay1 hocasi
Ahmed b. Nas Mahmudi’den Fransizcay: yiiksek6grenimi esnasinda 6grenmistir.
1319 (1898) senesinde Fransiz dilini kiiltiir ve edebiyatiyla derinlemesine
ogrenmeye basglamis ve 1320 (1899) senesinde yeni nizamla ¢ikan diplomay1

almlstlr.15

1% Nurmuhammedov, Ibn Asiir ve Mukaddimesi, 70; Tbon Hoca, Cevheru 'I-Islam, 13.
> Muhammed b. Aziz, ibn Agiir, c. 1 (Tunus: Dairetii mearifi Tunusiye, 1991), 40-46.
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ibn Asir’un ortaya koydugu eserlere bakildiginda, onu kendi asrinin ve
sonraki asirlarin Onciisii yapan etkenlerin basinda, beslendigi bu kiiltiiriin ve
medeniyetin geldigi sdylenebilir. Kendinden once yasayan Ibn Haldun ile
kiyaslandiginda, egitim metodu olarak ciddi bir farkin olmadig: ifade edilebilir.
Nitekim Ibn Haldun biyografisinde: “Kur’an’t ezberledikten sonra Kiraati
Seb’a’yr Satibiye Tariki'ne gore okudum. Ibn Abdilberr’in Muvatta serhini ve
daha bircok eseri okudum. Ibn Malik’in Teshil’i, Ibn Hacip’in fikih kitabi ve

’

bircok siir ezberledim.” demektedir. Kur’an’in ezberletilmesi, kiraatin
Ogretilmesi, hadis ve serhlerinin okutulmasi, fikih ve usiliine dair eserlerin
hifzettirilmesi, aradan gegen uzun yillara ragmen buradaki egitim metodunun
neredeyse hi¢ degismedigini ve Ibn Astr’un kokli bir egitimden gectigini
gostermektedir.™®

Miifessirin bu derecede donanimli yetismesinde bir¢ok etken vardir.
Bunlarin basinda arkadasi, Muhammed Hidir el-Hiiseyin’in de “Ustad, iistiin zeka,
liderlik ve kavrama gictiyle biyidl. Cok ge¢meden onun bu dehast ve yiikseklere
ulasma ¢abasi ilim ehli arasinda yayildi. Bitkinlik géstermeksizin ¢alismaya,
ahlak ve dini yasama hassasiyetlerine ciddiyetle devam ediyordu. Dolayisiyla ben
onun ahlaki, yiiksek seciyelerine oldugu kadar, ilimdeki zekasina da

17
hayrandim.”

sozleriyle ifade ettigi berrak zihni ve dehasi gelir. Bu alanda
ailesinin ilmi seviyesi ve Ibn Asir’un ciddi ¢abalar1 da miifessiri etkileyen saik
sebeplerden sayilabilir. Bunlara ek olarak miifessirin elinden tutan, donemin akim
ve doktrinlerinden onu haberdar eden, Islami kiiltiir ve medeniyetin farkli
ilimleriyle ona derinlik katan, ilmi ve fikri olarak onu olgunlastiran hocalarinin

pay1 ise azimsanmayacak derecededir. Bu hocalarindan bazilar1 sunlardir:

1. Hocalan
ibn Astr'un kaynaklarda ismi gecen hocalarindan meshur olanlar

sunlardir;

'® Abdurrahman b. ibn Haldun, Kitdbii'l-Iber (Kitdbii Tercemdni’l-Iber) ve divdnii’l-miibtede ve’l-
haber fi eyydmi’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-Zevi’s-sultdni’l-ekber
(thk. sitheyl zekkar, Halil sahe) c¢. 7 ( Beyrut: Daru’l Fikr,1421-2000),384; Gali, Seyhu'l-
Cami’il-A’zami, 39.

Muhammed Hidr el-Hiseyin, Tunus ve Cami’'u Zeytine, (thk Ali Riza et-Tunusi)
(Dimesk:1971), 123; ibn Ebi Diyaf, Ithafii Ehli Zeman Fi Ahbari Muluki Tunus ve Ahdi’l-
Emén c.1 (Tunus: Kitab-u Devle Li’s Sekafe,1963), 46.
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a. es-Seyh Muhammed el-Aziz b. Muhammed el-Habib b. Muhammed et-
Tayyib Ibnii’l-Vezir Muhammed b. Muhammed B{ Attdr: (1240/1824/1325-
1907) Miifessirin anne tarafindan dedesidir. 1240/1824 senesinde Tunus’ta
dogmustur. ibn Astr’a Kur’an dersleri Vermistir.18

b. Omer Ibn es-Seyh (1239/1329)

Omer b. Ahmed b. Ali b. Hasen b. Ali Ibn el-Kasim, bilinen ismi ise
Ibnii’s-Seyh ya da Seyyid Omer’dir. h1239 senesinde Benzert’in el-Matlin
koyiinde dogmustur. Babas1 onu daha kii¢iik yaslarda iken Tunus’a getirmis ve
orada yetismistir. Egitimini bitirdiginde Kur’an muallimliine getirilmis, 1266
senesinde Zeytiine Universitesi’nde ders vermeye baslamustir. ibn Astr, Omer ibn
es-Seyh’ten kelam alaninda meshur olan “el-Mevakif™1 ve tefsir alaninda Kad-1
Beyzavi’'nin  “Envaru’t-Tenzil” adli eserlerini  okumustur. Ayrica hadis
rivayetinde icazet aldig1 hocalardan biri de Omer ibn es-Seyh’tir."®

c. Seyh Salim Bl Hacib (1243-1343/1827-1924)

Ismi Ebu’n-Necat Salim b. Omer B{ Hacib el-Benebli’dir. Tunus’un
Beneble kdyiinde dogmustur. Kur’an’1 ezberlemis ve Seyh Ibn Reis’e tecvid iizere
okumustur. Zeytine Universitesine girmis olup, miifessirin hocalarindandir.
Muhammed et-Tahir Seyh Salim’den Buhari’nin 6nemli serhlerinden biri olan
Kastallani’nin “Irsddii’s Sari’yi” ve Ziirkani’nin “Muvatta” izerine serhini
okumustur.

d. Muhammed en-Neccar EbG Abdilldh Muhammed b. Osman

(1247/1331)

Babast Muhammed et-Tayyib en-Neyfer’in himayesinde yetismistir.
Ayrica Omer Ibn Seyh, el-Mehdi el-Vezzani, Ahmed b. Muhammed el- Hayyat
el-Fasi gibi hocalarmdan icazet almistir. Ogrenimini tamamladiktan sonra ders
vermeye baslamis ve ibn Asdr’un fikih hocaligini yapmustir®.

e. Salih es-Serif (1285/ 1338)

Ebu’l-Fellah es-Seyh Salih es-Serif, Cezair’in Caye bolgesine dayanan bir
aileden gelmistir. Salih h.1285 yilinda dogmustur. Omer Ibnii’s-Seyh, Salim B0
Héacib, Huseyin b. Hiseyin, Muhammed en-Neccar ve Muhammed b. Yusuf gibi

'8 Muhammed Mahfuz, Teracim, 304; Hidr el-Huseyin, Tunus ve Cami'u Zeytiine, 89.
1 Muhammed Hidr, Tunus ve Cami’u Zeytiine,113; GalN, Seyhu’l-Camii’I-A zami, 42.
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alimlerden 6grenim gormiistiir. Ibn Astr Salih es-Serif’ten ise Zemahseri’nin “el-
Kessaf” adli eserini okumustur. Hatta et-Tahrir adli eserinde bu kaynaga bolca
miiracatta bulunmasi bu dersin meyvelerinden say11abilir.21 Miifessirin oglu
Fazil’1in ifadesine gore, babasinin derslerini tertip ve hocalarini tayin eden hocasi
Salih es-Serif’tir.?

f. Muhammed en-Nahli (1342/1925)

Ismi Ebi Abdilldh es-Seyh Muhammed en-Nahli el-Kayrevani’dir.
Zeytine Universitesi'ne h1304 senesinde girmistir. Omer Ibn Seyh, Salim Bi
Héacib, Mahmdd b. Mahmad, Ahmed b. Murad, et-Tayyib en-Neyfer, Mustafa
Ridvan, Muhammed en-Neccar gibi déonemin onemli hocalardan ilim almis olan

en-Nahli de ibn Astr’un hocalarindan biridir.

2. Islah Alaninda Etkilendigi Sahsiyetler

ibn Asdr, Islam diinyasinda birgok alanda 1slah ¢alismalarmin giindem
oldugu bir donemde yasamistir. Misir merkezli baslayan 1slah c¢aligmalar1 Tunus
ve diger Kuzey Afrika iilkelerinde yayilmistir. Islah calismalarinin Onciileri,
Cemaluddin el-Efgani (1839-1897) onun &grencisi Muhammed Abduh (1849-
1905) ve onun 6grencisi Resit Riza’dir (1865-1935). Zikri gecen diisiiniirler, 1slah
caligmalarinda gerek eserleriyle gerekse fikirleriyle o donemde etkili olan
sahislarin basinda gelmektedirler. Ibn Astr da yasadigi zaman itibarryla bu
diigiiniirlerden etkilenmistir. Eserlerinde bu etkiler goriilmektedir. Daha sonra bu
1slahatgilar “Kiiltiirel Vehhabilik” ve “ Ictimai/Modernist Tefsir Ekolii” diye tarif
edilmislerdir.?

Merkezi Misir olan 1slah ¢aligmalarinin Tunus’ta yayilmasinin en 6énemli
sebepleri, jeopolitik konumu ve basin-yayimdir. Bélgenin jeopolitik konumuna
bakildiginda dogu ile batinin bulusma noktasinda olup, Kuzey Afrika’nin girisi
mesabesinde olusu, 1slahat¢ilarin dikkatlerini celbettigi ve buranin onlarin

hedeflerine basamak olmaya uygun olacagi iimidini tasittig1 sdylenebilir. Yine

2L Gali, Seyhu’l-Cami’i’l-A zami, 46.

22 Muhammed Fadil ibn Astir, Teracimii’l- A ’lam, (Tunus: Daru’t Tunusiyye,1970), 212.

2 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ( Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1,2011) 311; Muhsin Demirci,
Tefsir Tarihi, 247-253; M Sait Simgek, Glnumuz Tefsir problemleri (Konya: Kitap Diinyasi
Yaynlar1,2013),49; Ignaz Goldziher, Isldm Tefsir Ekolleri, ¢ev. Mustafa islamoglu (Istanbul:
Denge vyay, 1997), 359.
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13

el- Urvet’iil Vuskd ve Menar” gazetelerinin aktif olarak yayim yapmasi,
1islahatcilarin Tunus’u ¢okga ziyaret etmeleri, buranin 1slahat¢ilarin {issii olmasinin
temel nedenleri arasinda zikretmek miimkiindiir. Genelde Tunus’un 6zelde de
Tahir b. Astr’un 1slahatcilardan etkilenmesinin bu gibi sebepler dahilinde olmasi
ihtimaldir. Dolayisiyla bu hareketin kurucusu olan Cemaliiddin Efgani ve
fikirlerinden gazete ve dergilerle vakif olduktan sonra Abduh déneminde bu
hareketi yakindan tanimasima alt yapiyr olusturacagi ihtimalini de
gliclendirecektir.?*

Muhammed Abduh Tunus’u iki kere ziyaret etmistir. ibn Asur’un, Abduh
ile miinasebeti bu ziyaretler vesilesiyle olmustur. Bu ziyaretlerin ilkinde mufessir
heniiz sekiz yasinda oldugu ig¢in, fikri olarak Abduh’dan etkilenmesi
diistiniilemez. Muhammed Abduh ilk ziyaretinde, Efgani’nin kurdugu “Urvet’iil
Vuska Cemiyeti” ile Muhammed Bayram el-Hamis, Muhammed el-Seniisi, Seyh
Muhammed el-Neccar, Seyh Salim B Hacip, Muhammed et-Tahir Cafer, Seyh
Ahmet el-Vertani gibi Tunus’un segkin alimleri arasinda giiglii bir bag kurmustur.
Abduh’un ikinci ziyaretinde ise bazi kaynaklarda miifessirin yirmi ii¢ bazilarinda
yirmi dort yaslarinda oldugu zikredilir. Ibn Asur, Abduh’u titizlikle dinlemek ve
1slah mevzusunda ondan birinci dereceden bir seyler Ogrenmek gayesiyle

25 Miifessir bir

Cemiyyetii’l Halduniyye’de diizenlenen konferansa katilmistir.
yandan hocalarindan ders alirken diger taraftan 1slahi mezhebinin fikirlerini
tartistyor, zayif ve c¢liriik delilleri 1spatlayip, zorunlu gordiigii 1slahatlar1 da
destekleyip tesvik ediyordu. Bu konferanstan sonra hareketin lideriyle aralarinda
giiclii bir bag kurulmus, hatta Abduh, bn Astr'u “sefiru’d da’ve” diye
isimlendirip, Zeytne medresesinin temsilcisi yapmustir. fbn Astr her iki
1slahatgidan etkilenmesine ragmen Abduh’un metodundan daha fazla etkilendigini
séylemek miimkiindiir. Nitekim bu etkisinin izlerine Ibn Astrun  “UsQl-i
Nizémi’l-igtimai Fi’l-Islam” adl1 kitabinda rastlanilir. Bu metotta egitim ve sosyal
durumun duzeltilmesi dncelikliyken, Efgani de siyasi olarak toplumu diizeltme 6n

plandadlr.26

 Munsif es-Sennufi, es-Seyh Muhammed et-Tahir b. Agsiir, Tunus iiniversitesi Yilligi:3 (1975);
Gali, Seyhu’l-Cami’i’l-A zami,43.

2 Galt, Seyhu’I-Cami’i’I-A ’zami, 51.

% fbn Astr “Usl-ii Nizami 'l-i¢timai Fi’l-Islam, (Tunus 1964; Tunus ve Cezair, 1977).
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Islah hareketinin 6nemli sahsiyetlerinden biri de Resit Riza’dir. Ibn
Astr'un Resit Riza ile olan bagi sadece aymi fikri hareketin tabiileri olmasi
hasebiyledir. Efgani’yle baslayan Abduh’la ciddi bir seviyeye ulasan bu hareketin
meyveleri de Resit Riza ve Tahir b. Asar’dur. Ayrica bu hocalarin mektuplasma
ve birbirlerine takriz?” yazdiklar1 da bilinmektedir.”®

Yapilan okuma ve arastirmalar neticesinde; ibn Astirun her ne kadar 1slah
hareketinden etkilenmis oldugu ifade edilse de onun, kendisine ait metedolojisi
vardir. Ciinkii etkilendigi sahsiyetlere karsi taassubi bir mensubiyet igerisinde
olmayip, zayif gorisleri ayiklama, hatalilar1 diizeltme, yeni bir seyler

sdyleyebilme kudretinde oldugu eserlerinde agik¢a anlasilmaktadir.”®

3. Ogrencileri

Geng yaslarda Zeytine medresesine hoca olarak atanan ibn Astr islam
aleminde ve ozellikle Magrib’de bircok 0grenci yetistirmistir. Fas ve Tunus’tan
Zeytine medresesine gelen 6grencilerin tamami ya Ibn Asiir ya da talebelerinden
ders almiglardir. Bundan dolay: ismi, Gali’nin ifadesiyle “Insanlarda ebedilesmesi

bh)

gerekenler, toplumlarin diizenini tesis edip ogrenci yetistirenlerdir.” tarifine
muvafik olarak kaliciligi yakalamistir. Miifessiri onurlandiran seylerden biri de
yetistirdigi talebelerin biiyiik vezirler, giiglii yazarlar, meshur kadilar, iktisatcilar
ve gazeteciler olmasidir. Zeytine Medresesinde uzun yillar ders veren miifessirin
derslerine bir¢ok ilim meraklis1 katilip, onun edep ve ilmini aragtirarak yoluna tabi
olmuslardir. Hatta bir¢cok hoca kendisinden fetva almis, muglak kalan ilmi
meseleleri ona sormuglardir. O da bu meseleleri her yoniiyle ele almis ve tatmin
edici cevaplar vermistir.

Ibn Astr'un yetistirdigi en 6nemli simalardan birisi de oglu Muhammed
el-Fazil ibn Asar’dur. Tunuslu ilim ve fikir adam1 olan el-Fazil, 2 Sevval 1327’de

(17 Ekim 1909) Tunus’ta dogmustur. Babas1 ve dedeleri gibi Ibn Asir lakabiyla

amlmigtir. Ik egitimini Tunus’un ©nde gelen Aalimlerinden olan babasi

2" Bir miiellifin eserine genellikle miiellifin ricas: {izerine dénemin 6nde gelen alim ve ediplerinin
yazdigt oviicii takdim yazisidir. Ahmet Uzun “Takriz” Tirkive Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 39 (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 473.

8 Nurmuhammedov, “ibn Asir ve Mukaddimesi”, 81.

% Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Astir, Tahriru I-Ma 'ne’s-Sedid ve
Tenviru'l-Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l Mecid, c¢. 1(Tunus: Daru Tunusiye li'n-
Nesr,1984), 7.
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Muhammed Tahir’den alan Fazil, aile ¢evresinde cereyan eden ilmi sohbetleri,
siyasi tartismalar1 ve edebi niikteleri dinleyerek yetismistir.*

Miifessirin ikinci oglu Abdiilmelik ibn Astr da onun Rahle-i Tedrisinden
gecenlerden biridir. Dolayisiyla Abdulmelik de ailenin bu ilmi ortamindan
nasiplenmistir.

Abdilhamid b. Badis *

Hammadiye devletini kuran Badis ailesine mensup olup, 1889 yilinda
Kostantin’de diinyaya gelmistir. Ibn Astr’a dgrenciligi ise Zeytine medresesinde
egitim gordigli donemde olmustur. Ayrica miifessirin Menar eksenli tefsir
derslerine katilmistir.

Yine onun ilim halkasindan istifade edenlerden biri de Dr. Muhammed el-
Habib ibn Hoca’dir. O bu hususu sdyle aktartyor. “Ug¢ doneme yakindir onu
taniyorum. Onu dinlemek, hareketliligini izleyebilmek, onun hos ahlakindan ve
genis ilminden istifade etmek icin ona siksik giderdim. Sahit oldugum en eglenceli
meclisi ise, merhumun her sene ramazan gecelerinde teravih namazindan sonra,
evinde hadis-i serif rivayetine tahsis ettigi meclisleriydi, nitekim bu meclislerde
allame, gozlemci oglu Muhammed fazil b. Asiir da bu meclislerde bulunuyordu.
Fazil kitap Ustiine kitap, divan iistiine divan okur, ibn Asir da kirmizi kalemiyle
niishalarin tashihini yapar, teracim, ser’i kitaplar ve liigatlara bagvurarak usuli

mukabelesini yapardi. »33

C. Eserleri
ibn Asir geride ¢ok eser birakan velid Islam bilginlerinden biridir. Cesitli
sahalarda telif ettigi eserlerin birgogu basilmis bir o kadar eseri de basilmay1

beklemektedir. Onun eserlerini su sekilde tasnif etmek miimkiindiir.>*

%0 Coskun, ¢. 19 “Ibn Asir Muhammed el-Fazil”, 331.

3 Mazin Salah Mutabbakani, “Abdiilhamid b. Badis” Tiirkiye DiyanetVakfi Islim Ansiklopedisi, c.
19 (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 354-356.

%2 Sabri Cetin, “Cezayir Islami Uyanmis Onciisii: Abdiilhamid Bin Bddis” Haksdz Dergisi s 286
(1994), 44.

% Muhammed Habib ibn Hoca, Cevheru’l Islam, s. 3-4 (1978), 4; Galt, Seyhu I-Cami’i’I-A zami,
67.

% El-Aziz, Ibn Asir,A5; Vural, et-Tahrir ve't Tenvir isimli Eser, 90; Nurmuhammedov, “ibn Asir
ve Mukaddimesi” 111.
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1. Kur’an ve Tefsire Dair Eserleri

a. Kitaplari:

“Tahriru’l-Ma’ne’s-Sedid ve Tenviru’l-Akli’[-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-
Mecid” Miiellif bu eserinin ismini “et-Tahrir ve 't-Tenvir mine’t-Tefsir” seklinde
ihtisar etmistir. 1956 senesinde Tunus’ta, 1965-1966 senelerinde ise Kahire’de tek
clizli nesredilip, 1968’den itibaren Tunus’ta diger ciizlerinin de hizli bir sekildeki
basiminin gergeklestirilmesinden sonra kapsami otuz ciiz ve onbes cilde ulagsan bu
calismanin miiellif niishas1 tek mecmiiada bulunmaktadir. Miiellifin Kur’an
manalarindan ve i’cazindan niikteler ve fasih kullanim yontemlerini kesfetmede
gayret harcadigi bu eser, yarim asr1 asan bir ¢alismanin {riiniidiir. Miifessir bu

% bn Astr bu eserin

calismasinda kendine 6zgli bir metodu takip etmistir.
mukaddimesinde, bu Tefsirde diger tefsirlerde olan giizellikler ve onlarda
olmayan giizellikler de vardir.*® Ifadelerini kullanarak eserin ciddi bir calisma

olduguna vurgu yapmustir.

b. Makaleleri:

1. Tefsiru Ayatin Beyyinatin,

2. Tefsiru Aydtin min Siireti’l-Bakara,

3. Tefsiru Ayati’-Tegabiin,

4. Tefsiru Ayeti er-Rahmdanii ale’l-Arsi stevd,
5. Tefsiru Sureti’l-Bakara,

6. Dibdcetii 't-Tefsir,

7. Fadlii’I-Kuran ve Adabi Tilavetihi,

8. Miirdcaatiin fi t-Tefsir,

9. Min Dersi 't-Tefsir,

2. Hadis ve Tarihe Dair Eserleri
fslami ilimlerin bir¢ok alaninda uzmanlasan Ibn Asdr, hadis alaninda da
eserler telif etmistir. hadis alaninda hazirladigi eserler belli basli hadis

kitaplardaki garip kelimelerin izahina dairdir. Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

% Cetin, ”Ibn Agiir”, 332; Yilmaz, Secme Tefsir Metinleri,178; Pekcan, Gaye Problemi,450.
% ibn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 8.
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a. Kitaplar::

1. Kesfii 'I-Miigattd mine’l-Medni ve’[-Elfazi’l-Vikiati fi’I-MUvatta,

2. en-Nazaru'l-Fasihu inde Meddiki’l-Enzari fi’l-Cdamii ’s-Sahih,

3. Tahkikatiin ve Enzdarun fi’l-Kur’dn ve’s-Stinne (oglu Abdii’l-Melik Ibn
Astr’un bir araya getirdigi makale ve cevaplar mecmuast,

4. Kissatii’I-Mevlid.

b. Makaleleri:

1. et-Tenbih ala Ahadisin Daifetin,

2. Hadisii Men Suile an Ilmin Feketemeh(,
3. Duati 'n-Nebiyyi inde 'n-Nevm,

4. Defu Iskalin fi Hadisin Nebeviyyin,

5. el-Maksadii’l-Azim fi’[-Hicre,

6. Nesebii r-Rasul Aleyhi’s-Selam,

7. Tahkiku Miisemma’l-Hadisi’[-KudsT,

3. Fikih ve Usiile Dair Eserleri

a. Kitaplari:

1. Hdgiyetii’'t-Tevzih ve't-Tashih li Miiskildti Kitdbi’'t-Tenkih. (Sihabii’d-
Din el-Karafi’nin Serhu Tenkihi’l-Fiistl fi’l-Usil eseri lizerine yazdigi hasiyedir.
Tunus 1341/1922-1923)

2. Makasidii’s-Seriati’l-Islamiyye  (Tunus  1945-1946 ve 1978).
Muhammed et-Tahir Ibn Astir makasid alaninda mustakil bir eser yazarak bu ilmi
fikih usuliinden ayirmistir. Bu konuyu iyice gelistirmesi ve onu fikih usuliinden
ayirmasi eserini 6zgilinlestirdigi gibi onu alanin onciilerinden yapmistir. Onun bu
eseri Eb( Ishak es-Satibi’nin (6.m.1388) “Unvanii’t-Ta’rif” kitabinin ikinci
boliimiine  koydugu Dinin  Maksatlar1  konusunu  tamamlamakta ve
gelistirmektedir. Bu eser Mehmet Erdogan ve Vecdi Akyiiz tarafindan Turkceye

terciime edilmistir.37

%" Mehmet Erdogan, Vecdi Akyiiz, Islam Hukuk Felsefesi, (istanbul:2013)
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b. Makaleleri:

1. el-Vakfu ve Asaruhii fi'l-Islam,

2. Tahlilii’s-Sahidi bi’t-Talék,

3. Hukmii Subiiti 'r-Ramaddn bi Vasitati’I-Hatif,

4. el-Fetava ve’l-Ahkam,

5. Fetvd fi Rafi’s-Savti fi’l-Mesacid,

6. Fetvd fi Rehni’z-Zuyiit Lede’[-Bunik,

7. Fetva fi Salati’I-Idi fi 'I-Yevmi ’s-Sant,

8. el-Mevkiizetii ve Nahviiha min Zekdti Ehli’l-Kitabi ve Lebsii’l-
Kalensiiveti ve Nahvihd min Libasi’l-KUffari, Muhammed Abduh’un transfaliye

fetvasini destekleyen fikhi bir risaledir.

4. Arap Dili ve Edebiyatina Dair Eserleri

a. Kitaplari:

1.Cem’iin ve Tahkikiin li-Divdni Bessdr b. Biird. Bir¢ok alanda eser telif
eden miifessir dil alaninda da geri durmamstir. ibn Astr bu ¢alismasiyla, Bessar b.
Biird’e ait oldugu bilinen beyitlerin sayisin1 600’den 1600’ye kadar yiikseltmistir.
Eserin ilk baskist 1950 yilinda dort cliz olarak Kahire’de; ikinci tab1 1967°de
yapilmis; sonra da 1976 senesinde Tunus ve Cezayir’de dort ciliz halinde baska
bir baskis1 daha olmustur.

2. Usiilii'I-Insdi ve I-Hitabe,

3. Serhu Kasideti’l-A’sa’'I-Ekberi fi Medhi’l-Muhallak,

4. Mu’cezii’l-Beldga,

5. Serhu’l-Mukaddimeti’l-Edebiyye  li-Serhi’l-Imami’l-Merz0Ki  ala
Divdni’l-Hamaseti li-Ebf Temam,

6. Tahkiku’l-Vadih fi Miiskilati Si’ri’l-Miitenebbi i Ebi’l-Kdsimi’l-
fsfehdni,

7. Tahkikiun li-Kitabi Sirkdti’lI-Miitenebbi ve Miiskili Mednihi [i’bni
Bessami’n-Nahvi,

8. Cem 'un ve Tahkikiin li-Divdni 'n-Nabigati z-Zubyani.
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b. Makalesi:
Ahtaii’l-Kitabe fi’[-Arabiyye,

5. Fikr? Eserleri

a. Kitaplar::

1. Eleyse’s-Subhu bi-Karib, (Tunus 1967-1988). Muhammed et-Tahir bu
eserini 1910 civarinda yirmibes yasinda kaleme almistir. Bu kitap, Arap-islami
ogretim konusunun olumsuz yonlerinin agiklandigi ve 1slahin kagiilmaz
noktalarimin anlatildigi bir eserdir.

2. Nakdiin [Imiyyiin li Kitabi'l-Islam ve Usilii’I-Hukm,

3. Usiilii 'n-Nizami 'I-Ictimaryyi fi 'l-Islam,

4. Serhu Kaldidi’l-Ukydn [li’l-Fethi-bni Hakan ve Serhun ald Serhi-bni
Zakar,

b. Makaleleri:

1. et-Takvd ve Husnii'I-Huluk,

2. Tenbih ve Nasiha,

3. Serafii’l-Ka be,

4. Keyfe Ussiset Mesthatii’I-Islam,

5. el-Medinetii’I-Fddila, el-Hidaye,

6. Mesiru’l-EndelUsiyyin.

Tunus’ta ¢ikan diger makaleleri: Mecelletii’s-Seadeti’l-Uzma, bu
derginin: II, s.33; VI, s.87; VII, s.119; XIX ve XX, s.304 sayilarindaki diger
makaleleri yaninda, XVIII. sayis1 (Ramazan 1322/1904) tamami, derginin sahibi,
arkadast Muhammed el- Hidir b. el-Huseyn’in bulunmamasi nedeniyle
Muhammed et-Tahir ibn Asr’un arastirmalarindan olusmaktadir.

Eserlerinin yayimlandigi Misir dergileri ise sunlardir: el-Menar, el-
Hidayetii’l- Islamiyye, Hiide’l-Islim, Nuru’l-Islam, Kahire’deki Mecmau’l-
Liigati’l-Arabiyye dergisi, Dimisk’taki Mecmau’l-ilm1i dergileridir.
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6. Basilmams Calismalar:

1. Mecmiiatii’I-Fetava,

2. Mecmuiatii Miikdtebetin fi 'n-Nevazili’s-Ser 1yyi,

3. Mecmiatii Mesailin Fikhiyyetin Teksiirii’[-Hdcetii ileyhd ve Yeulii fi’l-
Ahkami aleyha,

4. Emali ala Muhtasari Halil,

5. Ta likdtiin ve Tahkikatiin ald Serhi Hadisi Ummi Zer,

6. Araii’I-Ictihdadiyyeti,

7. Tahkikiin ve Ta likiin ala Kitabi “Mukaddimetiin fi’'n-Nahvi” el-Mensib

ild Ebi Muhriz Halfii’I-Ahmer,

8. Tahkikiin ve Tashihiin li Kitabi'l-Iktidab fi Serhi Edebi’l-Katib li’bni
Kuteybe i ’bni’s-Seyyidi’'l-Batliyiisiyyi 'n-Nahvi ve Ta likiin aleyh,

9. Emali ald Deldili’l-I’cdz li’I-Curcant,

10. Cem ’'u ve Tekmilii ve Serhu Divani Sahim,

11. Serhu Muallakati Imrii ‘I-Kays,

12. Tahkiku Serhi’l-Kurasi ala Divdni’[-Mutenebbt,

13. Gardibu’I-Isti’mal,

14. Tedliku ale’l-Mutavvel ve Hagiyetii 's-Siyalkati (Selkati),

15. Kitaun min Serhi Divani’l-Hamaseti,

16. Tahkikiin ve Tashihiin ala Kitabi'l-Intisar li-Calinis (Galien) 1i’l-

Hakim Ziiher,

17. Usiilii 't-Takaddiimi fi’I-Islam,

18. Fihrisiin fi't-Ta rifi bi Ulemai A’lam,

19. Tdrihu’l-Arab.

Ibn Astrun eserleriyle ilgili olarak genel bir degerlendirme sadedinde,
onun torunu olan el-Aziz ibn Astir'un su gériislerini aktarmak faydali olacaktir,

El-Aziz, dedesi ibn Astr’dan “Muhammed et- Téhir Ibn Asir’un sivri
zekalilik, din, dil ve edebiyat ilimlerindeki derinlik, arastirmada dikkatliliginin
vanminda akil ve nakle nitelikli itimadi nedeniyle sadece kendi ¢aginda degil,
gelecek asirlarda da Islam ulemdsinin en zekilerinden birisi olarak yerini alacag
¢ok acikti. Nitekim Zeytine nin de en seckin alimlerinden oldugu hususunda

kimsenin stiphesi yoktur. Bu nitelikler, onun benzeri az bulunan c¢alismadaki
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israrmi, fikri ¢alismadaki kudretini, baslanan goérevi devamdaki istikrdarint ve
hitabetindeki  biiyiik beldagatiyla saglamlastirmasindan meydana  gelmistir.
Oyleyse o, Islaim ulemas: arasindaki -akil ve ictihada itimat eden miiceddid
diistintirlerin tabakast olan- en yiiksek tabakaya ulasmis ender bir dlimdir.” diye

bahsetmektedir.®

I1. TAHIR B. ASUR’UN TEFSIiRININ GENEL OZELLiKLERi

[Imi* bir aile ortaminda yetisen ve tefsir ilmiyle 6n planda olan ibn Astir;
dil, makasid, edebi metinler, hadis -6zellikle garibu’l hadis- ve egitimci kimligiyle
de bilinen bir alimdir. Nitekim et-Tahrir ve 't-Tenvir bu sayilan alanlarin hepsinin
pratige yansimis seklidir. Zeytine Medresesi’nde birgok eser okutan mufessirin
tefsir dersleri, onu ayetlerin birbiriyle irtibatina, garibu’l-Kur’an’lara, dilsel
meseleleri tahlil etmege tesvik ettigi gibi yorulmadan tisenmeden kadim
miifessirlerin eserlerine de miiracaat etmeye sevk etmistir. Onceleri tefsirin
miistakil bir ilim olmadigina kani olan miifessir, “bir seye yakin olana onun
hiikmii verilir” ve “siir serhlerinin ilim sayilmasi” gibi kaidelerden hareketle
[slAmi ilimlere dayanak olan tefsirin, miistakil bir ilim oldugu kanaatine
varmistir.*® Ayrica, tefsir ilminin dil ilimleriyle ve islami ilimlerle siki bir irtibat
icinde oldugu erbabinca malumdur. Dolayisiyla tefsirin miistakil bir ilim
sayllmamasi onun degerinden bir sey azaltmayacaktir. ibn Asir’un tefsirinin tam
adi: “Tahriru’l-Ma’ne’s-Sedid ve Tenviru’l-Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-
Mecid”dir. Daha sonra bu ismi “et-Tahrir ve’t-Tenvir mine’t-Tefsir” diye kisaltmustir.

Ayrica bu eser “et-Tahrir ve’t Tenvir” diye de bilinmektedir.41

A. Tefsir Metodolojisi
Dirayet ve rivayet yontemlerini mezc eden mufessir, dirdyet agirlikli bir

yontem takip etmistir. Klasiklesen Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ve Kur’an’in

% El-Aziz, Ibn Agir, 45.

% Buydtat-1 ilm/Ehlii’l Buyatat: Sasani ve Abbasi devletlerinde bazi ileri gelen aileler hakkinda
kullanilan bu tabir, ailece alimlerin oldugu siilaleler i¢in de kullanilir. Dolayisiyla bu isim
miifessir hakkinda da kullanilabilir. Abdulfettah Ebu Gudde, Kiymetii Zeman i’'nde’l ulema
(Beyrut: Daru’l Besairi’l Islamiyye,198), 76; Ahmed Tefazzuli, “Ehlii’l-Buyttat” Turkiye
DiyanetVakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10 (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 539.

“* {bn Asar, et-Tahrir ve +-Tenvir, c. 1, 12-13.

* Gal, Seyhu’l-Cami’i’l-A zami, 75-87.
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rivayetle tefsirini de bir yontem olarak kullanmistir. Dolayisiyla bu konudaki

yaklagimini kisaca aktarmak faydali olacaktir.

1. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Gecmisi Hz. Peygambere dayanan bu tefsir yontemi, selef tarafindan icra
edilegelmistir. Bu metoda gore miifessir, Kur’an’a miiracaat eder, burada mutlak
ifadelerin baska ayetlerde takyid (sinirlandirilma), icmali olan ayetin bagka ayette
tebyin veya tafsil, yine amm olan bir ifadenin baska ayetlerde tahsis edilip
edilmedigini arastirir. Miifessir tefsiri esnasinda muglak bir durumla karsilasirsa
bu metodu takip eder. Kur’an tefsirinin en dnemli asamast budur. Sayet miifessir
burada diledigine ulasamazsa baska kaynaklara yé')nelir.42 Selef ulemasinin geneli
tarafindan devam ettirilen bu gelenek, Ibn Asir tarafindan da siirdiiriilmiistiir.

Bu baglamda Ibn Astir tefsirinin mukaddimesinde, “Kur’dn i bir dyetinin,
baska ayetinde agiklanmasi da tefsirin dayanagindan sayilmaz. Bunlar ancak
umumun tahsisi, mutlakin takyidi, miicmelin beyani, zahirin tevili, delaletii’l-

iktida, fahve’I-hitap mefhumu muhalefet kabilindendir.”*

ifadelerini kullanmis ve
tefsirine de bunlari yansitmustir. Nitekim Bakara stiresinin s &3 &a5 ¥ csh o

A “Iste kitap! Kendisinde hi¢ siiphe yoktur. (O) takva sahipleri igin dogru
yolun kendisidir.” ayetindeki (<i5) “rayb” siiphe, goniil huzursuzlugu ve zamanin

3

felaketi manalarindaki kelimeyi Tr slresinin “ yoksa (o)bir sairdir, biz onun
zamanmin felaketli hadiseleri (ne c¢arpilmasini) gozetliyoruz.” ayetinde gecgen
“rayb” ifadesinden hareketle “zamanin felaketi” diye tefsir etmistir.** Konunun
daha 1yi anlasilmasi i¢in farkli bir 6rnege de miiracaat etmek faydali olacaktir.
“Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram
kildi. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret Ol¢listinii
asmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Siiphesiz, Allah ¢ok
bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”* Bu ayet-i kerimeye bakildiginda, hasr

ifade eden “innema” edati ile sanki sadece burada zikredilen seylerin haram

oldugunu aktarmaktadir. Ancak miifessir buradaki mutlak olan “kan” ifadesini

*2 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessirin (Kahire: 1961) 37-38.

43 et- Tahrir ve’t Tenvir, c. 1, 25.

4 ot- Tahrir ve't Tenvir, C. 1, 222. . ] . )
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baska bir ayetteki “demi mesfih” yani “akitilmis kan” ile takyid etmistir.*®
Buradan hareketle miifessirin Kur’an biitiinliigline 6nem verdigini ve ayeti ayet ile

tefsir etmeyi Onceledigini ifade etmek yanlis olmayacaktir.

2. Kur’an’in Hadisle tefsiri

Kur’an’dan sonra tefsirin en onemli kaynagi hi¢ siiphesiz hadislerdir.
Allah RasOl’li (sav) manasi kapali olan ayetleri ashabina agiklamistir. Dolayisiyla
Kur’ 4n’in yasayan miibeyyini ve miifessiri olan Hz. Peygamber (sav) hem
yasamiyla hem ifadeleriyle Kur’an’1 tefsir etmistir. ibn Asdr da Kur’an ayetlerinin
tevkif ile tefsirini Hz. Peygamber’den (sav) nakledilen haberlere
dayandirmaktadir. Mukaddimede “asar” basligi altinda bu konuya su sekilde yer
vermistir.’ Hz peygamberden gelen rivayetler ve sahabeden gelen rivayetler
tefsirdeki dayanaklar degil, tefsirin bizzat kendisidir.” Bunun yaninda
kendisinden  Onceki tefsirlerde nakledilen rivayetleri de kori korine
nakletmemistir. ~ Aktardig1  rivayetlerde sihhat olgusunu g6z Oniinde
bulundurmustur. Bu baglamda Maide stresi “Kim siddetli a¢lik durumunda zorda
kalir, giinaha meyletmeksizin (haram etlerden) yerse siiphesiz ki Allah ¢ok

))48 A M PP
ayetinde gegen “mehmese iasss

bagislayicidir, ¢ok merhamet edicidir.
ifadesini Hz. Peygamber’den gelen ‘“‘sabah ag¢ ¢ikip, aksam tok donen kus”
rivayetini esas alarak, “agliktan karnin sirta yapismasi” olarak tefsir etmisj.‘[ilr.49
Buradan hareketle miifessirin ayetleri aciklamada ve manalarmi desteklemede

hadisleri gozard: etmedigini ifade etmek miimkiindiir.

3. Kur’an’in Sahabe ve Tabiin Sozleriyle Tefsiri

Kur’an’in miifessiri Hz. Peygamber’in, egitiminden gegen sahabe-i Kirdm
da onun yaptigr tefsirleri aktarmislardir. Miisliimanlar yeni fethettikleri
topraklarda farkli anlayis ve kiiltiirlerle karsilagsmislardir. Bunun neticesinde dilin

tabiati bozulmus ve lahn denilen hatalar zuhur etmistir.”® Sahabe karsilastigi

8 ot- Tahrir ve't Tenvir, c. 2,118.
4 ot- Tahrir ve't Tenvir, c. 1, 23.
8 Maide5/ 3.

* Tirmizi, ziihd, 33; Ibn Mace, ziihd, 24; Miisned, 1-132; et- Tahrir ve’t Tenvir, c. 4, 608: & §
Gl 5% Lol 5his 3 (550 S o805) olys s v Jle 085
%0 Sevki ed-Dayf, Meddrisii'n Nahviyye, ( Kahire: Daru’l Mearif), 11.
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problemlere Once rivayet aramiglar, burada bulamaklar1 cevaplara kimi sukdt
etmig, Kimisi ise ictihatta bulunarak miigkili halletmislerdir. Bunlar1 yaparken
Arap dili ve oOrfiinden bihaber kalmamigslardir.”* Ashab c¢ikan bu problemlere
cevap aramis ve Kur’an’in anlasilmasina dair tefsiri agiklamalar yapmislardir.

Tabiin ve tebeu’t tabiin donemine gelince tefsir faaliyetinin bir hayli yol
aldig1 goriilmektedir. Bu dénemde ashab-1 kiramin kaynaklarina ek olarak, dil
ilimlerinin gelismesi, Israiliyat tiirii bilgilerin yayilmasi, alimler arasinda
tartismalarin cereyan etmesi gibi konular da Miisliimanlarin giindemine girmis,
ancak bu donemde telif tiirli tefsirler bir hayli azdir. Bunlardan bize eser olarak
ulasan ise Mukatil b. Siileyman’in et-Tefsirti 'I-kebir/ Tefsiru mukatil b. Stleyman
adli eseridir. Bunun yaninda Hasan-1 Basri ve Katdde b. Didme gibi tabiin
ulemasindan da tefsir nakilleri yapilmistir. Bu donemde ayrica filolojik/ liigavi
tefsirler de yeni bir alan olarak zuhur etmistir.*?

Tahir b. Asir da selef ulemasindan siiregelen Onceki tefsir
aciklamalarindan, nakillerden ve  igtihatlardan  miifessirin ~ miistagni
kalamayacagim belirtmistir. Ornegin, miifessir Tebbet SQresi “Ona ne mal fayda

™3 ayetinde zikredilen “maluhd” ifadesinin deve igin

verdi, ne de kazandigi.’
kullanildigin1 buna delil olarak da Hz. Omer’in...JW! Y  “kizil develer”
ifadesinden istishad etmistir. Ancak daha once de gectigi lizere mufessir bunu
kendisine edindigi prensip dogrultusunda yaptigini1 ve her gelen rivayeti oldugu

gibi almadigini da belirtmek yerinde olacaktir.

B. Uliimu’l-Kur’an’a Yaklasimi

Muifessir, tefsirinde sdrelerin ismini veya isimlerini aktardiktan sonra
strenin mekki- medeni oldugunu tarihi verilerle ag¢iklamistir. Buna 6rnek vermek
gerekirse, Bakara sdresinin ntzdlunin mekki mi medeni mi oldugu hususunu
aciklarken, orucun medinede farz kilindigi, Hz. Peygamberin yedi defa orug
tutmast ve ilkinin de hicretin ikinci yilinda vuku bulmas: hadisesiyle

aciklamigtir.>

5L Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 58; Ciineyt Maral, Tefsirde Dilbilimsel Yontem Taberi Ornegi
(Ankara: Hahiyat, 2019), 56-58.

52 Cerrahoglu, Tefsir Tarit]i, 58.

53 Tebbet 111/2; ik ey Alls 4 211

* ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 201.
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fbn Astr’un, strelerin tefsirinde dikkat ettigi onemli bir husus ise,
strelerin ayet sayisiyla alakali verilen farkli rakamlar1 zikrettikten sonra
aralarinda tercihte bulunmasidir. Buna 6rnek ise, miifessir Al-i Imran stresinin
tefsirinde cumhura gore bu sdrenin ayet sayisi iki yiizdiir. Ancak Sam ulemasina
gore ise bu strenin ayet sayisi yiiz doksan dokuzdur.>® ifadelerini aktardiktan
sonra sam ulemasinin zikrettigi say1y1 esas almasidir.

Mifessir ayetleri tefsir ederken, esbab-1 niizile dair rivayetleri gozardi
etmemistir. Sebeb-i niizillerin mananin belirlenmesinde etkin bir rolinin
oldugunu ve bunlarin da bilinmesi gerektigine vurgu yapmistir. Ayrica bu konuda
aktarilan rivayetler fazla ise bunlarin miinasebatii’l-Kur’an’a muvafik olanlarini
tercih e‘tmistir.S6 Bu hususa “Allah’in mescidlerinde O’nun adimin anilmasina
engel olan ve onlarin harap olmast icin ¢alisandan daha zalim kim olabilir?
Ashinda bunlarin oralara ancak korka korka girmeleri gerekir. Boyleleri i¢in

“57 ayetinin sebebi

diinyada rezillik var, dahirette de onlar icin biiyiik azap vardir.
nazald ile ilgili hususunu aktarmak miimkiindiir. Miifessir bu ayetle alakali {i¢
tane rivayet aktarmis, bunlardan ibn Abbas’tan gelen “bu Ayetin miisrik Araplar
hakkinda nazil olmustur.” rivayetin sebeb-i niizlil olmaya daha uygun oldugunu
belirtmistir. Nitekim bu hususu ayetin “Aslinda bunlarin oralara ancak korka
korka girmeleri gerekir.” bu kisminin iktizas1 oldugunu ve miinasebet agisindan
da ancak bunun delil olabilecegini savunmustur.®®

Miifessir kelimeleri agiklamada Kur’an’dan, hadisten, Arap siirinden
istishad getirmistir. Bu kelimelerle alakali ¢alismalar1 biriktiginde giivenilir bir
sozliikk olacak kadar yer tuttugu goriilmiistiir. Miifessir bu kavramlar1 sadece
sozlik anlamiyla birakmayarak, bunlarin yiiklenilen manay1 tasiyip tasimadigi,
miisterek lafizlarin ortak manalardan hangisinin tercih edilecegini, lafzin hakikat
mi, mecaz mi, ya da sarih mi kinaye mi oldugunu tercih etmesiyle, ne kadar
miitebahhir ve alana ne kadar hakim oldugunu gésterir. Bu tercihlerde bulunurken

0, mukaddimede belirttigi ilizere kadim tefsirlerden istifade etmis, ama bunlar

bazen musavvib/tasdikleyici bazen miinakkid/elestirici bazen de munakkil/

% [bn Astir, et-Tahrir, c. 3, 144.
% fbn Astir, et-Tahrir, c.1, 47.
*’ Bakara 2/114.

% ibn Asdr, et-Tahrir, c.1, 678.
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nakledici olarak yapmustir. Dil ile ilgili agiklamalarinda ise el-Kessaf’in miiellifi
olan Zemahseri’yi ciddi derecede elestirmistir.*

fbn Asdr, i’cazii’l-Kur’an ile alakali; “Kur’an’mn ebedi bir mucize
oldugunu, kendisine batilin giremedigini, Aziz ve Hakim olan Allah tarafindan
inzal edildigini, Oncekilere ve sonrakilere meydan okuyan apagik bir Kitap
oldugunu ® ifade etmistir. Kendisine mahsus bu uslubi asirlar gegmesine ragmen
harf-kelime hatta sekte ve ismamiyla timisinin dahi bozulmadigi ve biitiin
giizelliklerinin yerli yerinde oldugu erbabinca malumdur.”! ibn Astr da bu
giizellikleri tefsirinde islemeye ¢aligmistir.

Ibn Asir, i’cazla ilgili goriisleri ikiye ayrir:

1. Nazzam’in basii ¢ektigi Sarfeciler: Bu anlayisa gore; Kur’an’in
kendisinde i’caz yoktur. Allah, kullarim1 Kur’an’in benzerini getirmekten
alikoydugu i¢in i’cazinin olmadigini savunurlar.

2. Aralarinda Cahiz’in da oldugu Ehl-i Siinnete gore ise; Kur’an’in i’cazi
beldgat ve {Uslubundan kaynaklanmaktadir. Tirkiye Diyanet Vakfi’nca
yayimlanan Islam Ansiklopedisi’'nde “sarfe” ve “i’cazii’l Kur’an” maddelerinin
yazar,,® her ne kadar Cahiz’1 ilk gruba dahil etse de bazi eserlerde onun bu
hususta Ehli Siinnet’in goriisiinde oldugu zikredilmistir.®® Ibn Astr da yaptig
taksimde onun Ehli Siinnetle ayni kanaatte oldugunu belirtmistir. Hatta Mustafa
Miislim, “sarfe”ye karsi ¢ikan ilk sahsin Cahiz oldugunu; Ramazan el-Buti de
Cahiz’mn Nazzam ile dalga gectigini kaydeder. Ayrica Nasrullah Hacimiiftiioglu
ve Numan Konakli, Cahiz’in I’caz ile alakali eser yazmasinin sebebi olarak
“Sarfe’ye” kars1 ¢ikigini aktarirlar.®*

[lm-i i’caz konusunda miifessir, ifrat ve tefritten korunmak kaydiyla
istifade edilebilecegi kanaatindedir. Zaten ilmi gergekleri kullanmak Kur’an’da

ilmi i’caz1 kabul edenlere gore iftiralardan korunmaya, siipheleri defetmeye,

% Muhammed B. Ibrahim Hamed, el-Medhal li’l Tahrir ve't Tenvir li Ibn Asur, 37-40.

%0 Fussilet 41/2: Kasas 28/49: isra 17/88: Hid 11/13.

1 Muhammed Hamidullah, Kur’an’i-Kerim Tarihi, Trc. Abdiilaziz Hatip ve Mahmud Kanik
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2016),101-102.

%2 Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe” Tiirkive DiyanetVakfi Islim Ansiklopedisi, c. 36 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 141; a. mlf “I’cazii’l Kur’an” Tiirkiye DiyanetVakfi Islam Ansiklopedisi, C.
21 (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 403-406.

%3 Mustafa Mislim, Mebahis Fi I’cazi’l-Kur’dn (Cidde: Daru’l Minare, 1988), 40.

*Muhammed Said Ramazan el-Buti, Min Revai’l Kur’dn (Dimesk: Daru’l Farabi,2007),147;
Nasrullah Hacimiiftiioglu, Beldgat IImi ve Kur’an, 4; Numan Konakli, i’cézii’l Kur’an
Diisiincesinin Temelleri Cahiz Ornegi, marife, 9, 1, ( 2009), 185-209.
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kisinin 6nermesini pekistirmeye, diisiincesini her yoniiyle aciklayip marifete davet
etmeye, ilmi yeniliklere ac¢ik olmaya, insanlarin medeniyetini olusturmaya katki
saglayacaktir. Bu hususta Ibn Astr, Satibl ve Modernist ekolden ayrilir. Satibl
“Siiphesiz seriat (Kur’an) iimmidir. Ne evvelinin ne de ahirinin ilimlerinden hig
bir sey onda yoktur. Dolayisiyla Kur’an’a, pozitif ilimlere bakildigr gibi
bakilamaz.” derken modernist ekolde ise, “Kur’an’in hidayet yonii 6n planda
olup, konusu insan, insanin hidayeti ve toplumsal meselelerdir. Bu alanda Kur’an
ile istigal onlara gore makul degildir.” denilmektedir. ibn Asir ise bu hususta,
asirtya kacip lafzin tagimadigi/tasityamayacagli manani Kur’an’a yiiklenilmesine
karsidir. Yine ona gore; ilimle Kur’an’1 anlamaya ¢alismak da gereksiz bir sey
degildir. Hatta Kur’an’in sumiliine giren; ancak kendisinden asirlar sonra ortaya
¢ikan hakikatleri Kur’an’i anlamaya basamak yapmakta hicbir beis yoktur.%®
Nitekim Enbiya Stresi otuzuncu ayetinin “Inkdr edenler, gokler ile yer bitisik
halde iken bizim, onlart aywrdigimizi ve her canli seyi sudan yarattigimizi goriip
diisiinmediler mi? Hald inanmayacakiar mi?” tefsirinde ibn Asir, “bu ayette
biitin insanlart 6zellikle de ilim ve nazar ehlini kapsayan ibretler vardir.
Dolayisiyla bizim mukaddimemizde isaret ettigimiz Kur’an’in mu’cizelerinden
biri de bu hakikatler oluyor.”®® demistir.

ibn Astr’un miindsebet -pespese gelen kelime ve ciimleler ya da artarda
anlatilan olaylar arasindaki iligki- ilmine bakigina gelince; onun ayetler arasinda
munésebetlere son derece 6nem verdigi goriilmektedir. Mukaddimesinde bu
alanda calismalarin oldugunu,®’ fakat bu eserlerde biitiin ayetler arasinda ikna
edici bir baglant1 kurulamamasini elestirmekte ve ben eserimde “Higbir ayet veya

pasajin arasinda irtibat kurmadan ge¢medim.”®® demektedir.

I11. MUKADDIMELERIN TEFSIR iLMi ACISINDAN ONEMI
Mdellifler, eserlerini te’life baslarlarken genel olarak ele alacaklar1 konuya
dair on bilgi verirler. Burada, isleyecekleri konuya neden ihtiya¢ duyduklarini,

konunun eksikliklerini, calismanin alanina ne tir kazanimlarinin olacagini

% ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir Mukaddime, 101; Galt, Seyhu ’I-Cami’i'I-A zami,82.

% fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. 17, 56.

%" Bu hususta elestirdigi eserlerden biri Fahruddin er-Razi’nin “Mefdtihii’I-Gayb’1” digeri de
Bikai’nin “Nazmii’d-diirer f1 tendsiibi’l-ayat ve’s-siiver” adl1 eserlerdir.

% {bn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, c. 1, 8.
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aktarirlar. Cogunlukla mukaddime olarak adlandirilan bu giris yazilart aym
zamanda “Medhal, Fatihatii’l-Kitap, Dibace, Temhid, Tavtie, Hutbe, Tasd’ir,
Takdim, Takdime, Sadrii’l-Kitab, Risaletii’l-Kitap” terimleriyle de ifade
edilmistir.® Bu girigler; eserin igerigine, yazilis gayesine ve miiellifin metoduna
dair bilgiler igerdigi i¢in son derece Onemlidirler. Yine bu c¢aligmalar ilgili
alanlarin tarihi siiregteki gelisimi ve o slireclerdeki tartigmalara 1sik tutmasi
yoniiyle de kiymete haizdirler. Buradan hareketle bu mukaddimelerin Islami
ilimler icerisinde olan tefsir ilmindeki yeri de azimsanmayacak derecede
onemlidir.

Ik donemlerden itibaren irili ufakli bircok tefsir mukaddimesi yazilmistir.
[k zamanlarda sadece rivayete dayali kisa mukaddimeler yaziliyorken, daha sonra
Ulimu’l-Kur’an ve UsOli’t-tefsir  alanlarin  gelismesine paralel olarak
mukaddimeler de gelismis ve hacimleri artmistir. Ayrica yazilan bu girislerin
boyutu ve icerigi eserlerin hacmini de etkilemistir.”® Yani ilk mukaddimelerin
icerigini genellikle hamdele, salvele ve Kur’an’1n fazileti gibi rivayete dayali kisa
mukaddimeler olustururken, daha sonraki dénemlerde ise tahlil ve tenkidin 6n
planda oldugu, donemin problemlerinin veya muellifi s6z konusu eserini yazmaya
sevk eden amillerin neler oldugunun ele alindigi hacimli mukaddimeler
yaz11rnlst1r.71

Mukaddimeler incelendiginde bunlarin ya miellifin kendisi ya da
talebeleri tarafindan yazildigi goriilmistiir. Muellifler, mukaddimelerinin
girislerine tevazu igerikli sahsi tamitimlarindan sonra hamdele, salveleyi kendine
has ve bazen berda’tii istihlal/matla’’® sanatiyla, ilgili ilmin kavramlarim
Kullanarak baslamiglardir. Talebeler ise yazdiklar1 mukaddimelerde genellikle
hocanin kiinyesini, lakaplarini, ilmi seviyesini ilim erbabinin Oviicii sdzlerini

yazmiglardir. Yine burada mukaddimelerin diger bir 6zelligi de Kur’an’in saadeti

% {bn Manzur, Lisaanu’l Arap, c. 12, 22; Ismail Durmus, “Mukaddime” Tiirkiye DiyanetVakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 31 (Ankara: TDV Yaymlari, 2011), (Ankara: TDV Yayinlari, 2011),
115.

" brahim Hilmi Karsh, Tarihsel Gelisimleri itibariyle Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir Inceleme,
AUFD, 3 (2003): 225.

™ Hilmi Karsl, Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir Inceleme, 229.

72 Beraatii istihlal /matla’: Bir esere konusuyla ilgili terim veya istilahlar kullanarak giizel bir
sekilde baslamaktir. Hasiyetii Nami ala Serhi Halli Medkid (Midyat: Daru Nuri Sabah,2011),
37; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beraatii istihlal” Tiirkiye DiyanetVakfi Islam Ansiklopedisi, ¢. 5
(Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 470.
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Dareyn’in yegane yolu oldugunu, i’cazi’'nin edib ve beligleri hayrete
disiirdiigiinii, kendi eseri ve diger besere ait eserlerin bunun yaninda aciz
kaldigin1 ifade etmesidir. Miufessirler edebi acidan oldukg¢a zengin olan bu
eserlerde nesir ile siir tadinda akici ve iistiin ifadeler kullanmislardir.” Buradan
hareketle tefsir metinlerinin mukaddimelerine en seckin yazilar bunlardir denilse
abarti olmayacaktir. Edebi metinler rivayet tefsirlerinden ziyade dirayet
tefsirlerinde daha ¢ok kullanilmustir.

Tefsir tarihi incelendiginde tefsir mukaddimeleri alaninda ilk olarak dilsel
tefsirlerde Ferra, Ebu Ubeyde, Zeccac ile baglayan mukaddime ¢alismalari; Ragib
el-Isfehani, Zemahseri ve Tahir b. Asir ile zirveye ulastig1 ifade edilebilir. Hicri
besinci asirdan itibaren calkantili bir déneme giren Islam diinyasi, bircok
problemle yiizlesmis buna sebep olarak da Islam diinyasinda &ne cikan siyasi
buhranlar gosterilmistir. Bu siyasi buhranlar neticesinde ilmi ¢alismalar duragan
bir seyir izlemistir. Bu donemde bile tefsir alaninda yapilan ¢alismalar muhafaza
edilmistir. Daha sonra Resit Riza dénemi ve Menar Ekolii ile bu duragan devir
hareketlenmeye baslamis, mukaddime ve tefsirler hakkinda ciddi caligmalar
yapilmistir. Bu devir Islam diinyasindaki problemleri bertaraf etmek igin
baslangic sayilabilir. Islam diinyasinin bu asirda yasadigi sosyal ve siyasi krize,
Kur’an yegane ¢0zliim olarak sunulmus, tefsir ise bunun gergeklestirildigi bir
zemin olarak diisliniilmiistiir. Bundan dolay1 Menar ekoliiniin, tefsir tarihinde bir
déniim noktasi oldugu soylenebilir.”

Misirli bir miiellif olan Tantavi el-Cevheri 1359 (6.1940)’nin yazmis
oldugu “el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim” adli eserinde Resid Riza ile
mukaddimelerde baslayan bu hareketliligin daha farkli bir boyuta ulastig
goriilmistiir.  Nitekim Tantavi, mukaddimesinin girisinde tefsirin gayesini,
“Allah’in yaratma hususundaki yiice kudretini hatirlatmak, miisliimanlar1 izzet,
san ve sOhretin kaynagi olan tahsile tesvik etmek” diye tayin ederken,
miisliimanlar: tabiat ve diger ilimleri 6grenmeleri hususunda gerekli arastirmalari

yapmaya yonlendirmistir.”” Resit Riza ve Tantavi’nin metodlar1 her ne kadar

™ Hilmi Karsl, Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir Inceleme, 226-2217.

™ Hilmi karsl, Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir Inceleme, 247; Ramazan Gokmen, Kurtubf
Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir UsQllindeki Yeri ( Ankara: yiiksek lisans Tezi, 2008), 51-53.

"> Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevdhir fi tefsiri’I-Kur 'dni ’I-Kerim (Tunus: Daru’l Fikr), 3.
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farkli olsa da onlarin ¢alismalar1 ve Kur’an’a dair teklifleri islam diinyasinin
icinde bulundugu problemlerden kurtulmasi igin bir regete olarak goriilmiistiir.

Tahir b. Asir da kendinden onceki rivayete dayali mukaddimelerden
ziyade, tahkik ve tenkide tabi bir mukaddime kaleme almistir.”® O ilk dénem
mukaddimelerdeki rivayetleri ihmal etmemis ve bu rivayetlerden yer yer
istishadda bulunmustur. Bu rivayetleri gerek mukaddimesinde gerekse tefsirinde
bolca bulmak miimkiindiir. Tahir b. Asir ve ondan dnceki miifessirler, Ulimu’l-
Kur’an ve mukaddimetii’t-tefsiri ihmal etmeyip, bu alana son derece ihtimam
gdstermislerdir. Nitekim Kur’an’in anlasiimasini ibn Abbas, sadece Allah’m (cc)
anlammi bildigi ve tefsirini zamana biraktigt ayetler, tefsiri yalnizca Hz.
Peygamber’e (sav) has olan ayetler ve dilcilerin tefsir edebilecegi ayetler,”” olmak
tizere ¢ kisma ayirirken, bazi  mifessirler ise Kur’an’in tiimiiyle
anlasilabilecegini ifade etmislerdir. Miifessirler ister birinci goriisii savunsunlar
isterse de ikinci goriisii savunsunlar her iki durumda da usdle ya da Kur’an’
anlamaya yardimci /kilavuz olacak kaidelere ihtiya¢c duymuslardir.

Cagdas bazi disiinlirler ise Kur’an’in anlasilmasi hususunda, us@lin
olmas1 gerektigini hatta bunun kaginilmaz oldugunu iddia etmislerdir. Bu konuda
Fazlurrahman, olusturulacak usiliin en temel prensibinin, Kur’an’t parcact degil
biitiinciil ele alinmast ve de Kur’an’in sadece estetik ve dilsel olarak degil,
anlasilmasina yogunlagsmasi oldugunu savunmustur. O buradan hareketle vahyin
amacinin tam anlasilmast igin, Kur’dn’in ne demek istedigini ele alan usQl
calismalarinin gerekliligini savunmaktadir. Fazlurrahman, yazilacak bu ¢alismada
Usdl-i tefsirde ¢ift kanathi bir hareketin sart oldugunu savunmustur. Buna gore,
Kur’an’m nuziil ortamina gitmeli oradan tekrar bu ¢aga doniilmelidir. Buradaki
onemli husus ise Kur’an’in hangi probleme ¢dziim {irettigini iyi kavrayip, daha
sonra bunlardan ahlak ve toplumu ilgilendiren hususlara yonelik temel prensipler

8

cikarmaktir.’”®  Yine tefsirde usQl ve usGlsiizliik problemini tartisan Mustafa

"® Miifessir, mukaddimesini her ne kadar birinci mukaddime, ikinci mukaddime seklinde bir
ayrima tabi tutsa da bu galisma genel olarak mukadddime seklinde isimlendirilip, konunun
icindeki bagliklar da bolim denilerek ayrilacaktir. Mustafa Hocaoglu ve Murat Akkus, “Tahir
b. Asir'un Tefsiri ve Tefsirinin mukaddimesinde Kiraat olgusu,” Recep Tayyip Erdogan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2014), 28.

" Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 1, 92; Abdulcelil Candan, Kur'an Okurken Zihne Takilan
Ayetler/miiskilii’l Kur’an (Istanbul: Elest Yayinlari, 2007), 38-39.

"® Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik (Ankara: Ankara okulu yaymnlari, 1996), 63.
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Oztirk de “Bugiin Kur’dn’1 anlamaktan kasit, sadece iman ve amel ise bunun igin
ne uslle ne de metoda ihtiya¢ vardwr. Nitekim Miisliimanlarin kahir ekseriyeti
dinlerini anne-babalarindan égrendikleriyle yastyorlar. S6z konusu edilen Kur’dn
ise anlasiima problemi gormiiyorlar. Ancak Kur’an’t anlamaktan kasit zihinsel
caba ve entelektiiel bir gayret ise usul oncelikli bir ihtiyagtir. Anlamak icin ihtiyag
duyulan bu usul ise lafiz-mana irtibatindan degil, metin-tarih iligkisi iizerinden

insa edilmelidir. "™ demektedir.

™ Mustafa Oztiirk “Tefsirde Usil (siizliik) sorunu” Islamiyat sy 6 (2004), 83.
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IKiNCi BOLUM
I. TEFSIR VE TE’VIiL OLGUSU

A. Genel Olarak Tefsir ve Te’vil Kavram
“Tefsir” (Lsdll) kelimesi “fe-se-ra” (U~4) veya kalb yoluyla “Se-fe-re”den
(&) tiremis olup tef‘il vezninde bir mastardir. Bu kavramin ashimi “fe-se-re”
(o~4) kabul edenlere gore, tefsir kavrami liigat anlam itibariyle “bir seyi ortaya
cikartmak, aciklamak, kesfetmek™ manalarinda kullanilir. Yine tabibin hastalig
teshis igin tahliline baktig1 az su veya bevl de “fesr” (~dl) kavramu ile ifade edilir.
Kelimenin ashin1 “se-fe-ra”(_2) olarak kabul edenler ise, tefsir kavramini
“kapali bir seyi agmak veya aydinlatmak” manalarinda kullanmislardir.®® Nitekim
“se-fe-ra” Liw kavrami “seferati’l-mer’eti” ( 3l,<ll &is)  climlesinde, “kadinin
yuziinii agtigini ifade etmek igin” kullanilir. Tefsirin dayandigi “se-fe-ra” (La-dl)
ve “fe-se-ra”(_~4dll ) kavramlari, kullanimlari agisindan birbirlerine yakin olmakla
birlikte Araplarin kalb sanati da bu yakimlig1 pekistirmektedir. Ayrica Ragib el-
Isfehani bu iki kelimenin lafzi agidan yakin oldugu gibi manalarmin da yakin
oldugunu belirtmistir. Ona gore “fe-se-ra”(u~¢ ) kelimesi, “ma’kul manayi ortaya
cikarmak yani zihni c¢abay:1 ifade etmek icin” kullanilirken (L&) kelimesi ise
“goriinenleri (a’yani) agiklamak i¢in” kullanilir.®* Yine bu iki kelime arasinda
niianslarin mevcudiyetinden bahsedenlerden Emin el- HGlT (6.1966) de “fe-se-ra”
(o~é)ve “se-fe-ra” (L) masdarlarinin kesfetmek veya ortaya g¢ikarmak
anlamlarini igerdigini belirtmekle beraber; “fe-se-ra” (U~%) da manevi bir kesfin

s0z konusu oldugunu, “se-fe-ra” (L&) de ise maddi bir kesfin var oldugunu dile

8 Ebu Abdurrahman Halil B. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn (Daru Mektebeti Hilal), 7, 248;
Muhammed Mukrim b. Manzur, Lisaanu’l-Arab ( Beyrut: Daru’s Sadr)4,369; Muhammed b.
Ebi Bekr Abdulkadir er-Razi, Muhtaru’s-sithah (Beyrut: Mektebetli Liibnan,1995),1, 20, 517;
Muhammed B.Muhammed B. Abdurrezzak Huseyin, Tacu’l Ariis Min el-Cevahiri’l-Kamus(
Daru’l Hidaye)12; Ragib el-Isfeh@ni firuzabadi Eb( Abdillah Bedriddin Muhammed b.
Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’dn (Beyrut: Dar-u Kutubi’l ilmiyye,
2011), 331; Celaleddin es-Stydti, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’an (Dimesk: Miiessetii Risale, 2008),
757-760.

81 Ragib el-Isfehant, Mukaddimetii Camii’t-Tefasir (Kuveyt: Daru’d Da’ve,1984), 47; a.mif.
Mdifredat 798.
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getirmistir. Buradan hareketle Emin el-H0lT, mana ile irtibatindan dolay: tefsir
kelimesinin “fe-se-ra” dan (~4) tiiredigini iddia etmistir.*

“Tefsir” (b= ) kelimesi Kur’an’da “izah etmek, agiklamak” anlaminda
bir defa su sekilde ge¢mektedir.®® “Buna gére, onlarin sana karsi ( seni ve
Kur’an’t yaralama adina) getirdikleri higbir misal ( ve garip soru) yoktur ki, (ona
mukabil) sana isin gercegini ve en giizel izahini getirmeyelim.®* Istilahta ise; tefsir
kavrami genel olarak soyle anlamlandirilmistir: “Kur’an-1 Kerim’in nasil
okunacagini bildiren kiraat ilminden, sarf-nahiv ve belagat gibi dil ilimlerinden,
nasih-mensih, esbab-1 niizGl ve muhkem-miitesabih gibi Kur’an ilimlerinden,
hadis ve tarih gibi rivayet ilimlerinden, mantik ve usil-i fikih gibi yontem
bilimlerinden, bu manalarin anlagilmasina katki saglayacak tamamlayici
ilimlerden beserin takati oraninda Kur’an’1 agiklayan ve ondan hiikiim ¢ikaran bir
ilimdir.”*®
Tefsir ilmiyle alakali olan kavramlardan biri de te’vil’dir. Bu kavram
“evele” ( JJ') kelimesinden tiiremis olup, tef’il vezninde mastardir. Te’vil liigatte

N 2

“ruct (¢s>0) manasinda olup, “kelimeyi dondirmek ve gidecegi yere
ulastirmak” demektir. Bu kelime ayn1 zamanda “el-fyalet” (4LY)) yani siyaset
anlamimda kullanilir.?® Buna gore, miiellif kelami istedigi yere sevkedebilir ve
istedigi manaya yorabilir. Bu alanda yapilan calismalarin genelinde s6z konusu
kavramin bu anlami goz ardi edilmistir. Bunu Al-i Imran sOresinin «.. kalplerinde
egrilik olanlar fitne ¢ikarmak ve onu (arzulart dogrultusunda) te’vil etmek icin

87 ayetine dayandirmak miimkiindiir. Nitekim bu

miitesabihin pegsine diigerler.
ayeti tefsir edenler, ayette te’vil ifadesinden hareketle te’vili, sahih ve batil olmak

tizere ikiye ayirmiglardir. Kurallarina riayet edilerek yapilan te’vilin sahih, aksi ise

8 Emin el- HaIT et-Tefsir Mealim-u Hayatihi ve menhecuhu’l yevm, (Kahire: Mektebetii’l-Usra,
2003), 5.

8 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cemii’l Miifehres li-Elféizi’l Kur'an-1 Kerim (Kahire: Daru’l
Hadis, 2007),630.

8 Furkan 25/33.

8 Zerkesi, el-Burhan,331; Suy(ti, el-itkdn 759; Eb(i Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. YQsuf
b. Hayyan el-Endeltsi, el-Bahri’l-Muhit, c. 1 (Beyrut: Dar-u Kutubi’l ilmiyye, 2001), 108-
113; Nasuhi, Tefsir Tarihi, 93; Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve’l Miifessirun (Kahire:
Mektebetii Vehbe ),13-15; Abdiilhamit Birigik, “Tefsir” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 40 (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 281-290.

8 bnii’l-Manzur, Lisanu’l-Arab; Abdulkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sihdh; Zerkesi, el-Burhan, 332:
Suydtf, el-Itkan, YA, ) ) J ]

% Al-i Tmran 3/7:3L 55 613 5 201 ol Ae AL e 5o 35 sl (8 ol U
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batil sayilmustir.®® Te’vil’in sozliikteki siyaset manasindaki ‘iyalet’ anlamiyla
burada ifade edilen batil te’vili irtibatlandirmak mimkdnddr. Nitekim mufessirler,
iyalet manasindaki yorumlar1 belli bir standarda tabi tutmadan manalarin
aktarilmasin1 diisiinerek bu manayr almamis olmalari muhtemeldir. Yine bu
hususu pekistirecek olan rivayetlerden anlasildigi kadariyla, Hz. Ali’nin (ra)
Haricilerle gorismeye gonderdigi Abdullah b. Abbas’a (ra) “Kur’dn zii’l-

89 jifadesi,

vucOhtur. Sen okursun, onlar okur; dolayisiyla siinnetten delil getir.
te’vil sonucu rastgele yorumlar yapilabilecegine isaret etmektedir. Dolayisiyla bu
da te’vilin sihhatini giindeme getirebilir. Te’vilin sthhatinden yana olanlar, iyalet
manasini bundan dolay1 géz ardi etmis olabilirler. Kur’an’da rastgele heva ehlinin
keyfi yorumlarini ekarte etmek i¢in kelimenin bu anlamimnin pek kullanilmadigini
sOylemek de miimkiindiir. Te’vil kelimesi ise Kur’dn’da on yedi yerde ve farkli
anlamlarda kullanilir.”® Bunlar; te’vil, * Sebep,92 SOHU(;},93 riya tabiri,** haber
verilen seyler™ gibi manalara gelir. Te’vilin 1stilah manasini ise ana hatlariyla
soyle 6zetlemek mumkinddr. “Mesru bir nedenden ya da delilden dolay: ayeti
zahiri anlamindan alip, sibak ve siyaka uygun, kitap ve siinnete muvafik
manalardan birine hamletmektir.”*® Hadisler incelendiginde bu iki kavramin
birbirinin yerine kullamldlgl97 fakat tefsir kavraminin daha yaygmn olarak
kullanildig s6ylenebilir.”

Bu iki kavram i¢in yukarida belirttigimiz tanimlar kabul gérse de tarihi

stiregte tefsir ve te’vil kavramlarinin 1stilahi boyutu hakkinda farkli tanimlar da

yapilmistir. Bu tanimlari sdyle gruplandirmak miimkiindiir.

% Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-TQsi, Kanunu 't
Te'vil(1997); Ebii’l-Fida> Imadiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir,
Muhtasar: ibn Kesir (Tahkik ve ihtisar Sabuni)c1(Dmegsk: daru’n Numeyr),224-226; Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili c. 2 (Istanbul: Yenda Yayinlar1), 302.

8 Ebii’l-Hasen Ali B. Omer B. Ahmed ed-Darekutni, Siinen- Darekutni, c. 4, 144

“Abdulbaki, Mu’cemii’l-Mifehres, 119-120.

% Al-i imran 3/7.

% Kehf 18/78.

% Nisa 4/59.

% yusuf 12/100.

% Araf 7/53.

% Zerkesi, el-Burhan, 332; Suydti, el-itkan, 758; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: ifav,
2009), 28.

9" et-Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 1, 37.

% Ebu Abdillah Muhammed B. Ismail B. ibrahim el-Cufi el-Buhari, el-Cami’u ‘I miisnedi’s
Sahihi’l Muhtasar min Umuri Resulillah Sallahu Aleyhi ve Sellem ve Slnenihi ve Eyyamih,
Kitab-1 Tefsir 18 kitap.
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1. Eb( Ubeyde’nin dahil oldugu gruba gore, iki kavram arasinda bir fark
yoktur ve bunlar ayni seylerdir. Taberi’nin tefsir mukaddimesinde 13S i & J 5l
ya da 13X Jysb 8 ifadeleri de bu kavramlarin ayni manada kullanildigina delil
gosterilebilir.”

2. Tefsir ile te’vil kelimeleri arasinda fark oldugunu savunanlardan biri de
kendi doneminin siyasi fikri ¢atigmalari igerisinde yogrulan ve sinni inancini ilk
defa dirdyet metoduyla bastan sona ele alan alim Imam Maturidi’dir. Bu alimin
suinni akideye tesiri ise malumdur. imam Maturidi’nin 6nemli katkilarindan biri
de te’vil ve tefsir kavramlarina acgiklik getirip bunlar arasindaki kargasaya son
vermek istemesidir. Ona gore tefsir, “lafizdan maksat budur diyerek kesin hiikiim
vermek ve Allah bu lafizla su anlami kastetmistir diyerek, yorumuna Allah’1 sahit
tutmaktir. Te’vil ise, kesin hukim vermeden ve verdigi hiikkme Allah’1 sahit
tutmaktan kacinarak lafzin muhtemel anlamlarindan birini tercih etmektir.”®

Bagka bir tanima gore de tefsir, “bir lafzin hakikat, mecaz, kinaye bakimindan

konuldugu manayir beyan etmektir.” Te’vil ise, “lafzin i¢ yiiziini, konusanin
niyetini ortaya ¢ikarmaktir.” Buna drnek verilecek olursa, 3ua3ld &5 &) ayetinde

gegen xa, da e “mirsad” lafzindan alinmis olup “beklemek, firsat kollamak”™
manalarma gelir demek tefsirdir. Bundan gaye, “tembellik ve gafletten uyari,
cenab-1 Hakkin emrine uymaya tesvik ve ahiret icin hazirlanmaya tavsiye var”
denilirse bu da te’vil olmaktadir.'**

Zerkesi de bu ilmi; “sarf, nahiv ve belégat gibi dil ilimlerinden, muhkem-
miitesabih, nasih-mensih ve esbab-1 niizal gibi Ulimu’l-Kur’an’dan, tarih ve
hadis gibi rivayet ilimlerinden, mantik ve usil-i fikth gibi yontem ilimlerinden
yararlanilarak Kur’an’in manalarini izah eden ve ondan hiikiim istinbatin1 6greten
ilimdir.”% diye tanimlamaktadir. Gevasi ve Begavi’ye gore, “ictihada mahal
birakmayacak sekilde Kitap ve Slnnet’te agiklanan sey tefsir, ayetin Kitap ve

Stnnet’e uygun olarak muhtemel manalardan birine sibak ve siyaka uygun

% Suydti, el-itkdn,758; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011),
215; Omer Nasuhi Bilmen, Blytk Tefsir Tarihi c. 1 ( istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 97.

1% Epd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiiridi es-Semerkandi, Tevildtii’l-
Kuran, (Istanbul: Darii’l-Mizan), 47; Celal Kirca, “Ebli Mansur El-Maturidi’nin Tefsir ve
Te’vil Anlayis1” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3 (1989): 289.

101 guyti, el-itkan, 758.

102 7erkesi, el-Burhan, 332.
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yorumlamak da te’vil’dir.” Bazilarina gore, bir tek manada olan lafizlar tefsir,
delillerden dolayr farkli manalardan birini segmek ise te’vildir.'®® Sifilerden
Kuseyri’ye gore, “ittiba ve duymaya dayali olan tefsir, istinbata dayanan ise
te’vil’dir.” Baz1 sifilere gore ise te’vil, “stfinin kalbine dogan kudsi isaretler ve
marifetlerdir.”'%*

3. Tefsir ve te’vil kavramlar1 arasinda umtm-husus iligkisi vardir. Bu
grupta yer alanlardan biri olan Régib el- Isfehaniye gore tefsir, te’vilden daha
umdmidir. Tefsir daha ¢ok lafizlar ve miifredatta kullanilir; te’vil ise daha ¢ok
mana ve terkiplerde kullanilir. Tefsir kelimesi garip lafz1, veciz ifadeyi veya
tarihsel arka plani agiklarken, te’vil kelimesi ise umdm-husus ve miisterek
lafizlar1 agiklar. Yine tefsir hem semavi kitaplarin hem de diger kitaplarin izah
i¢in kullanilirken; te’vil sadece semavi kitaplarin agiklamalari igin kullanilir.®®

Ebld Hayyéan ise tefsiri, “Kur’an lafizlarmin sdylenis seklinden, elfazin
mufred ve terkip halindeki delaletlerinden, ahkdmin miifred ve terkip halindeyken
ifade ettigi manalardan bahseden ilimdir.”% diye tarif etmektedir. Baska bir
tanima gore tefsir, “Allah’m Kur’an-1 Kerim’deki muradini arastiran ilimdir.”*%
Muifessirlerin tefsir ile alakali goriislerini naklettikten sonra burada Zerkesi’nin
ifade ettigi gibi “mifessirler tanimi ya genisletmis ya da daraltmislardir. Bunun
sebebi ise onlarn bu tanimlara uzmanlagsmis olduklari alanlari eklemeleridir.
Sa’lebi’nin bu alana Kisasii’l-Kur’an’1 eklemesi, Vahidi ve Zeccac’in Garibu’l-
»108

Kur’an’1, Fahruddin er-Razi’nin ise kelami dahil etmesi buna misal verilebilir.

Buradan hareketle herkesin kendine gére tabi oldugu bir yol vardr.*®

103 Zerkesi, a.g.e; Suy(ti, a.g.e.

1oa Zerkesi, el-Burhan, 332.

105 Ragib, Miifredat,796; Nasuhi, Tefsir Tarihi, 93.

198 guydti, el-itkan 759; Eb( Hayyan el-Endeliisi, Bakru’I-Muhit (thk: sidki Muhammed Cemil) c.
1 ( Beyrut: Daru’l-Fikr,1420), 26.

97 Muhammed Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Mendhilii'I-Irfan Fi Uliimi’l-Kur’dn c. 1( Mektebetii’l
Girnata, 2010), 400. Ebd Abdillsth Muhammed b. Muhammed er-Raz1 et-Tahtani, Tuhfetii’l-
esrdf fi serhi’l-Kessdf, (Riyad: Mektebetii Abikan, 1998), 41; Murat Suliin, Kur’dn Kilavuzu (
Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 161.

108 7erkesi, el-Burhan, 29.

199 Ahmed b. Abdurrahim ed-Dihlevi, Fevzii’l-Kebir fi Usili’t-Tefsir (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye,1983), 51.
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B. ibn Asiir’a Gore Tefsir ve Te’vil Kavram

ibn Astr ise konuya tefsir kelimesinin sarf yonini incelemekle
baslamistir. Bu kelimenin birinci ve ikinci babtan geldigini ama bu iki babin
binasinin ta’diye i¢in gelmedigini nitekim bunlarin haddizatinda miiteaaddi
oldugunu agiklamistir. Ona gore, “fe-se-ra” (_~4) mana olarak, “bir kelamin ya da
lafzin delalet ettigi manayi, isiten acisindan daha anlasilir hale getirmektir.” ibn
Asir, bu noktada bazi goriisleri de aktarir. Soyle ki; fiilin hem silasi hem de
mezid hali aynm1 manadadir. Diger bir goriise gore, muzaaf olan (fes-se-ra)
ma’kulat’in beyanma tahsisdir. Bu konuda mantik ilminden istifade eden
miufessire gore, mantik haddleri (tanimlar1) mahiyet ve cinsleri (6zellikle ali
cinsleri) agiklayan hadlerde muzaaf olmasinin daha uygun olacagidir. Bu muzaaf
her ne kadar ta’diye i¢in olmazsa da masdarin ¢okg¢a yapildigini ve bununda ya
mecazi veya i’tibari bir sekilde oldugunu ifade edecegini belirtmistir. Yine
kelimenin sarf yonunun inceliklerinden bahseden mdiellif, Sihabuddin Karafi’nin
Envdu’l-Buruk adl eserinden “Araplarin ince mana igin muzaaf, kat: cisim igin de
sulasi manay: aktardigini” nakleder, fakat bunu yerinde bulmayarak elestirir. ibn
Astr, Araplar her ne kadar siilasi ve mezid fiilleri boyle bir ayrima tabi tutsa da
bunu ya hakikat ya da mecaz manalarindan birini esas alarak yapiyorlardir, der ve
buna Kur’an’in kullanimini da delil getirir. Nitekim Bakara 285 ve Isrd 106
ayetleri seddeli ve seddesiz okunmustur.’® Buna gore her iki manada aym
olmaktadir. Daha sonra tefsirin istilah manasina geger. Ona gore tefsir, Kur’an
elfazinin beyanini, bu beyanlardan ¢ikarilan manalar1 6zet veya tafsili olarak
arastiran ve aciklayan bir ilimdir. Konusu ise, Kur’an elfazinin manalarini
aciklamak ve ondan hiikkiim istinbat etmektir. Bu yonuyle tefsir ilminin, kiraat
ilminden ayrilacagini beyan etmistir. Nitekim ilimlerin birbirinden ayrilmasi-
selefin de dedigi gibi- mevzularin birbirinden ayrilmasiyla gergeklesecegi kaide
haline gelmistir.111
Ibn Asar, te’vil kavrami ile alakali yapilan tanimlardan sadece iigiinii

112

dikkate alir ve bunun haricindeki tanimlara ise itibar etmez.”™* Bu goriislerin

ilkine gore tevil, tefsir ile esitti. Ebd Ubeyde, Sa’leb ve Ibnu’l-Arabi bu

19 jpn Asir, et-Tahrir, .1, 11.
1 ibn Agr, et-Tahrir, c. 1, 11.
12 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 16.
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kanaattedir. Yine Ragib el-Isfehani’nin ifadelerinin zahiri de bu gériiste oldugunu
gostermektedir. Ikinci goriise gore ise te’vil, miitesabih lafizlara kullanilirken,
tefsir zahir lafizlara kullanilir. Ugiincii goriise gore de te’vil, karineden dolayi
lafz1 zahir manadan muhtemel manalardan birine hamletmektir. ibn Astr’a gore

bu us0If bir tanimdir. Misal olarak “6liiden diriyi ¢ikarir™*

ayetinde “yumurtadan
civcivin ¢ikarilmasi” tefsir, ancak “ké&firden mi’min c¢ikarilmasi” ise te’vil
olmaktadir. Muifessire gore rivayetler ve dil, tefsir ile te’vilin aymi oldugunu
desteklemektedir. Nitekim te’vil kelimesi rucu’ manasinda olup, istenilen noktaya
gotiiren seydir. Lafizdan kastedilen mana ise miitekellimin kastettigi seydir.
Dolayisiyla lafzin gittigi yeri agiklayip miifessirin niyetiyle esdeger oldugundan
dolay1 te’vil tefsirle ayn1 seydir. Yine de te’vil kavrami, daha c¢ok lafzin ¢aba
gerektiren, tafsili hususlarinda kullanilir.

ibn Astr’un ifadeleri ve asagida aktarilacak deliller incelendiginde onun
Ragib el-Isfehani gibi tefsiri, te’vilden daha umimi kabul ettigi soylenebilir.
Yukarida ibn Astr'un goriisleri serdedildigi icin burada tekrara girmeden onun
aktardig1 diger delilleri aktarmak isabetli olacaktir. ilk olarak, A’sa’nin (6. m.
629) siirinde kullandigi te’vil kelimesinden delil getirmistir. Siirde “sevgi”
kelimesini “salt bir sevgi i¢in degil, biliyiiylip annesiyle ayni olsa da onu hala
kosek/kurik (deve yavrusu) iken nasil seviyorsa sevgisi aynen Oyle devam
ediyor.” seklinde zikretmistir. Bu ifade tefsir kelimesi ile sdylenseydi siirden bu
mana ¢ikmazdi. Baska bir delil de ayet-i kerimede gecen “onlar Kur’dn'in

79114 te'vil kelimesidir. Miifessir

agtklamasindan bagka bir sey mi bekliyorlar
ayette zikredilen bu ifadenin kendisine delil olacagini zimnen sdylemektedir.
Ayrica hadiste zikredilen J:sti) 4«ale jfadesi “Kur’an’in anlayisini ve manalarimi
ogret” seklinde anlagilmistir. Yine Hz. Aise, Peygamberimiz’in (sav) <l sess s

s il s “hemen Rabb’ini hamd ile teshih et ve ondan bagislanma dile "™

ayetini,
rukd’da J sie) a6l “Allah’im beni bagisla” ifadesiyle te’vil ettigini aktarmugtir.**®
Netice olarak tefsir ve te’vil kavramlari ayn1 olmakla beraber, te’vil kelimesi daha

0zel olup makul ve gizli manalan ifade etmek icin kullanilir. Tefsir daha c¢ok

13 Al-i imran 3/27. . )

U4 Araf 7/53: Al a5 A5 Y1 ¢ 5okE
15 Nasr 110/3.

18 fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 16-17.
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lafizlar ve miifredattadir; te’vil ise daha ¢ok mana ve terkiplerde kullanilir. Tefsir
kelimesi garip lafzi, veciz ifadeyi veya tarihsel arka plani agiklarken, te’vil
kelimesi ise umum-husus ve miisterek lafizlar1 agiklar. Yine tefsir hem semavi
kitaplarin hem de diger kitaplarin izahi i¢in kullanilirken, te’vilin sadece semavi
kitaplarin agiklamalari i¢in kullanilacagini sdylemek yerinde olacaktir.

Bu kavramlari agikladiktan sonra miifessir tefsirin ilim sayilmasini/ ya da

7 {bn Astr’un ifadelerinden, kendisinin

onu ilim sayanlarin delillerini aktartyor.
onceleri tefsiri ilim kabul etmezken daha sonra onu ilim saydigma delil
gosterilebilir. bn Astr bu mukaddimede ilk tefsir ¢alismalari, ilk miifessirler ve
tefsir ilminin islami ilk ilim olarak ortaya ¢ikmasiyla alakali bilgiler de
Vermistir.118

fbn Astr’un tefsiri incelendiginde, mukaddimede belirttigi iizere tefsir ve
te’vil kavramlarint isledigi goriilmistlir. Eserinde isledigi bu kavramlar
arastirildiginda, ayetleri; ayetlerle, hadislerle, sahabe veya tabiin sozleriyle, dil
ekollerinden gelen rivayetlerle ya da kiraat farkliliklariyla tefsir etmistir. Miifessir
tefsiri rivayetle yaparken 6zellikle ‘tefsir’ kavramini kullanmistir. Ayrica bu iki
kavrami birbirinin yerine kullanmakla beraber, te’vil kavramini kelami
meselelerin tafsiline, fikih ve usiliiyle alakali agiklamalara, kelimeler arasindaki
farklara, nahiv kurallarinin manalara yansimasina ve tefsirde garip karsiladig
yorumlara kullanmistir. Bu hususlara 6rnek verilecek olursa; miifessir, Bakara
stresi “(Doniis yapilabilecek/Ric’i) bosama iki defadir. Sonrasi, ya iyilikle

gecinmek ya da giizellikle birakmaktir.™*

ayetini tefsir ederken, burada ‘talak’
tan kastin ric’t talak oldugunu, {gciincii talaktan sonra artik ayrilmanin
kesinlestigini, ayetin siyakinda zikredilen ‘ya iyilikle gecinmek, ya da giizellikle
birakmaktir’ ifadesiyle agiklamistir. Daha sonra bir sahabenin Hz. Peygamber’e
gelip, Allah’m bu ayeti hakkinda ne dersin? Hani talak (¢ defa idi! Uglinciisi
nerde? diye sordu. Hz. Peygamber iicilinclisii ‘ya iyilikle gecinmek, ya da

giizellikle birakmaktir’ diye cevap verdi. Bu 6rnekte zikredilen rivayeti miifessir,

17 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 12-13.
“® 1bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 14-15. B .
"% Bakara 2/ 229:018L & 31 s Jay Aadld (550 UL
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‘tefsir’ kavramiyla ifade etmistir.’®® Buradan hareketle miifessirin rivayetle
yapmis oldugu tefsir faaliyetini, tefsir kavramiyla ifade etmistir.

Miifessir te’vil kavramini tafsili bilgiler i¢in kullanmistir. Bu bilgiler
kelam, fikih, kelimeler arasindaki niianslar ve garip karsiladigr bilgiler
hususlarinda olmustur. Ibn Astr’un te’vil kavramuni tafsili  bilgiler igin
kullandigina su Ornegi zikretmek miimkiindiir. Bakara slresi  “Onlar (boyle
davranmakla), bulut gélgeleri icinde Allah’in (azabinin) ve meleklerin kendilerine
gelmesini ve igin bitirilmesini mi bekliyorlar? Halbuki biitiin isler Allah’a

121 ayetinin tefsirinde miifessir, ‘te’vil” kavrammi kullanmistir. Ayet

dondliriiliir.
incelendiginde kelam ile ilgili bir hususta problemin oldugu ortadadir. Miifessir
burada ‘te’vil’ kelimesi ile meseleyi ele alip, yiice Allah hakkinda muhal, caiz ve
vacip olan hususlara degindikten sonra muhtemel te’villeri de agiklamistir. Buna
gore, yiice Allah’in gelmeyi kendisine isnat etmesi, i1ah’in bir yerden bir yere
intikali veya bir mekanda olup sonradan baska mekanda bulunma gibi bir¢ok
kelami problemi doguracagini belirtmistir. Dolayisiyla lafzin akli delillerle zahirin
disinda yorumlanmasi gerekecektir. Miifessir, sayet ayet, ihbar veya tehekkiim
manasinda alinirsa bu problemin olmayacagini da ifade etmistir. Ancak bu
hususun herkes icin gegerli oldugundan emin olmayan miifessir, ayette te’vilin
yapilmasi gerektigini savunmustur. Kendisinin Es’ari oldugunu ifade eden
miifessir, muhtemel te’villerin; ityan (gelis) ve Allah’a isnadinda yapilabilecegi
gibi bir ma’mul takdir edilerek de yapilabilecegini ifade etmistir."?* Miifessirlerin
de problemi tefsirlerinde bertaraf etmek i¢in basvurduklari yol te’vildir.*?

1. Selefin yaptig1 gibi gelmeyi Allah hakkinda kabul edip, keyfiyetinin
mechul olduguna ifade etmek.

2. Allah’in gelisini mecazi anlayip, ondan muradin Allah’in tecellisidir.

3. Isnad-1 mecazi denilip bundan kasdin Allah’mn azabidur.

4. Allah’1n bu 151 meleklere isittirdigi ‘emr’1 dir.

120 jbn Asdr, et-Tahrir, c. 2, 404. : )

121 Bakara 2/ 210; 5543 a3 il 5 51 omd s AR 5 oLkl (a3 0 gl (91 55k O

122 fbn Asr, et-Tahrir, c. 2, 284.

123 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alt b. Muhammed el-Bagdadi, Zddii 'I-mesir Fi’l-Ilm-
i Tefsir, c. 1(Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1404), 226;Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 1, 751;
Nasiriiddin Ebi Said (Ebi Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi,
Envarii't-Tenzil, c. 1, 431; Muhammed, Ebussulid, Irsddii’I-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi'l-
Kerim, c. 1 (Beyrut: Dar-u Thya-i Turasi’l-Arabf), 213; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2,
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5. Ya da bu gelise bir muzaf takdir edip, Allah’in hitkkmiinlin gelmesidir.

6. Ayetin sonundaki ‘Hakim ve Aziz’ sifatlarimin delaletiyle Allah’in
azabidir. Mifessir, seklinde te’villerle, ayetin yorumlanabilecegini savunmustur.
Ayrica miifessir eger takdir yapilacaksa bunun ‘Allah’in Emri’ seklinde umum
ifade eden bir takdir olmasinin daha dogru olacagini ifade etmistir. Ona gore bu
takdir hem hayra hem de serre muhtemeldir.***

fbn Astr tefsir ile te’vilin manasmin birbirine yakin oldugunu bircok
ayetin tefsirinde ifade etmistir. Yunus siresi otuz dokuzcu ayette, “Hayir oyle
degil. Onlar, ilmini kavrayamadiklar: ve kendilerine yorumu gelmemis olan bir

"2 te'vil ve tefsir kelimeleriyle alakali bilgiler aktarmustir.

59126

seyi yalanladilar.

Buna gore, “(tefsirin) yorumunu ancak Allah bilir’™® ayetinden yola ¢ikarak bu

iki kavramimn birbirine yakin oldugunu belirtmistir. Ancak te’vilin YQsuf*?’
stresindeki manasiyla daha 6zel olup makul ve gizli manalar1 ifade etmek igin
kullanildigint agiklamistir. Bu ayette te’vil kelimesi, YusGf un riiyasinin yorumu
gibi gizli manaya muhtemel oldugu gibi, A’raf stiresi ayetinin'?® zahirinin ifade
ettigi “olayin sonucunu beklerler” manalarina da muhtemeldir.

Miifessirin mukaddimede ele aldig1 ve kendisinde tartismanin oldugu tefsir
ve te’vil kavramlarini kendisinden onceki alimlerden Rigib el-isfehani gibi
yorumladigi miisahade edilmistir. Bu kavramlari tefsirinde ciddi bir sekilde
kullanan miifessir, bunlar1 rastgele kullanmamig, mukaddimesinde belirttigi
prensiplere uymustur. Yukarida konunun sinirhiligi géz 6niinde bulundurularak {i¢

129 .
S 1saret

ornekle yetinilmis ve konuyla ilgili miiracaat yapilacak yerlere dipnatta
edilmistir.

fbn Astr’un tefsir ve te’vil kavramlarmi agiklamasi, konu hakkindaki
nakilleri aktarmasi, onlar1 tasnif edip degerlendirmesi ve tefsirinde orneklerinin
pratige yansimasit incelendikten sonra onun bu hususta soyledikleri su sekilde
degerlendirilebilir. Dil ile alakali tartismalara yer vermesi, dilin inceliklerini

aktarmasi1 ve bu iki kavram arasinda farklar1 vs agiklamasi onun dile ne denli

"2 fbn Asr, et-Tahrir, c. 2, 285. )

125 v unus10/39:4k: 85 agnls Wy ey 1 shund Tl 1 50 01

126 Al-i imrén 3/ 7.

27y ysuf 12/ 100.

128 A’raf7/ 53.

129 “Tefsir ve te’vil’ kavramlarinin kullanildig1 yerler igin ayrica bk. et-Tahrir, ¢.1, 514, 541; c.4,

283; c. 8, 160; c. 10, 292; c. 24, 267, c. 26, 235.

51



hakim oldugunu gosterir. Gramer kitaplarina, Kur’an ilimlerine, Kur’an
miifredatlarina miiracat etmesi, yorulmadan iisenmeden kendinden 6nceki eserlere
basvurduguna delil sayilabilir. Basta alanin eserleri, hadislerden mana istinbat
etmesi, siir istishadlar1 ise hem Oncekilerin en giizel niikteleri hemde kendisinin
yakaladig1 niiktelere delil gosterilebilir. Miifessirin burada “se-fe-ra” (L)
kokiinii zikretmemis olmasi ise iki ihtimale yorumlanabilir. Ya Emin el-HGli’nin
dedigi gibi bunu mana ile ilgili gérmedigi i¢in ya da her iki mana nihayette ayni
seyi ifade etikleri i¢in zikretmemis olmasi muhtemeldir.”*® Yukarida te’vil’in
kavraminn manalarindan birinin ‘iyalet’ oldugu sdylenmisti. Bu mana da orada
aktarilan sebeplerden dolay1 zikredilmedigi sdylenebilir. Te’vil ve tefsirin 1stilah
manalarin1 genel olarak alimlerin tanimlarin {i¢ baslik altinda toplamasi bunun
disindakilere iltifat edilmez ifadesiyle alana vukufiyetini ve aldiklarini siizgegten
geciren kisiligini gostermesi agisindan onemlidir. Yine iki temel goriisii adeta
birlestirmesi bu alanda olan tartismalarin da Oniinii kapatmasi ise onun

tartismadan uzak yol gosterici kisiligini gostermektedir.

I. TEFSIRIN (iSTIMDADI) DiGER ILIMLERLE iLiSKiSi

Islam dininin temeli olan Kur’an-1 Kerim, islami ilimlerin ana kaynag1 ve
dayanagidir. Yiice Allah hem nebisi Hz. Muhammed’i hem de Ashab-1 Kirami ve
bunlarin  sahsinda  biitin  miiminleri Kur’dn’a uymaya cagirmustir.*®
Mdslimanlarin, son kitap olarak gonderilen Kur’an’dan bihaber yasamamalari
gerekir. Kur’an kendisini inanlarin yapisacagi sapasaglam kulp,** karanliklar
aydinliga tebdil edecek nur,"® hidayet kaynagi ve miittakilerin rehberi** gibi
birgok vasifla nitelemistir. Birbirinden bagimsiz ve diizensiz yasayan Arap
toplumu, bu kutsal kitap vesilesiyle sosyal, siyasi, iktisadi ve dini yonden bircok
kazanim elde etmistir. Islamla baslayan gelismeler hicri (glinci ve dordinci

yiizyillda zirveye ulagmustir.**® Dolayistyla miisliimanlar arasinda bir¢ok ilim

130 Emin el-Hali, et-Tefsir Mealimu Hayatihi, 5.

L En’am 6/50, 106, 155; A’raf 7/ 157, 203; Tevbe 10/151, 159; Ahzab 33/2; Ziimer39/55; Ahkaf
46/10.

132 Bakara2/ 256.

133 Bakara2/257: Maide5/ 16.

134 Bakara 2/2.

135 Abdiilhamit Birisik, Temel Islam Ilimlerinin Ortaya Cikisi ve Birbiriyle Iliskileri, Istanbul (
2004), 85-87.
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ortaya ¢ikmis ve ciddi manada geligmistir. Bu ilimlerden biri de siiphesiz ki
tefsirdir.

Tefsir ilmi islami ilimlerin ve Islam medeniyetinin en 6nemli ilim
dallarindan biri olmustur. Gerek icerdigi ilimler, gerek konusu ve gerekse
insanlarm ona olan ihtiyacindan dolay1 Ragib el-Isfehani tefsiri ilimlerin en yiicesi
saymustir.*® Suy(ti ise tefsirin islamin ii¢ ana ilminden biri oldugunu ve onun
tahsil edilmesinin farz-1 kifaye oldugunu zikretmistir.*’ Tefsir ilminin Islam
dininin anlasilmasit ve miislimanlarin hayatini biitiin yonleriyle degistirmesi
hasebiyle diger ilimlerle iliski igerisinde olmasi da kaginilmazdir.

Tarihi sureg icerisinde tefsir ilmi bazi ilimlerle dogrudan iliski kurarken
bazi ilimlerle de dolayl bir iliski icerisinde olmustur. Tefsirin diger ilimlerle
iliskisi hususunda Ragib el-Isfehani, on ilmin gerekli oldugunu zikrederken,
Suydti on bes ilmi zikretmis ve Kur’an’in nerede nazil oldugu ile alakali olarak da
yirmi bes ilmi bilmeyenin tefsir yapmasimi haram saymistir. Son dodnem
alimlerinden Omer Nasuhi Bilmen ise tefsir ilmiyle ugrasacak kisinin en az on
dokuz ilmi bilmesi gerektigini savunmustur. Bazi miifessirler de Kur’an’in
sarahaten veya remzen isaret edip kapsadigi ilimlerin sinirsiz oldugunu dile
getirerek tefsir ilmini ucsuz bucaksiz bir umman olarak gérmiislerdir.**®

Tahir b. Asir ise bu hususu “istimdadii ilmi tefsir” yani “tefsirin
yararlandigi ilimler” bashig altinda ele almigtir. Ona gore bu kavramla, tefsir
ilminin, tefsir disindaki ilimlerle zorunlu iliskisi kastedilmektedir. Yani mifessirin,
ayetleri tefsir ederken, dyetlerin lafizlart disinda; Arap dili, ahbdru’l-arap, gibi
ilimlere de ihtiva¢ duymasidir.*®® Tefsir ilminin yararlandig: ilimleri “istimdadii
ilmi tefsir” seklinde isimlendirmesi ise, tefsir ilminin bu ilimlerin bilgilerine olan
ihtiyacim1 medet istemeye benzetmis olmasindandir. Tahir b. Asir meded
kelimesini talep anlamiyla istif’al babinda kullanmigtir. Burada medet kelimesi
“avn” ve “guvas” manasindadir. Dolayisiyla bir ilim dali icerisinde kendisinden
faydalanilan herhangi bir ilim, aragtirma yapilan ilim dali i¢in dayanak/meded

sayllmaz. Aksine o ilimlerin dayanag1 olabilecek seyler, olusan bu ilmin temelini

136 Ragib, Mukaddime, 91; Suy(iti, Jtkdn, 763.

Y7 Birigik, Temel Islam ilimleri, 85-87.

138 Ragib, Mukaddime, 93-95; Suydti, /tkan 31;763; Mustafa Oztiirk, Tefsirde Us(l(stizlik), 73.
1% ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 18.
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olusturacak ilimler olmalidir. ibn Asir bu hususta Taber? ve Fahreddin er-Razi’yi
tefsirlerine dayanak olmayacak bircok ilimle doldurmalarindan dolay: elestirmis
ve soyle demistir. “Evet bu tefsirler Islam Kiltir-medeniyetini aciklamada,
gafilleri kendine getirmede, uyuyanlart uyandwmada Kur’@n’dan ilham almig
eserler olabilirler; fakat istenilen dogrultuda tefsir degillerdir.”**® Buradan yola
cikilarak “istimdadii ilmi tefsir” kavraminin; ya tefsirde istifade edilen bilgiler ya
da tefsirde kullanilan ilim dallarin1 ifade ettigi sdylenebilir. Bundan dolay1 bu
ilimlerin hangisinin tefsirle alakali oldugu hususu mufessirler arasinda degisiklik
arz etmistir. Degisiklik gosteren bu ilim dallari, ilk donemlerden itibaren
giiniimiize kadar farkli sayilarla ifade edilmis olsa da Ibn Astr bu ilim dallarindan
bazilarini reddetmis,’** bazilarmi da kabul ederek dort ana bashk altinda
toplamistir.  Bu ilim dallarimin  “birbiriyle zorunlu iliskisi” ifadesiyle

temellendirmistir.

A. ibn Asir’un Tefsir ilmine Birinci Dereceden Dayanak Saydigi

Ilimler

ibn Asar, Arap asilli veya miivellediin'* olan kisilerin yaptig1 tefsirlerde,
yararlanacaklari ilimleri; Arap dili ve Asér ile ilgili her sey, Arap haberleri ve
ustl-ii fikih olarak belirlemistir. Miifessir, tefsire dayanak olarak aldigi hususlari

su basliklar altinda ele almustir.

1. Arap Dili

ibn Asir'a gore tefsirin en onemli kaynaklarmdan bir tanesi, tim
yonleriyle Arap dilidir. O, Arapg¢a’nin 6nemine isaret eden “Anlayasimiz diye onu
Arapca bir Kur’dan olarak indirdik.”'*® ayetini bu goriisiine destek saymaktadir.

Dolayisiyla ona gore Kur’an’t anlamanin yegane yolu, Arapgayr butln

140 Muhammed Tahir b. Astr, Eleyse’s-Subhu bi Karib,186-190; Gali, Seyhu ’I-Cdmi’i’l-
A’zami,85-87.

141 Bazi miifessirler tefsir ilminden faydalamlan ilimlere kiraat, kelam ve fikih gibi ilimleri eklemis
olsalar da Ibn Asﬁr “kile” diyerek bunlari reddetmistir. ibn Asﬁr, et-Tahrir, c. 1, 18, 26, 27.

2 Miivellediin: farkli dsnemlerde farkli anlamlarda kullanilmis olmakla beraber, Tahir b. Astr bu
ifadeyi “Arapgay1 sonradan 6grenen veya arap asilli olmayanlar” i¢in kullanmustir. Tbn Asir,
et-Tahrir,18: farkli manalar igin; Rahmi Er, “Miivelledin” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 32 (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 227-229.

143 yusuf 12/2; Kur’an’in Arapca olduguna dair benzer ayetler i¢in bknz; Nahl 16/103; Suara
26/195; Fussilet 41/3; Zuhruf 42/3.
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incelikleriyle bilmektir. Aksi halde onun geregi gibi anlasilmasindan ve
yorumlanmasindan bahsedilemez. Mufessirin Arapcadan kasti ise, ister Arap
(selika) asill1 olsun ister Arapgayi sonradan 6grenmis olsun bu dili konusanlarin
sOzluk, sarf, nahiv, meani ve beyan ilimleriyle beraber, saglam bir sekilde bu
ilimlerin kullanimlarini, Arap kelamimi ve siirlerini bilmeleridir. Bu hususlara
dikkat ceken Tahir b. Asar, daha sonra meani ve beyan ilimlerinin dnemini
Zemahseri’nin - Kessdfina, Sekkaki’nin = Miftahu’[-UlOmuna, Abdu’l-Kahir
Ciircani’nin Deldilu’l-I’cazi’na dayanarak “6nemine binaen ilk ddénemlerde
Deldilu’l-I'caz diye tavsif edilen meani ve beyan ilimleri Kur’an’in i’caz
yonlerinin ve belagatinin sergilendigi alanlar olmuslardir. Dolayisiyla bu iki
alanda uzmanlasmak tefsir faaliyetlerine 6nemli oranda katk: saglayacaktir.”***
seklinde agiklamaktadir. Bu noktada o, bu ilimlerden bthaber olanlarin diistiikleri
hatalar1 ve hatta anlama problemlerini de zikretmektedir. Bununla beraber
tefsirinde, bu ilimleri basarili bir sekilde uygulayan mufessirlerin dili bozulmamis
kisilere verilmek istenen manalari basaril bir sekilde aktaracagini belirtmistir. 145

fbn Astr'un tefsirin yararlanmasi gereken ilimlerin basinda dil
gelmektedir. Mufessirin et- Tahrir ve’-Tenvir adli eseri incelendiginde dilin
biitiin olanaklarinin kullanilmaya caligildig1 gorilmiistiir.

ibn Asir, tefsirinin farkli yerlerinde Arap dilinin 6zelliklerini, Arap dilini
konusanlarin tabiatlarini ile ilgili bilgiler aktardigi gibi, Kur’an dilinin Arapca
olusunu, Araplarin —6zellikle aydinlarinin- kullandiklar1 ciimlelerin iisluplarinda,
kivrak ve berrak ifadeler onlarin kelaminin omurgasini olusturdugunu da
belirtmistir. Belagatlarinda veciz ifadeleri kullanmayi siar edinen Araplar,
ifadelerinde mecaz, istidre, temsil, kinaye, ta’riz gibi kullanimlarla birlikte, haber
climlesini haberi anlammin disginda kullanma, istifhdm’1 takrir veya inkar
manasinda kullanmak gibi belagat inceliklerini ifadelerinde ve yazilarinda
kullandiklarini da ifade etmis‘[ir.146

ibn Asir, Arapca konusan bir topluma konustuklar dil iizere nazil olan
Kur’an’1n, iki diinya saadetini (saadet-1 dareyn) amaglamakla birlikte, gonderildigi

elginin niibiivvet davasini desteklemek amacini da tasidigini ifade etmistir. Bu

144 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 19-21.
% fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 18-22.
148 fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 18-19.
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destegi Kur’an’in en kisa slresine nazire getirme teklifiyle (tahaddi) yapmustir.
Miifessir, Arap dilini Kur’an’in indirilis gayesi olan hidayetin tiim yonlerine igaret
etmede ve maksut manalar1 tasimada dillerin en miinasibi oldugunu da beyan
etmistir.

ibn Asir, “i‘rab ve bina disinda kelime durumlarinin kurallarini inceleyen
ilim”* diye tanimlanan, sarf ilmini tefsirinde kullanmis, kelimelerin istikaki ve
kokenleriyle alakali bilgiler vermistir. Ayrica bazi1 kelimelerin sozliikk ve terim
anlamlarin1 da vererek, kelimenin tefsirde kullanildig1 manay1 da belirtmistir. ibn
Astir, tefsirinde Arapcay1 biitiin olanaklariyla kullanmaya calismistir. Kur’an’da
yabanci kelimeler oldugu hususu alimler arasinda tartisilmig; kimi alimler
Kur’an’da Arapga disinda kelimelerin bulunmadigin ifade etseler de kimi alimler
Kur’an’da Arapca kelimelerin varligin1 kabul etmislerdir. Kur’dn’da Arapga
kelimeler diginda bagka dillerden kelimelerin varligini kabul eden alimlerden biri
de ibn Astr’dur. O, tefsirinde Kur’an’in kullandigi bazi kelimelerin Arapga
olmadigin1 aciklamistir. Miifessir, bu kelimelerin Habesce, Siiryanice, Keldanice
ve Ibranice gibi dillerden Kur’an’a gecen kelimeler oldugunu tefsirinin ilgili
yerlerinde zikretmistir. Ona gore, Kur’an’in Ibranice’den alip, kullandig1 baz1 6zel
isimler mevcuttur. Bu hususa 6rnek verilecek olursa, “Meryem” kelimesinin
tefsirinde mufessir bu kelimenin Ibraniceden Arapgaya gectigini, bunun dile hafif
geldigi i¢in de oldugu gibi kullanildigini ifade etmistir. Bununla beraber bu
kelime, Arapcada sadece 6zel isim olarak bilinir ve sifat olarak ‘“kadinlarin
ozelliklerinden uzak” manasinda kullanildigmni belirtmistir. Ozel isimleri sifat
manasinda kullanmak Arap dilinde mevcut bir uygulama olduguna deginmistir.
Nitekim onlar comertligiyle bilinen adama “raculun hatimun” dediklerini ifade
ettikten sonra, bu kelimenin, bazilarinin zannettigi gibi “rdme yerimu” dan da
gelmeyecegini beyan etmistir.**®

ibn Astr’un tefsiri incelendiginde, sarf ilminin birgok ézelliginin pratigini
gormek miimkiindiir. O, ayrica kelimelerin sarf yoniinden tahlilini de

yapmaktadir. Kelimelerin istikakini, kelimelerin s6zlik anlami ve terim

Y7 bnii’l-Hacib, es-Sdfive, (Mekke: mektebetii’l-Mekke), 15; Mustafa Galayini, Cdmiu’d-
Duriisi’l-Arabiyye, (Daru’l-Hadis, 2005), 8; Abduh Racihi, et-Tatbiku's-Sarfi, (Dar’u-
Nahdati’l-Arabiyye, 2014),7.

8 Tbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 594; Diger 6rnekler i¢in bk, c. 1, 641, 701; c. 2, 272; ¢. 3, 212; c. 4,
13; ¢. 15, 313; c. 16, 50
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anlamlarmi agikladigr gibi bunlar arasinda tercihte bulunma, yaygin kullanilan
beyan etmek ve o kelimeler, hakkindaki yanlig tahlilleri agiklamak gibi
salahiyetler de tefsirinde goriilmiistiir. Kelimenin istikakiyla ilgili baska
bolimlerde™®® deginen miifessir, bu isi nasil yaptigina fatiha suresinde gecen
“flah” kelimesi iizerinden drnek vermek miimkiindiir. Sozliikte bu kelimenin ya
“elehe” den; tapinmak, kulluk etmek anlamina gelen ultGhetten ya da hayret
etmek, goniilden baglanip siginmak” manalarini agikladigi gibi; bu kelimenin
“clihe” kokiinden de gelebilecegini agiklamustir.**

Mifessir, tefsirinde kelimenin sozliik ve terim anlamlariyla alakali bilgiler
de vermistir. Fatiha suresinde gecen “Rabb” kelimesi, mifessirin sozlik ve terim
anlamlarinm agikladig kavramlardandir. Buna gore bu kelime ya sifati miisebbehe
ya da masdardir. Miibalaga ifade etmek iizere daha ¢ok sifat gibi kullanilan bu
kavram, sozliikte: “malik, idare eden, terbiye eden, gézetip koruyan, islah edip
gelistiren, mabud” gibi anlamlarda kullanildigin1 ifade etmis ve kelimenin
manalarindan terbiye eden ve idare eden manalarini daha miinasip oldugunu
aciklamistir. Istilahta ise, “Bir seyi en iyi noktasina ulastirincaya kadar kademe
kademe insa edip gelistirmek”*** manasinda oldugunu beyan etmistir.

ibn Asar, “lafzin ciimle i¢indeki durumunu ve bu durumuna gore i’rabini

99152

inceleyen bilim dalu. seklinde tarif edilen nahiv ilmini de tefsirinde kullanmas,

irabin manalara tesrini de belirtmistir. Miifessirin tefsirinde nahiv ilmini

193 aveti kerimesini vermek

kullanmasina, ““... Ahirete de kesin olarak inanirlar.
miimkiindiir. O, bu ayetin tefsirinde hem tercihte® bulunmus hem de genel
olarak ayete verilen hasr manasmin diginda bir mana vermistir. Bu ayete
Zemabhseri ve onun sarihlerinin hasr manasini vermelerini elestirmistir. Ona gore,
§)é§9j car-mecruru, ma’milii oldugu G585 fiiline takaddiim etmistir.
Dolayisiyla Onemine binaen takaddiim eden bu ma’miil hasr i¢in de One

alinmamistir. Sayet hasr manas1 verilirse, ayetin manasi daralmis olacaktir. Buna

9 fon Astr, et-Tahrir, c. 1, 165, 170; c. 2, 58.

%0 fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 165.

51 fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 166. Bagka 6rnek igin bk, c. 2, 154-155.

152 Ebii’l-irfAn Muhammed b. Al es-Sabban el-Misr, Hagiye ‘ald Serhi’l-Usmini (Menhecii’s-
salik ila Elfiyyeti Ibn Malik, Hdgiyetii’s-Sabban, (miskatii’l-islamiyye), 39;  Galayini,
Cdmiu’d-Durisi’[-Arabiyye, 8.

192 Bakara 2/4:5 54 5 2 353303

1% Miifessirin bu tercihi bazen “et-tahkiku indi” seklindedir. Ibn Astr, et-Tahrir, c. 1, 250; c. 2,
106.
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gOre mana ise, “bu vasfiyla 6ne gegenleri 6viiyorum, bunlar zaten inanglar1 geregi,
tastyabilecekleri vasiflarin zirvesindedirler.” seklinde daha kapsamli olacagini
belirtmistir.**®

Arap dilinin 6nemli unsurlarindan biri de siirdir. Ibn Astir’un telifatinin
ciddi bir kismin1 edebi eserler olusturmaktadir. Bu alanda bir¢ok eseri olan
miifessir, tefsirinde ciddi derecede siirden istifade etmistir. Tefsirine aldig1 siirler
ile ayetlerin manasini acikladigi gibi kelime manalarini tespit etmede ve belagat
ilmine dayanak olarak da kullanmistir. Miifessirin siirden istishadda bulunarak,
kelimenin manasini tespit etmesine Ornek olarak; “Biz onlardan ©nce nice
nesilleri helak ettik. Onlardan hi¢birini hissediyor yahut onlarin bir fisiltisin
olsun isitiyor musun?”"**° ayetini vermek miimkiindiir. O, ayette gecen “rikz”
kelimesini “gizli ses” diye tarif ettikten sonra; buna delil olarak, Lebid b.
Rebia’nin Lali Suilly oo jih be | el b oal) K yEul & “(yaban sigin) gizli

gizli insan sesleri isitti, konusanlari goremediyse de bu sesler onu korkuttu. Zaten

59157 158

onun helak omasinin sebebi de insanlardir. siirinden istishad etmistir.

fbn Astr, mukaddimesinde 6nemine vurgu yaptigi belagat ilmini,
tefsirinde ciddi oranda islemistir. Tefsirinde isledigi beldgat konular1 ¢ok fazla
olmakla beraber miifessirin yetkinligini gdstermesi agisindan belagattaki
tartismali konular1 aktarip, tercihte bulundugu bir O6rnegi vermek miifessirin
vukufiyetine 151k tutacaktir. O bakara siresi “Simsek neredeyse gozlerini
aliverecek. Onlerini her aydinlatisinda 1s1ginda yiiriirler. Karanhk ¢okiince dikilip
kalirlar. Allah dileseydi, elbette onlarin isitme ve goérme duyularint giderirdi.

Stiphesiz Allah her seye hakkiyla giicii yetendir. 159

ayetinin tefsirinde “dilemek”
fiilin  mefulinin mahzuf oldugunu belirtirken, bu alanda bazi tartismalari
aktarmigtir. Daha sonra “Kanaatim, i’cdzda asil olan hazif sebebiyle olmasidir.

Belig kimse bazen cevaba ihtiya¢ duymaz, ama kapaliliktan sonra da aciklamay1

1% Jbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 240. Diger ornekler i 191n bknz, c3. 17; ¢ 14. 97; c. 28, 372.

156 Meryem19/98: US)@@J@-»;\ 381 (e pia Guad OB ()28 Be a8 LKA 85

57 Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak ve Nevzat h. Yanik, Yedi Aski, (Ankara: Ankara Okulu),
103.

158 Divan-1 Lebid b. Rebia, Yedi Aski, (Beyrut: Dar-u Sadr), 173; ibn Asﬁr, et-Tahrir, c. 14, 178;
Benzer 6rnekler igin bk ¢.1, 176; c. 16, 253; c. 18, 35; ¢.19, 234.

159 Bakara2 /20.
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murad eder. Zaten bu iisl(ib, Araplarin ifadelerinde ¢okea rastlanilan birseydir.”**

ifadeleriyle, i’caz i¢in hazf yapildigini tercih ederek kanaatini belirtmistir.

2. Asar/Rivayetler

ibn Asir, tefsire meded olarak gordigii “asar” ile Hz. Peygamber’den
tefsir olarak aktarilan tevkifi ve tevkifi olmayan rivayetleri, sahabenin re’ye
dayanmaksizin Peygamber’den (sav) naklettikleri rivayetleri ve immetin mana
tzerindeki icmasini kastetmektedir. Fakat mifessir, Kur’an’in tefsirine dair Hz.
Peygamber’den az sayida rivayetlerin bulundugunu belirtmis, bunu da Hz.

»181 " Bunlarin da miicmel ve miiskil

Aise’den gelen rivayete dayandirmistir.
ayetler ile ilgili oldugunu belirtmistir. MUellif, Sahabe-i kiramdan nakledilen
haberlerin rey’e dayanmayip Hz. Peygamber’den semai olarak; esbab-1 niizil,
nasih-mensuh, miphem ayetleri agiklamaktan ibaret oldugunu orneklerle
aciklamistir.  Ummetin  mana (zerindeki icmami ise birkag &rnekle'®?
degerlendirerek “4sar” bashig altinda ele almstir.'*®

fbn Asdr, bu mukaddimenin sonunda &sar boliimi icin, “Su hususu g6z
ardi etme! Hz. Peygamber’den ve Sahabeden gelen rivayetler, tefsirdeki
mededlerden degil, tefsirin bizzat kendisidir. Yine Kur’an’in bir ayetinin baska
ayetinde aciklanmast da tefsirin mededinden sayimaz. Bunlar ancak umimun
tahsisi, mutlakin takyidi, miicmelin beydni, zdhirin te’vili, delaletin-iktidas:,
fahvenin-hitab1 ve mefhumun muhalefeti kabilindendir.” dedikten sonra, ibn
Hisam’in Ali el-Farisi’den naklen “Kur’dn’in hepsi bir slre gibidir. Bundan
dolayr bir siirede aktarilan seyin cevabi baska sirededir.” ifadesini de elestirerek,

A b

bu durumun Kur’an’mm umimu hakkinda sOylenemeyecegini dile getirmistir.

180 Konu ile alakali tartismanin detay igin ayrica bk. ibn Asir, et-Tahrir, c.1, 322; Diger drnekler
icin bk c. 13, 6; c. 14, 165; c. 16, 165.

161 «Hz. Peygamber, Cebrail’in kendisine dgrettigi simrh sayidaki ayetler diginda Kur’an’dan bir
sey aciklamamistir.” Ayrica konuyla alakali detayl bilgi i¢in bk. EbG Ca‘fer Muhammed b.
Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberl el-Bagdadi, Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn,
(Miiessetii’r Risale, 2000), 21; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-
Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’an, (Kahire: Daru Kutubi Ilmiyye, 1964), 31; EbtHayyan, Bahru’l
Muhit, 25; Ahmet Yicel, Temel Islam Ilimlerinin Ortaya Cikist Ve Birbiriyle Olan Tliskileri,
Tartigmali ilmi Toplant1 (2014), 261.

162 Cuma stresindeki namazdan maksadin Cuma namazi oldugunu belirtmesi, bu hususa verdigi
orneklerden bir tanesidir. Yine namazin bugilinkii hali {izere sabit olup, onun dua veya farkli
manalarda alinmamasi da onun mana iizerinde yapilan icmaya verdigi orneklerdendir. ibn
Asir, et-Tahrir, c. 1, 25.

183 fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 23-25.
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Ayrica Ibn Agir tefsirin baska ilimlerden yararlanmasmin onun ilimlerin
zirvesinde olmasina zarar vermeyecegini de ifade etmistir.*®*

Tahir b. Asir da selef ulemasindan siiregelen Onceki tefsir
aciklamalarindan,  nakillerden ve  igtihatlardan  miifessirin ~ miistagni
kalamayacagimi belirtmis, tefsirinde hadis, sahabe ve tabiin rivayetlerini metod
olarak kullanmistir. Bunlara O6rnek vermek gerekirse; “bu, kendisinde siiphe

185 avetini tefsir ederken zikri gegen “S5 * ifadesini tefsirinde

olmayan kitaptir.
“Seni siipheye diisiireni birak, siipheye diistirmeyene yonel. Dogruluk (goniil)
huzur(u) yalan ise siiphe kaynagidir.” hadisini'®® kullanmis ve ayeti hadisteki
manastyla tefsir etmistir."®’

Ayetleri ayetle, Hz. Peygamber’in hadisleriyle agiklayan miifessir, ayni

sekilde ayetleri Sahabe ve tabiin sozleriyle de agiklamistir. Buna 6rnek vermek
2,168

gerekirse, “...su agaca yaklagsmaymn, yoksa zalimlerden olursunuz. ayetini
tefsir ederken zikri gecen &5 ifadesinin hangi aga¢ oldugu ile alakali sahabe ve
tabiin alimlerinden nakilde bulunmustur. Buna gore, ibn Mes’ud, Said b. Cilibeyr
ve Siiddi’nin; bu agaci {iziim agaci olarak tarif ettigini, ibn Abbas ve Hasan-1
Basri gibi alimlerin de bunu “hinta” (bugday) diye isimlendirdiklerini bazilariin
ise bu agaci ‘incir’ agaci olarak kabul ettigini nakletmistir.®® Miifessirin
tefsirindeki bu agiklamalardan hareketle mukaddimede belirttigi kurallar
dogrultusunda basta Hz. Peygamber (as), sahabe ve tabiinden nakillerde
bulundugunu ifade etmek miimkiindiir. Bu da miifessirin belirttigi kurallarin,

uygulanabilen pratik bilgiler olduguna delil teskil etmektedir.

164 fon Astr, et- Tahrir, c. 1, 27.

165 Bakara2/2:4s s ¥ LS alis

166 Buhari, Buyu’,3; Ahmed b. Hanbel, Mlsned, 153; Nesai, Stnen, Terki Subuhat, 4; Tirmizi,
Klyame[ GOMJuAS.“u\_,‘muLdM\uUcdu}Yug\du}uta

7 fon Asir, et-Tahrir, c. 1, 222; D1ger ornekler icin bk c.1, 317; ¢. 6 609; c. 23, 145.

198 Bakara2/ 35: sl (e 156 5 5220 038 L V5

1% {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 432; Diger ornekler i¢in bk, c. 1, 478; ¢. 2, 142; ¢. 4, 149; c. 8, 214; c.
30, 63.
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3. Arap Haberleri
Arap haberleri “bir sahis, kavim, kabile, Ulke, bolge, sehir ya da bir hadise

hakkinda naklolunan bilgiler, sézler ve rivayetler!"

seklinde tarif edilmektedir.
Bu ilim bazi alimler tarafindan tefsire meded olarak kabul edilirken, bazilar1 bunu
tefsrire meded olarak kabul etmemistir. “Arap haberleri’ni Arap edebiyatinin bir
tirt kabul eden ve bunun tefsire dayanak yapilan ilimlerden biri oldugu goriisiinii
savunan ibn Asir, karsi goriisii tenkit etmektedir. Onun “Kur’dn kissalari,
insanlarin gece muhabbetlerinde gevezelik yapilmas: icin indirilmemistir. Zira
bunlarin her biri bir gayeye matuf olup, insanlarin ogiit ve ibret almalart igindir.
Kur’an’in kendisi hikmet ve ilahi gayeleri gercgeklestirmeye c¢alisirken, onun
hakikat'"* olarak sundugu kissalar nasil gereksiz olabilirki! ™" seklindeki sozleri
tefsir agisindan bu ilmi gereksiz goren diislincenin yanlis oldugunu kanitlamaya
yoneliktir.

ibn Asdr, mukaddime kisminda Arap haberleriyle tefsir ilmi arasindaki
“dayanak teskil etme” baglantisim1 “ashab-1 uhdﬁd”1736megi lizerinden
kurmaktadir. Burada onun vurguladigi husus, Araplar zihninde yeri olan ve
birgok niikteyi barindiran, ayrinti igeren bir olaya veciz bir ifadeyle temas
edilmesidir. ibn asur, bdylece Arap haberleri ve Kur’an kissalari arasinda
miinasebet oldugunu sdylemekte ve bunun ibret ve 6giit verme amaci tasidigini
belirtmektedir.'™

ibn Asar, arap haberlerinin tefsir ilmine dayanak olmasi konusundaki
goriislerini  tefsirinde de siirdiirerek tutarli bir durus sergilemistir. Nitekim
“ahbaru’l-Arap”1 Arap edebiyatinin tiirlerinden biri oldugu, tefsir ilmine dayanak
teskil ettigi, bu sebeple tefsir ile irtibatinin bulundugu bilgilerini tefsirinde

59175

tekraralayan Ibn Asir, burada konuyla alakali olarak “Ashabii’r-Ress den

bahseden ayet iizerinden de konuya temas etmistir.'"®

70 bn Nedim, el-Fihrist, nsr. ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1994) 91-99; Nihat M.
Cetin, “Ahbar” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 1 (Ankara: TDV Yaynlar,
2011), 486.

171 Al-i imran 3/ 62; Kehf 18/ 13; Fatir35 /31.

Y72 fon Astr, et-Tahrir, c. 1, 25.

'3 Burdic 85/4.

Y74 fon Astr, et-Tahrir, c. 1, 25.

'™ Furkan 25/ 18.

176 Ayetin yorumu i¢in ayrica bk. Ibn Asﬁr, et-Tahrir, c. 9,28; Diger 6rnekler igin bk, c. 10, 261; c.
15, 260; c. 30, 236.
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4. Fikih Uslii

Bazi mdfessirler, usil-i fikihta dil ilimleriyle ilgili olan “emir-nehiy” ve
“umum-husus” konularini tefsirin dayanaklarindan sayarken, usil-i fikih ilmini,
tefsirin dayanaklarindan kabul etmemislerdir. Buna karsin bazi alimler ise usuli
fikhi tefsirin yararlanacag: ilimlerden saymuslardir.*’’

ibn Astr, mukaddimede fikih usili-tefsir iliskisi baglaminda bu ilmin
miifessir i¢in iki sebepten dolay1r gerekli oldugunu, dolayisiyla tefsirin
dayanaklarindan olmasmi savunmustur. Mufessirin bu tavri daha 6nce belittigi
“basit bir nakilci” olmadiginin delillerinden sayilabilir.

a. Arap dilinin O6zelliginden dolayr ifadelerin farkli anlagilmasi
mimkunddr. Dilciler Arap dilinin fahve’l-hitap, mefhumu’l-muhalefet gibi dile ait
bircok meselesine dikkat gekmeyi ihmal etmislerdir. ibn Astir’a gére, ihmal edilen
bu hususlarn usdl-i fikth ilmi ile giderilmesi mimkindir. Ayrica Ibn Asir,
goriisiinii desteklemek i¢in de Gazali’nin de ushl-1 fikh1 Kur’an ile alakali
ilimlerden saymasini zikretmistir.!”® Buradan hareketle mifessir, dilde ihmal
edilen bu alan1, ancak usdl-i fikih ilminin yardimiyla giderecektir.

b. Usdl-i fikih, mifessir icin ser’i hiikiim istinbat etmede diizenli kurallar
ihdas eden bir ilimdir. Bu ilim sayesinde &yetlerden ser’i hiikiimler istinbat
edilirken, hiikimlerin dayandig deliller tespit edilir.!”® Buradan hareketle, gerek
Arap kullanimlarin1 tam anlamada, gerekse &yetlerden hiikiim ¢ikarmada
mufessire dizenli kurallar sunan bu ilmi, tefsirin mededinden saymak yerinde
olacaktir.

Tefsirinde usdl-ii fikih kaidelerini igsleyen miifessir, bunlari ya kaidelerinin
dayandig1 ayetleri agiklamada ya da kaide haline gelen meselenin detayim
aciklamada bagarili bir sekilde kullanmistir. Mezheplerin ustllerini dayandirdigi
prensiplere -6zellikle Maliki mezhebi- isaret etmis ve onlar1 detaylandirmistir. Bu
hususu biitlin mezheplerin dayanak kabul ettigi, ancak uygulamasinda ihtilafli

olduklar1 “sedd-i zerﬁyi”180 kaidesinin dayandirildig: ayette gormek miimkiindiir.

Y77 7erkesi, el-Burhan, c. 2, 7.
178 fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 26.
1 ibn Asr, et-Tahrir, 26.

180 ga’ban, Usl, 205.
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Omegin; “Onlarin, Allah’t birakip tapindiklarina sévmeyin, sonra onlar da
taskinlik yaparak, bilgisizce Allah’a soverler. Boylece her iimmete yaptiklarin
stislii gosterdik. Sonra doniisleri ancak Rabb’lerinedir. O, yapmakta olduklarin

kendilerine bildirecektir.”*®* &

yetinin tefsirinde ulemanin bu ayeti “sedd-i zerayi”
ilkesine dayanak olarak kabul ettigini, Malikilerin de bu delile ciddi oranda yer
verdigini ifade etmistir. Daha sonra bu ilkenin tanimini “Goriintrde helal olan
seyin, harama gotiirmesine yol agacak vasita veya caiz olmayani1 engellemek igin
caizin yasaklanmasi” seklinde yapmis ve c¢esitlerini “mu’teber, miilga ve
muhtelefiin fih” olarak agiklamistir.'®® Miifessirin tefsiri incelendiginde, usil-i
fikih kurallarinin dayandigi ayetlerde bu kurallar1 agikladigi gibi, umumi
prensiplerin oldugu ayetlerde de temel kaide olacak hususlari belirtmistir. O,

tefsire  meded olarak kullanilmada ihmal edilen bu alanmn tefsirlerde

kullanilmasini savunmus, tefsirinde de basarili bir sekilde uyguladigi goriilmiistiir.

B. ibn Astirun Tefsire Birinci Dereceden Dayanak Saymadigi ilimler
bn Astr, tefsire dayanak olarak almmasi gereken ilimleri zikrettigi gibi
bazi ilimleri de tefsire dayanak saymamugtir. Miifessirin tefsire dayanak sayip-
saymadigr ilimleri daha once Zerkesi’nin kullandigi “istimdadih” kavramiyla

183

ifade etmistir.™> Miifessir gelistirdigi bu kavramla, tefsire kaynaklik edecek

ilimleri ve smirlarini belirtirken, dayanak saymadigi ilimleri de agiklamistir.

1. Kiraat

Bazi mufessirler kiraati tefsirin yararlanacagi ve miifessirin bilmesi
gereken kurallardan saymislardir. Hatta Kur’an tefsiri yazan higbir muellifin bu
alan1 ihmal etmemesi, kiraat farkliliklarini bilip Kur’an’a kattig1 bakis agis1 ve
yorumlar aragtirmasi gerekliligini vurgulamislardir. Iste bu mufessirlerin tefsire

sA

dayanak olarak saydigi ilimlerden biri olan kiraat, “Kur’dn’in yedi veya on

rA_

kari’nin naklettigi okuyusu veya Kur’dn’in herhangi bir kelimesi zerinde kasr,

91 En‘am 6/ 108: : a3 M & slae 430 G5 Al e i ) 1ALE ) 0 Ge 2 Gl 1AL Y
O31as3 | 8 Lay 245508 a2

182 fbn Asar, et-Tahrir, c. 7, 431-432; Tefsirinde usdl kaideleri igin bk. c. 1, 471; c. 9, 88; c.
27,424, c. 30, 109.

188 Zerkesi, c. 1. 13.
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med, sukin ve irab ydninden meydana gelen degisiklik*®*

seklinde
tanimlanmastir.

ibn Astr ise kiraati “kile” lafziyla zikrederek bunu tefsire dayanak
saymamustir.*® Ona gore, mutlak manada kiraatler yani ister sahih olsun ister saz
olsun tefsire dayanak olamazlar. Sadece dil agisindan delil sayilabilirler. Bunun
sebebi ise muhtemel manalardan birini tercih etmede katki saglayacaklar
diisiincesidir.*®® Yukaridaki bilgilerden hareketle ibn Asdr, bazi miifessirlerin
tefsire dayanak saydigi kiraat ilmini sadece dil agisindan tefsire dayanak saydigi
anlasilmaktadir.

Ibn Astr’un tefsiri incelendiginde, onun kiraat ilmini tefsirinde ihmal
etmedigi goriilmiistiir. Mukaddimenin kiraatler boliinmiinde alanla ilgili 6rnekler
aktarilacaktir. Burada kiraatin sadece dil acisindan delil olmasma misal
verilecektir. ibn Astr, Bakara sQresi “Icinizden oliip geriye dul esler birakan
erkekler, esleri icin, evden ¢ikarilmaksizin bir yia kadar gegimlerinin
saglanmasint vasiyet etsinler. Ama onlar (kendiliklerinden) cikarlarsa, artik
onlarin mesru bigimde kendileri ile ilgili olarak islediklerinden dolay: size bir

gtinah yoktur. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”®’

ayetinin
tefsirinde daha oOnce saz kiraatleri kullanmayacagini beyan etmis, burada dil
acisindan niikte barindirdigi igin saz rivayeti kullanmistir. Bu ayette
“yuteveffevne” ifadesi Hz. Ali’ye nisbet edilen saz bir kiraatte gore
“yeteveffevne” okunmustur. Ibn Asdr, bunun ancak “eceli gelenler” manasina
gelecegini belirtmistir. Ayrica bu hususa dair su olay1 da aktarmistir: “Hz. Ali bir
cenaze merasimine katilmisti, 0 merasimde bulunanlardan birisi 6élenin kim

oldugunu sordu. Bunu s “miiteveffa” kelimesini, ism-i fail “miiteveffi”

formunda kullanarak yapti. Bunun fiizerine Hz. Ali adamin yanlisina vurgu

yapmak icin, ‘Allah’ dedi. Bu ifadeleriyle adama eger 6lenin ismini soruyorsa

188

“miiteveffa” kelimesini kullanmasi gerektigini belirtmistir.™ Saz kiraatlerin dil

acisindan delil olabilecegini ifade eden mifessir, saz kiraatlerin sahih kiraat gibi

184 Ziirkani, Menahil, c. 1, 354; Abdurrahman Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari (Bursa: Emin
Yayinlar1,2013), 304.

18 Jbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 18.

18 fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 25.

187 Bakara 2/ 240.

188 ibn Asar, et-Tahrir, c. 2, 449.
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aktarilmasina da kars1 ¢ikmistir. Buna gore, “Andolsun sizi yeryiiziine yerlestirdik

189 avetinde

ve size orada gecim vasitalart yarattik. Pek az siikrediyorsunuz.
gecek “meayise” kelimesinin dogru kullaniminin bu oldugunu belirtmistir. Daha
sonra bu husustaki tartismalar1 aktarmis, “medise” okuyusunun saz oldugunu
belirtmistir. Ayrica Zemahseri’nin “Kessaf’ 190 3dl1 eserinde bu saz kiraatin Eba

Amir’e nisbetinin sehven oldugunu beyan etmistir.'*

2. Kelam

ibn Astr kelam ilmini tefsire dayanak olarak gérmemektedir. Ona gére
artik kelami tartigmalar sona ermis ve Kkelam ilmi belli bir sekil almistir.
Dolayisiyla bunlarin tefsirde kullanilmasina gerek yoktur. Nitekim o, Kur’an’in
kelamullah oldugu meselesinin karara baglanmis oldugunu ve Allah igin vacip-
caiz konular1 hakkinda da son sozlerin sdylendigini ifade etmistir. Yine ibn Asir,
kelam ilmi delil beyan etmede kullanildig: i¢in tefsirin birinci dereceden istifade
edecegi kaynaklardan saymamustir.*®? Miifessir, Abdiilhakim es-Siyalk{ti’nin (6.
1067/1657): “Yice Allah’in kelam sifati Uzerinde durmayr gerektirdigi icin tefSir
iImi Kelam’a mutlaka ihtiya¢ duyar” goriisiinii aktardiktan sonra onun Kelam
ilmini tefsirin dayanaklarindan saydigini belirtmistir. Ayrica Mahmud Aldisi’nin
(6. 1270/1854) “Rahman arsa istiva etti”*** gibi yiice Allah’in sifatlariyla alakali
miitesabih ayetlerde “Allah’a bu vacip, bu caiz, bu mimteni” ifadelerinden dolay:
kelam ilmini tefsirin yararlandigi bir ilim olarak saydigini aktarmistir. Ancak Ibn
Astr, “kile” diyerek kelam ilmini tefsirin dayanaklarindan saymanustir.
Abdulhakim es-Siyelkuti’nin ve Mahmdd AlQsi’nin ifadelerinin kaynagmin
Sekkaki’nin Miftahz ve onun Uzerine yapilan Taftazani ve Curcani’nin serhleri
oldugunu sdylemistir. Miifessir burada Aldsi’nin ifadesinin daha uygun oldugunu
ancak ikisinde de siiphelerin bulundugunu aktarmigtir.**

Kelam ilmi, “Allah’in zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet konularindan,

baslangi¢ ve sonug itibariyle kainatin hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir

189 Araf7/ 10.

190 7emahseri, Kessaf, c. 2, 69.
91 fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 34.
92 fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 26.
198 Taha 20 /5.

9% ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 26.
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195 seklinde tarif edilmistir. ibn Astr bu sekilde tarif edilen Kelam ilmini,

ilimdir
sadece malumati arttirma ve delilleri giliglendirmede kullanildig1 icin tefsirin
istifade edecegi kaynaklardan sayilmayacagini ifade etmistir.*®® Mufessir tefsire
dayanak saymadigr bu ilmi, tefsirinde kullanmis, genellikle Es’ari mezhebi
goriigleri dogrultusunda agiklamalar yapmis ve tercihlerde bulunmustur. Bunu
tefsirinde ya acik lafizlarla beyan etmis ya da tercihleri ve aciklamalariyla dolayli
olarak Eg’ari mezhebinin goriislerini kabul ettigini gdostermistir.”®” Miifessir,
Es’ari mezhebinden olusunu “Bizim alimlerimiz bdyle bir seyi dillendirmedi, bu

2

Es’ari alimlerimizin sozidiir. 198 ifadeleriyle agik¢a beyan etmistir. Ote taraftan

“kullarin fiilleri, Allah’in fiillerinin ta’lili ve rii’yetullah” gibi meselelerde de

199 Miifessirin kelam ilmi

Es’ari mezhebinin goriislerini benimsedigi goriilmiistiir.
konusundaki tutumuna “rii’yetullah” meselesi 6rnek verilebilir. Es’ari mezhebine
gore, Allah tealayr gérmek akil yoniliyle caiz, naklen vaciptir. Bu hususta,
miiminlerin Allah’1 gdrecegine dair sem’i deliller de bulunmaktadir.?® Bu konuda
Es’ari mezhebinin delillerini kuvvetli bulan miifessir, rii’yetin vuku’ bulacagini
ifade etmistir. Ayrica miifessir burada mu’tezile mezhebinin goriislerini de
reddetmistir.””> Bununla beraber miifessirin, kelami meselelerde bazen Es’ari
mezhebine muhalefet ettigini; Selef ve Mu’tezile mezheplerinin goriislerini
savundugunu da ifade etmek miimkiindiir.?®> Bu hususa “istivd” meselesi drnek
verilebilir. Tbn Astr bu hususta “Tahkikdt ve’l-enzar Fi’l-Kur’an’i ve’s-slinne”
adli bir makale de yazmistir. O, bu konuyu Araf sdresi elli dorduncu ayetin
tefsirinde ele almigtir. Ona goére “istiva” “i’tila” kelimesinden istidredir. Bu da

“bir yerde mekan tutma /temekkin” manasinda kullanilmaktadir. Ars ise

mahlikattandir. Dolayisiyla istiva’ya “istila” manasi vermek ise zorlamadir.”®® Bu

195 Circant, Ta rifat, 126; B. Topaloglu, Kelam Iimine Giris, 48.

1% fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 26.

Y97 Muhammed B. Sa’d B. Karni, “Muhammed Téhir B. Asir ve Menhecuhii Fi Tevcihi Kiraati
Min Hilali Tefsirihi et-Tahrir ve't-Tenvir,” (Ummii’l-Kura Universitesi,1427), 27; Muhammed
B. Hiiseyin Said, “Menhecu Téhir B. Asir fi Usiil-i i 'tikad” (Camiati Imam Universitesi), 26.

1% fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 188, 294,443; c. 10, 136; c. 22, 193.

99 Jbn Asir, et-Tahrir, c.1, 380; c. 3, 136; c. 29, 355.

29 Taftazani, /slam Akaidi, 151-154.

201 Rii’yetin vuku bulacagina dair detayh bilgi igin ayrica bk. ibn Asir, et-Tahrir, c. 24, 355.

202 Araf siresi 54. ayetin tefsirinde istivay: ele alan miifessir, dyyette istiare yoluyla temekkiin
manas1 bulundugunu ve arsa istiva manasinin da zorlama oldugunu ifade etmistir. Hatta Taha
stiresinin tefsirinde istila manasin1 da zayif goriis olarak belirtmistir.

293 ibn Asr, et-Tahrir, c. 8, 164.
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aciklamalariyla miifessirin Mu’tezile mezhebine yaklastigini ve Es’ari mezhebine
aykir1 goriis beyan ettigini ifade etmek miimkiindiir.

Kelam ilmine bakisin1 “Eleyse’s- Subhu bi-Karib”*** adli eserinde agikca
ortaya koyan miifessir, tefsirinde kelam meselelerine kayitsiz kalmamistir.
Muifessirin kelami, tefsir ilminin dayanaklarindan saymayip, tefsirinde kelami
konu ve tartigmalara yer vermesi, bilgi ve malumat arttirmak i¢indir. Yoksa kelam
bilmeden tefsir yapilamaz manasina gelmemektedir. Bir bagka ihtimale gore
miifessirin bu konulara yer vermesi, Kur’an terkiplerinin tasimaya miisait oldugu
manalar1 beyan etmek icindir. Aksi takdirde miifessirin belirttigi prensiplerin
disina ¢ikmasi teori ve pratik acisindan celiskiden hali olmayacaktir. Bu
mevzulara mukaddimesinde yer vermesi, zayif da olsa, kelam ile kiraati tefsirin
dayanagindan sayan alimlerin goriisiine de tamamen kulak kapatmadigina isaret

etmektedir.

3. Fikih

Fikih genel olarak: Insanin amel yoniiyle lehine ve aleyhine olan ser’i
hiikiimleri bir meleke halinde bilmesidir.?®® seklinde tanimlanmustir. Fikih ilmi,
Ragib el-Isfehani, Suy(ti ve Omer Nasuhi gibi baz1 bilginlerce tefsire dayanak
olarak sayilmistir.?® Ancak Ibn Astir, mufessir tefsir faaliyetinde meseleyi iyice
anlasilir kilmak istedigi zaman istinbatin ser’i, edebi ve ilmi yonlerini agiklar.
Aksi takdirde bu derinlikte bir cabaya gerek olmadigini belirtmistir. Dolayisiyla o,
fikhin Kur’an’in anlasilmasina katkisinin olmadigini, nitekim tefsirin asil, fikhin

ise fer’ konumunda oldugu ig¢in tefsire kaynaklik edemeyecegini savunmustur. 207

204 Miifessir eserinin bu boliimiinde, bazi ilimlerde geri kalmighig: irdelemektedir. Bu geri kalan
ilimlerden biri olarak da kelam ilmini gérmektedir. Ona gére bu ilmin geri kalma sebepleri:
kavramlar hakkindaki ihtilaflar, asir1 tenzih¢i yorumlar, yetkin olmayan kisilerin akaid
hakkinda goriis beyan etmesi, bazilarint mezhepgilik yapip diger goriis sahiplerini ayiplamasi
ve tevhidin aslindan olmayan meselelerin kelama déhil edilmesidir. ibn Astr, Eleyse’s-Subhu
bi-Karib, (Tunus: Daru’s-Selam, 2006), 178-182.

25 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii I-esrar fi sehi Usuli’l-Pezdevi,
(Mektebetii’l-Medine, 1997), 11; Sadriisseria es-Sani Ubeydullah b. Mes“dd b. Tacisseria
Omer b. Sadrisseria el-Evvel Ubeydillah b. Mahmiid el-Mahbibi el-Buhari, “ez-Tavzih fi Halli
Gavamizi't-Tenkih, (Beyrut: Darii’l-Kutub-i ilmiyye, 1996), 16; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz
Fi Usdl-i Fikh (Beyrut: Miessesetii Risdle, 2006),11; Mehmet Erdogan, Fikih ve
HukukTerimleri, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 144.

206 Ragib, Mukaddime, 93-95; Suyditi, /tkdn 31;763; Nasthi, Tefsir Tarihi, .

27 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 26.
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Mifessir bu ayrimiyla kendinden 6nceki miifessirlerin gerekli gordigii
bazi ilimleri devre disi birakmis olmaktadir. Bu hususta bazi alimlerin fikih ilmini
tefsir ilmine dayanak saymasi, Ibn Asir tarafindan kabul gormemistir. Dolayisiyla
0, bu tutumuyla daha once ifade edildigi Uzere kendisinin “kuru bir nakil”
yapmadigini da ispatlamstir.

ibn Astr’un, kendinden onceki bazi miifessirlerden farkli olarak, tefsire
dayanak saymadigi ilimlerden biri de fikihtir. Miifessir, her ne kadar fikih ilmini
tefsirin dayanagi olan ilimlerden saymasa da tefsirinde ciddi oranda fikhi
miilahazalar bulunmaktadir. Daha 6nce gegtigi lizere miifessir Tunus’ta Maliki
mezhebine ait ilk seyhii’l-islamdir. Her ne kadar bulundugu bdélge ve fikhi
tercihleri itibariyle Maliki mezhebine mensup oldugu ifade edilse de fetvalar1 ve
tercihleriyle fikihta otorite oldugu soOylenebilir. Ciinkii o, zayif deliller
kullanildiginda imam Maliki’yi de elestirmekten geri durmamistir. Yine miifessir
baska mezhep imamlarina ait goriisleri de tefsirinde zikredip bunlarin zayif
noktalarin1 agiklamaktadir. Miifessirin tefsirine aldigi fikhin bir baska yonii ise,
fikh1 meselenin tesrideki hikmeti ve tarihi siiregte fikih meselelerinin serencamini
aktarmasidir. Bu zikredilen hususlar dikkate alindiginda, miifessirin tefsirinde
ciddi bir sekilde fikha yer verdigi ifade edilebilir. Bu husus —sayet kelam ilmi igin
ifade edilen sebeplerden dolayi tefsire alinmamigsa- miifessirin teoride agikladigi
kaideyi pratikte yansitmamasina delil olarak zikredilebilir. Mufessirin tefsirinde
ahkam ayetlerini ele almasina su Ornekleri vermek miimkiindlr. Kendi
mezhebiyle ayn1 dogrultuda goriis beyan etmesine, “...sizden kimse hasta veya

5,208 é.yetl

yolcu olursa, oru¢ tutamadig giinler sayisinca baska glnlerde tutsun...
misal verilebilir. Miifessir bu ayeti agiklarken, imam Malik’in goriisiinii esas
almistir. Ona gore orug tutmak orucu bozmaktan daha hayirlidir. Ancak hasta iken
orug tutmanin, hastaligin siddetine gore hikminin degisecegini nakletmistir.2%
Mufessirin diger mezheplere ait gorisleri zikredip tercihte bulunmasina
Bakara sOresinde, “Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi

adina kesileni haram kildi. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve

zaruret Olgtisiinti agmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Stiphesiz,

208 Bakara 2/185: A Al (3 Faad A Sl 5l Wy 53 & (8 b
2 ibn Asr, et-Tahrir, c. 2, 168.
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210 gecen ayeti 6rnek vermek

Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.
mumkindlr. Bu ayetin tefsirinde tabaklanmis derinin temiz olup, olmadig: ile
ilgili  goriisler1 zikreden miifessir, Ahmed b. Hanbel’e gore, derinin
temizlenmeyecegini, Imam Malik’e gore, disinin  temizlenip iginin
temizlenemeyecegini, Ebli Hanife ve Imam Safii’ye gore ise, bunun
temizlenecegini aktarmistir. Daha sonra dogru goriisiin bu sonuncu goriis
oldugunu belirtmis, buna dair iki hadis naklettikten sonra kiyasin da bu goriisii
destekledigini ifade etmigtir.*"*

Muifessirin mezheplerin genel kabuliine aykir olarak tercihte bulunmasina
se, “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina bogazlanan, (heniiz
cani ¢itkmamaus iken) kestikleriniz hari¢; bogulmusg, darbe sonucu olmiis, yiiksekten
diiserek olmiis, boynuzlanarak olmiis ve yirtict hayvan tarafindan parcalanmig
hayvanlar ile dikili taslar iizerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal oklariyla
kismet aramamz size haram kilindi. Iste biitiin bunlar fisk (Allah’a itaatten
kopmak)tir. Bugiin kafirler dininizden (onu yok etmekten) iimitlerini kestiler. Artik
onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim.
Size nimetimi tamamladim ve sizin igin din olarak (haram etlerden) yerse,

»212 aveti drnek

stiphesiz ki Allah ¢ok bagislayicidr, ¢ok merhamet edicidir.
verilebilir. Ibn Astr’a gore, miifessirler bu ayetin tefsirinde insanin igine sinen
aciklamalar yapmamaislardir. Bu ayetin tefsirinde miifessir, o3l kelimesinin -
istikra sonucu- daima izafeli geldigini ifade etmis ve bu izafetin de daima ete
yapildigini beyan etmistir. Domuz etinin ve diger kisimlarinin haramligiyla ilgili
hususu hem Bakara slresinde hem de Maide siresinin yukarida yer verilen
ayetinin tefsirinde su sekilde agiklamistir: Ibn Asir’a gére, Kur’an’da ibarenin her
zaman “ J-\al\ sl seklinde izafeli olarak zikredilmesi; haram olan seyin (domuz
etinin) yenmesine vurgu yapmak igindir. Zaten teamulde et ile ilgili bir durum

varsa genellikle etin yenmesiyle alakali oldugunu ifade etmistir. Buradan

hareketle domuzun et disindaki hususlarda (kili ve ylinii) diger hayvanlar gibi

210 Bakara 2/ 173; &ie &3 S e Y;&‘-ﬁﬁ#‘ué»ﬁ‘ﬂﬁdﬂu; ol Ay A8 Al il 2%a W)
»Jusr—w‘u\

! Tbn Asr, et-Tahrir, c. 2, 116,

212 Maide 5/ 3: ujw\,m}mﬁqﬁ}m}mbmmM&\u}})&\?ﬂ}eﬂbmxe&hmﬁ
e.%_,ua.\)&es.uéw\JJ&SuJJ\ume)J|MeS.‘JEYJYD\Wu\}k_\mﬂ\écc;uéujeusduy‘&m&dﬁ
ea‘)]u.\\;.m).\sw&)km\uasLuJe)wY\eSJL_\MJ}‘;\meSA::W\)(,Suaeﬂu_\hS\e}J\u}u;\}
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oldugu sonucuna ulagsmistir. Domuzun yiin ve killarinin temiz olmasindaki sart
ise domuzun diriyken killarinin kesilmesine baglamaktadir. Domuzun teri ve
derisiyle alakali hiilkmiin de bdyle oldugunu savunmaktadir. Mezheplerin genel
yaklasimina aykir1 bu i¢tihadi yapan miifessir, Eba Yasuf ve David ez-Zahiri’nin
de bu kanaatte oldugunu belirterek mezhep imamlarinin goriislerine aykiri hitkkme
dayanak olusturmustur.”*® Buradan hareketle Maliki seyhii’l-islam Ibn Asdr’un,
mukaddimesinde belirttigi kurali burada isletmedigini ve ciddi oranda tefsirinde
fikha yer verdigini ifade etmek miimkiin olsa da, fikhi meselenin ayetlerle
miinasebetinin olmasi veya bilgi arttirmak maksadiyla bu hususlari tefsirinde
isledigi soylenebilir. Miifessirin fikhi mevzular hakkindaki goriislerini detayli

olarak gérmek icin ahkam ayetlerinin tefsirlerine muracaat edilebilir.?**

I1l. DIRAYET TEFSiRi VE iBN ASUR’A GORE DIiRAYET iLE

TEFSIRIN ANLAMI

Tefsirler, ayetler tefsir edilirken miracaat edilen kaynaklar ve 6ncelenilen
metodlarin geneline gore rivayet ve dirdyet olarak ikiye ayrilmistir. Rivayetleri
esas alip rey’i devre dis1 birakan tefsir ¢esidine Me’sur veya Rivayet
denilmektedir. Dirayet/rey veya akli tefsir, sadece rivayetleri esas almakla
kalmayip, dil, edebiyat ve farkli ilimlere dayanilarak yapilan tefsirdir.”*®> ibn
Astr'un aciklamalarindan anlasildigi kadariyla o da usdl alimlerinin geneli
tarafindan kabul gdren bu tanimi benimsemistir.”*® Bu sekilde tarifi yapilan
dirayet tefsirinin ilk donemlerde sihhati tartisitlmigtir. Dirdyetle tefsirin cevazi
hususunda alimler ikiye ayrilirlar. Alimlerden bazilarina gore dirdyetle tefsir caiz
degilken, &limlerin cogu ise onun caiz oldugunu savunmuslardir. Ibn Asir da
dirayet tesirinin caiz oldugunu ve rey ile tefsire ihtiyacin kagimilmaz oldugunu

belirtmistir.**’

23 fon Astr, et-Tahrir, c. 1, 88-92.

214 Miifessirin tefsirinde fikhi meseleri ele aldig1 yerler i¢in ayrica bk. ibn Asﬁr, et-Tahrir, c. 2, 29;
c. 3,540; c. 4, 22; c. 26, 220.

215 ziirkani, Menahilii’l-irfan, 517; Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifesssirln, 255.

218 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 28.

2 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 28.
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A. Dirayetle Tefsiri Kabul Edip-Etmeyenlerin Dayandiklar: Deliller

1. Tefsirde ictihad zann ifade eder, zann ise haktan higbir sey ifade etmez.
Bu yuzdende yapilan dirdyetle tefsir Allah adina kesin bilgi olmaksizin konusmak
oldugu i¢indir Ki, bu haramdir. Nitekim Kur’an’da bu husus “De ki: Rabbim...

kendisinin emretmedigi birtakim seyleri iftira ederek ona mal etmenizi size haram
1,218

kilmistir. Bagka bir ayette ise “hakkinda bilgin olmayan seyin pesine
diisme™®™® seklinde ifade edilmis olup, buna gore dirayetle tefsir haram
olmaktadir.??°

ibn Asar ve dirayetle tefsiri kabul edenler ise, dirayet tefsirinin
haramligina dair zikredilen ayet ve hadislerin, bilgisizce ya da hevaya uyarak
yapilan tefsire yonelik oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla bir alimin, &yet ve
hadis biitiinliigiinde, dili kullanarak yorum yapmasinda bir sakinca olmadigin
ifade etmislerdir.?*

2. Dirayetle tefsiri yasaklayan hadisler bulmak mumkinddr. Mesela; Hz.
Peygamberin bu husustaki bazi uyarilari su sekildedir: “Kim Kur’dn hakkinda
bilmeyerek bir sey soylerse cehennemdeki yerini hazirlasin” Diger bir hadiste de
“kim i¢tihadiyla Kur’dn hakkinda bir sey soylerse dogruyu bulsa da hata etmis
olur.”???> Hz. Peygamber bu manadaki hadislerle, dirayetle tefsirden insanlari
sakindirmistir. 2

bn Astir ise, bu baglamda “Sayet akli tefsir caiz olmasayd: basta Hulefa-i
Rasidin olmak {izere sahabe ictihatta bulunmazdi. Bunun en giizel yansimasi da
Ibn Mes’ud’un temelini attig1 Irak ekollniin rey iizerine insa edilmesidir.”
diyerek, s6z konusu hadislerin hevaya dayali tefsirle alakali oldugunu
savunmustur.224

3. Ictihadla tefsir yapma faaliyetinden bircok sahabe de uzak durmustur.
Bu da rey ile tefsirin haram oldugunun baska bir delili sayilabilir. Bu hususta Hz.

Ebd Bekir’in ifadeleri de bu haramligin gostergelerinden bir tanesidir. O soyle

218 Araf 7/33: & O35 al e aily |4 528 (i Gadl iay (aalls A5 Gl e ke Dl e il (3 p0a W) B
53 Y e bl 15158 5 B

219 fsra 17/36:Y 5tea Al I8 L3l 8 91515 Seaill 5 @l O fle 4 &l G o il V5

220 fbn Kesir, Tefsiru’l- Kur’dn-i Azim, 17; Cerrahoglu, Tefsir Usli, 230.

221 fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 30.

222 Nesai, Fedailu’l-Kur’an,109; Tirmizi, Tefsir, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 269.

223 Taberi, Camiu’l-Beyan, 77; Sadrettin Giimiis, Kurdn Tefsirinin Kaynaklar: (istanbul: Kayihan
Yayinlar1,1990), 133.

224 ibn Agdr, et-Tahrir, c.1, 30; Demirci, Tefsir Tarihi, 163.
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demistir: “Kur’an hakkinda kendi goriistimle veya bilgisizce bir sey sdylersem
hangi yer beni iizerinde tasir, hangi gok beni altinda gdlgelendirir.” Kaynaklar
incelendiginde tabiinden bir¢ok zatin da Kur’dn’i rey ile tefsir etmekten
sakindiklar1 gorilmistiir. Nitekim bu hususta Mesruk (6. 63/ 683?) “Kur’an’i
tefsirden sakinin ¢iinkii o Allah’tan bir nakildir” demistir.?*®

Dirayetle tefsir hususunda bazi sahdbe ve tabiinin sakinmalarina ragmen,
onlardan bir¢ogunun tefsiri agiklamalar yaptig1 bilinmektedir. Bu hususa referans
olarak da Muaz b. Cebel hadisini esas almislardir. Bu baglamda, Muaz b. Cebel’i
Yemen’e gonderen Hz. Peygamber kitap ve slnnette ¢6ziimii bulmadigi bir
konuyu igtihadiyla ¢6zmesine izin vermesi de dirayet tefsiri i¢in baska bir delil
olarak kabul edilmistir. Ser’i herhangi bir konuda kat’i bir nass veya akli bir delil
oldugunda zann ile amel caiz degildir. Nitekim mecellede “mevrid-i nasda
ictihada mesag yoktur”*?® fakat kesin nas olmadigi zaman zan ile amel etmek
caizdir. Cunkl ayet-i kerimede yiice Allah “kisive giiciinden fazla sorumluluk
yiiklememistir.”**" denilerek hiikmii olmayan veya hiikmiinde kapalilik olan
hususta ictihada kap1 aralanmastr.

Tabiinden bazi bilginlerin Kur’an’1 tefsir etmekten kagindiklart dogrudur;
ancak cogunluk Kur’an’i kendi ictihadiyla tefsir etmistir.® Buradan hareketle
dirdyetle tefsirin caiz olmadigina dair rivayetler kisinin hicbir dayanagi olmadan
hevas: dogrultusunda yaptiklar1 tefsirle alakalidir. Sahdbe ve tabiinden bazi
Kisilerin tefsirden kaginmalar1 sahsidir ve ¢ogunlugun uygulamasi ise cevazina

dairdir.
B. ibn Asiir’un Dirayet Konusuna Yaklasimi

1. Dirayet Tefsirinin Cevazi
ibn Astr, mukaddimesinin Ggiincii bélimiine, rey tefsirin yasaklandigimi
ifade eden rivayetleri nasil anlamak gerektigini sorarak baslamigtir. O, bu hususta

“Ben dirayetle tefsirin caiz olduguna inaniyorum ve onun caiz oldugunu da

2% fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 30.

225 Mecelle, 14. )

227 Bakara 2/286: x5 V) Ll ) Calki ¥

228 fhp Kesir, Tefsiru’l- Kur’dn-i Azim, 17; Gumis, Kur’'dn Tefsirinin Kaynaklary, 133-134.
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»229 diyerek bazi deliller ortaya koymustur. Bu deliller;

1spatlayacagim.
alimlerimizin “Kur’an, acayiplikleri/gtizellikleri tukenmeyendir.” demelerine
ragmen, Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore, Allah Rasdlinden Kur’an tefsirine
dair gelen rivayetlerin az oldugunu ifade etmeleridir. Yine “tefsir eger birkac
Arapca ifadenin anlasilmasindan ibaret ise bugiin ¢ok az rivayet olmaliydi.
Halbuki Kur’an tefsiri hususunda gelen rivayetler ise ¢ok fazladir.” diyerek bu
konudaki tezatliga dikkat ¢eken Ibn Astr, bu hususta nakledilen rivayetlerin
kaynagin1 “Peki sahabe, bu gelen rivayetlerin hepsini Hz. Peygamberden mi
duydu?” ifadeleriyle sorgulamstir. Bu hususta Gazéli ve Kurtubi’den nakilde
bulunarak bunun muhal oldugunu zikretmistir. Evvela Hz. Aise’den nakledilen
rivayette Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin az oldugu beyan edilmisti.
Saniyen bazi konularda ashab-1 kiramdan gelen rivayetler taban tabana zittir.
Dolayisiyla ikisinin Allah Rastliine ait olmasit problemi ortaya cikacaktir.
Buradan hareketle ikisinin Hz. Peygamber’den duyulmas: muhaldir. Clinkii Allah
Rasdllnden bir rivayet varsa baskasina ait goriis ne olursa olsun reddedilir ve
kimsenin goriisiine itibar edilmez. Ancak vakiadaki durum bundan farklidir.
Bagka bir tabir ile birbirine zit birgcok rivayet var, dolayisiyla sahabe, tabiin ve
selef ulemasi Kur’an’it kendi igtihatlariyla tefsir etmislerdir. Yine Sahihi
Buhari’de Ebu Cuhfe’nin Hz. Ali’ye yonelttigi “sizin yanimnizda Allah’in kitabi
harici vahiyden bir sey var midir? sorusuna cevaben Ali (ra): “Daneyi yaran ve
solugu yaratana yemin ederim ki asla! Kur’an hakkinda Yiice Allah’in insana
ikram edecegi bir anlayis haricinde bir sey bilmiyorum.”?* diyerek dirayetle
tefsirin caiz oldugunu ifade etmistir.

Hz. Peygamber’in (sav) Abdullah b. Abbas (ra) hakkinda yaptigi
“Allah’1m onu dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret” duasinda kullandigi “te’vil”
ifadesi, alimlerin ittifakiyla Kur’an te’vilidir. Fuk&haya gore “Kur’an’1 anlamakla
beraber okumanin, anlamaksizin ¢ok okumaktan daha degerlidir. Gazali ise “/hya-
u Ulumi’d-Din” adli eserinde: “Kur’dan’da var olan ve sadece muvaffak
olanlardan baskasina nasip olmayan swrli ve sakli manalarin kegfinin ve de
Kur’dn manalarinin ve ayetlerin geregi gibi aciklanmasi icin Kur’dn kiraatinde

tekrar tekrar ayetler hakkinda diisiiniiliip, 0 ayetler anlasilmaya ¢alistimalidr.”

229 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 28.
2% fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 28-29.
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dedikten sonra “Anlamanin engellerinden biri hatta en buyUklerinden biri- tefsir
okuyup da Ibn Abbas ve Miicahid’den nakledilen bilgiler disinda Kur’dn
kelimelerinin baska manast olamaz Ve bunlarin otesindeki manalar rey ile

59231

tefsirdir diye inanmaktir. ifadeleriyle dirayetle tefsirin caiz oldugunu

savunustur.

Bu baglamda Fahreddin er-Razi “onlarla iyi geginin**? a

yetinin tefsirinde
“Mutekaddimun ulema bir ayet hakkinda bir goriis serdettikleri zaman bu durum,
miteahhirGn alimlerin tefsirlerinde baska goriisleri ifade etmelerine engel
degildir. Aksi takdirde, muteahhirlin ulemanin tefsirlerinde istinbat ettikleri
incelikler kabul gormeyip reddedilmis olur. Hem ancak mutaassip mukallidler
boyle bir iddiay dillendirirler.”®* diyerek, dirayetle tefsiri caiz gdrmiistiir.
Ayrica Imam-1 Safii ise, “Ben icmanmn delil olduguna epeyce delil aradiktan
sonra, ‘Kim, kendisine dosdogru yol belli olduktan sonra Peygamber e muhalefet
eder, mii’'minlerin yolundan baskasina uyarsa uydugu o yolda birakiriz.(fakat

ahirette de) kendisini cehenneme sokariz. O, ne kotii bir yerdir.?®

ayeti
kerimesiyle bu dilegime ulastim” diyerek dirdyetle tefsirin caiz oldugunu beyan
etmistir. Buradan hareketle tefsir ilminin, ilk donem rivayet tefsirleriyle
smirlandirilmayacagini, daha sonra da ayetlerden igtihadla hiikiim ¢ikarilabilegini
ifade etmek muimkindir. Yine bu hususta Kessaf miellifi ise bazi prensiplere
bagli olmayan tefsirleri ‘tefsirin bidatlari’ olarak adlandirmustir.”®® Serafii’d-Din
et-Tiyb1 (0. 743) sahih tefsirin sart1 “Kullanim agisindan lafza uygun, zorlamadan
soyutlanmig Ve tesdadiifilikten dari olmasidir.” diyerek bu hususa aciklik getirmistir.
Ebi Bekir ibnii’l-Arabi ise, el-Avdsum isimli kitabinda, “Nuh sdresi tzerine bes
yiz mesele, Musa kissasi iizerine sekiz yiiz mesele yazdigini” zikretmistir.*°

Yukarida zikredilen delillerden yola cikarak, ismi gegen alimlerin ve Ibn Astir'un

dirayetle tefsiri caiz gordiikleri anlasilmaktadir.

2 bn Asir, et-Tahrir, c. 1, 29.

32 Nisa 4/ 19.

233 Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu I-Gayb, ( Daru’n
Nesr), 1396.

234 Nisa 4/115.

%% ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 29.

2% bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 29-30.
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2. Dirayet ile Tefsiri Yasaklayan Haberlerin Kaynag

Alimler, dirayetle tefsiri yasaklayan s6z konusu rivayetlerin kaynagina
dair agiklamalara gitmislerdir. Bu hususta Ibn Asdr, bu rivayetlerin su bes siktan
biriyle alakali oldugunu zikretmis ve bunlar1 su sekilde siralamistir:

a. Higbir dil kuralina dayanmayan, ayetin niizil ortamini esas almayan ve
alanla alakali mutlak olarak bilinmesi gereken hususlart géz ardi eden rey
yasaklanmistir. Bu sekilde rasgele yapilan yorumlar bazi fikirlerde isabetli olsalar
da haddizatinda hatalidirlar.

b. Kur’an hakkinda smirl kaynaklara dayanarak ve onun hakkinda geregi
kadar diistinme ve arastirma yapmaksizin yapilan tefsir yasaklanmistir.

c. Yine yasaklanan tefsir gesidi bir makam; grup veya akideye bagli olan
kisinin Kur’an’1 bu meyline referans olarak gostermesi ile alakalidir.

d. Bu yasaklar tek diize yorumlarla alakali olup, bundan baska yorumlara
kapiy1 kapayan rey yasaklanmigtir.

e. Son olarak Rey ile tefsirden sakindiran rivayetlerin amaci, insanlarin
ihtiyath hareket etesine yonelik hadisler olup, rastgele yorumlar yapilmasini
engellemektir.”®’

ibn Asdr, rivayetlerin kaynagi ile alakali agiklamayi yaptiktan sonra
tefsirin sadece rivayete dayali oldugunu iddia edenlerin bu iddialar1 ile neyi
kasdettiklerini agiklamalar1 gerektigini belirtmektedir. Ona gore bu iddialariyla
onlar Hz. Peygamberden gelen sahih, hasen veya ahad bir senetle rivayet edilen
bazi ayet tefsirlerini kastedenler, bu iddialartyla Kur’an ilimleri kaynaklarini
sinirlamis ve yazdiklari eserlerin igerikleriyle ¢elismis olurlar.®® Bazi iddialardan
yola ¢ikarak niyet okumasi yapan Ibn Asir, bu konudaki degerlendirmelerini su
sekilde devam ettirmektedir: “Sayet bu iddialariyla sahabeden gelen nakilleri
ekliyorlarsa Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri arttirmis olacaklar. Nitekim
basta Rasit Halifeler olmak (zere bircok sahabeden tefsire dair rivayetler
gelmistir. YOK eger bu iddialariyla tefsirin tedvin edilmeden 6nceki nakilleri

kastediliyorsa bu durumda bizim dedigimiz hususa geleceklerdir. Clinki tabiinden

%7 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 30-31.

238 Ayet tefsiriyle alakal bilgi edinmek isteyen sahabeden biri Hz. (")mer’d'ir. Bu tefsirleri istemede
hicbir zaman sadece rivayetten delil getirilecek diye sart kosmamustir. Ibn Asar, et-Tahrir, c. 1,
31.
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bircok bilgin, senectlere bakmaksizin Kur’an’t kendi igtihatlariyla tefsir

28 By ifadelerinden anlasildigi kadariyla ibn Asir, rey ile tefsiri

etmislerdir.
yassaklamaya yonelik olan rivayetlerin mecrasindan saptirilmasi sonucunda
dirayetle tefsirin yasaklandigini, aksi takdirde zikredilen rivayetlerin bu manaya
gelmeyecegini belirtmistir. Ciinkii selefin uygulamasinda da gorildigi gibi

dirayet metodu icra edilegelmistir.

3. Dirayetle Tefsirde Selef Ulemasmin Ifadelerinin Anlasilmasi

Selefin dirayet tefsiriyle ilgili takindiklar1 tavir dolayisiyla insanlar
slpheye diistirmiislerdir. Nitekim Hz. Ebubekir’in bu hususta ifadeleri daha 6nce
gegmisti. Ibn Asir ise bu hususta yasaklanan te’vilin gerekgelerini aktarmis buna
ilave olarak da bu tiir bir yasagin veradan®*® kaynaklanabilecegini zikretmistir. Bu
vera ise maksadimi asmistir. Netice olarak ibn Asdr dirdyetle tefsirin caiz
oldugunu, yasaklanan tefsirin ise rastgele, sig ve ilimden yoksun yapilan tefsir

calismalar1 oldugunu aktarmlstlr.241

C. Batini ve Isarf Tefsir Ayrimu

Batin ifadesi sozliikte, zahir yani goriinenin zidd1 manasina gelmektedir.
Istilahta batini, dinl naslarda asir1 yorumu esas alan grup ya da firkalar igin
kullanilan bir kavramdir.?*? Batini sdylem, ismailiyye mezhebinin en belirgin
ozelligi olup, tevil yoluyla naslarin batini manasini ortaya koyma g¢abalarindan
dolayr bu mezhep uzun siire Batiniyye diye amilmistir. Bu diisiinceye gore
nasslarin goriiniirdeki anlami zahiri, onun Otesindeki asil anlami ise batini
olmaktadir. Zahir mana degisken iken batini mana kesinlikle sabittir. Degisken
manaylt yani vahyin zahirini Peygamberler, batinmi1 da imamlar ortaya

koymaktadlr.243

2% ibn Asgdr, et-Tahrir, c. 1, 32-33.

240 vera’: Liigatte “sakinmak, ka¢inmak, ¢cekinmek” manalarindaki vera‘ kelimesi, 1stilahta “haram
ve glinah olup olmadig: siipheli hususlardan sakinip heldl ve mubahlarin bir kismindan feragat
etmek” demektir. Kugeyri Risalesi, ¢ev. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergaih Yay, 1999),
203-207; Ethem Cebeciolu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, (Istanbul: Anka Yay,
2005), 699.

1 bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 33.

242 Firazabadi, Tacii’l-Ards, c. 29, 230.

3 Ayrintili bilgi i¢in bk. el-Kuresi, Idris imaduddin (v. 872/1468), Uyiinii’l-ahbdr ve fiininii’l-
asar es-sebu 'r-rabi’, 1. Bsk. thk: Mustafa Galib, (Daru’l-Endeliis, Beyrut 1986), 333-334; es-
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Gazzali  “Fedaihii’l-Batiniyye” adli eserinde, Ismaililerin  batini
diisiincelerindeki asil hedefin, “batini mana ile naslarin zahir anlamlarin1 ortadan
kaldirarak, dini ifsat etmek oldugunu sdylemistir. Gazzali, bunun devaminda zahir
lafizlarin ifade ettigi itikadi hususlara giiveni ortadan kaldiracak ve artik din adina
giivenilecek bir seyin olmadigini hissettirecektir. Zaten bu firkanin asil amacinin
da insanlar1 akaid olarak zayif diigiiriip dinlerini ifsad etmektir.” diyerek bu
firkay1 elestirmistir.z44

ibn Astr, mukaddimesinde batiniyye mezhebinin tarihi hakkinda bazi
bilgiler vermistir. Ona gore, “batnilik genel olarak Ismaili’ye olarak bilinen
Sia’nin agir1 (gulat) firkalarindan biridir. Mezheplerini Cafer b. Ismail es-Sadik’a
dayandirmislardir.?*® Akaid olarak imamlarin masum oldugunu, imametin de ehli
beytin hakki oldugunu savunmuslardir. Ayrica bu taifeye gore ehli beytten bir
“Imam-1 HiidA” miisliimanlarin dinini ikame edecek ve Allah’in muradinm
aciklayacaktir. Bu ve diger goriislerine dayanak olusturmak, Kitap ve Sunnet’ten
gelen delillere karst cevap vermek i¢in lafzin batinina yonelmek zorunda
kalmislardir. Asir1 goriisleriyle tepki alinca Kur’an’in avamin istigal etmesi igin
zahir manalar1 olan lafizlar suretindeki gizli manalarin rumuzlar1 oluguna delil
getirmiglerdir. Bu rumuzlari anlamanin hukemdya mahsus oldugunu iddia
etmislerdir.”**

ibn Astr, yukarida anlatilan firkanin birgok o6zelligini aktarmasinin
yanisira, bu firkanin bir diger 6zelligi olan tefsirde lafzin tasimadigi zorlama
yorumlara girismelerini tenkit etmistir. Ornegin; “Firavun’a git! Clnkii o cok

99247

azdi. ayetinde gecen Firavun’un kalp oldugunu ifade etmelerinin zorlama

oldugunu, dolayisiyla boyle bir tefsirin kabul edilmeyecegini beyan etmistir. Yine

Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 170; Ne vbahtl ve Kummi, Firaku s-Sia, Nevbahti ve Kummf,
Firaku’s-Sia, Tahk; Abdulmunim el-Hifni, 1. Bsk. (Daru’r-Resad, Kahire 1992),78-79.

% es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 170; Ne vbahti ve Kummi, Firaku’s-Sia, Nevbahti ve
Kummi, Firaku’s-Sia, 78-79; el-Kuresi, Uyinii’'l-ahbdr ve fiininii’'l-asar, 333-334; Gazéli,
Feddihii’l-batiniyye, thk: Abdurrahman Bedevi, (Miiessesetu Dari’l-Kutibi’s-Sekéafiyye,
Kuveyt), 11; Ahmet Ekinci, Yusuf Erdem Gezgin, “Sia ve $ii Firkalara Genel Bakig”, 174-175.

2 Gazali, Fedaihii’l-Batiniyye, 11.

2%5 By isim et-Tahrir’de Cafer b. Ismail es-Sadik selinde aktarilmustir. (ibn Astr, et-Tahrir, c. 1,
33.) mezhepler tarihi eserlerinde bu ismin yukaridaki gibi oldugu goriilmistir. es-
Sehristani, el-Milel ve ‘n-nihal, 170.

246 es-Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 170; Nevbahti ve Kummi, Firaku’s-Sia, 78-79; el-Kuresi,
Uyinii'l-ahbdr ve fiininii’I-asar, 333-334; Gazzali, Feddihii'[-Batiniyye, 11.

24 Nazi’at 79/17.

24
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miufessir bu konuda Gazali’den, onlarin reddine dair nakilde bulunmustur. Buna
gore, “sayet sadece mananin batin ileriye surilse bu kontroli olmayan, kendisi
hakkinda diisiincelerin ¢elistigi ve ayetlerin farkli degersiz bir¢ok diisiinceye
indirgendigini goriirsiiniiz.” seklindeki ifadeyi aktarmugtir. > Ayrica miifessir,
batini yorumcularin delil olarak ele aldign Hz. Peygamber’e ve ibn Abbas’a
dayandirilarak aktarilan rivayeti de ele almistir. Hadis olarak aktarilan rivayet su
sekildedir: “Kur’an’in bir zahir bir batin bir had bir de matla’t vardir.”?*° ibn
Asir’ a gore bu rivayetin Hz. Peygamber’e isnadi sahih degildir. Ibn Abbas’a
izafe edilmesine de hi¢ kimse itiraz etmemistir. Ancak Ibn Abbas’a isnad edilen
rivayet ise, tam olarak zikredilmemistir. Nitekim rivayetin devaminda, zahirinin
tilavet, batinin ise te’vil oldugu nakledilmistir. ibn Astr, bu rivayetin ibn
Abbas’tan nakledilmesi sahih olarak kabul edilirse zahirden lafiz, batindan ise
Kur’an’in manasi olacagini savunmustur. Son olarak mifessir “Tefsiru’l-Kdsdni”
adl1 eserin, batini bir eser oldugunu ve iceriginin ise Thvan-1 Safa risalelerinde var
olan goriislerle dolu oldugunu aktararak konuyu bitirmistir.”>® Buradan hareketle
mufessirin lafzin tasimadigi manalar1 lafza yiiklemenin ve kendi goriislerini
desteklemek icin rivayetleri hevalari dogrultusunda kullanmasin tasvip etmedigi
sOylenebilir.

fbn Astr batini tefsir gelenegini reddetmistir. Mifessir, isari tefsir ile
alakali ise sUfilerin yaptiklar1 yorumlara Kur’an’in kesin tefsiri budur dememeleri
sebebiyle olumlu bakis sergilemistir. Yine bu manalar1 sufilerin mana degil, isaret
diye isimlendirmelerinden de hareketle bu tefsir tarzinin batini yorumlardan
ayrildigini belirtmistir. Ardindan isari tefsirin makbuliyeti hakkinda bilginlerin
ikiye ayrildigini su sekilde zikretmistir. >

1. Isari yorumlari kabul edenler ki bunlardan bir tanesi Gazalidir. Nitekim
Gazali “Icerisinde resim ve kopegin oldugu eve melekler giremez.” hadisindeki
“ev” den kastin kalp oldugunu belirterek bu yorum tarzinin mesrutiyetine isaret

etmektedir. Tbn Astr “zahiri degistirmek ile zahirden yola gikarak bir seyler

2% [bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 34.
29 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 1, 22.
20 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 34.
1 fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 34-35.
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soylemek farkli seylerdir.”*? diyerek bu tarz yorumlarin zimnen kabul edilecegini
belirtmistir.

2. Isari yorumlari reddedenlerden biri Eb( Bekr ibnii’l-Arabidir. ibn Astr
bu alimin “el-Avasim” adli eserinden misal vermistir.”>> Bu eserde batnilik ve
ihvan-1 Safa ile alakali bilgiler aktarildiktan sonra Gazéli igin “Tasavvufla hasir
nesir olup, o ilimde asirtya gidene kadar karanligi aydinlatan dolunay, sayginlarin
boynundaki gerdanlik gibiydi, ancak daha sonra hakikatten ayrilmis ve birgok
goriisiinde sapmustir.” ifadelerini kullandigini nakletmistir.>*

fbn Astr isari yorumlar: kabul eden ve reddedenler seklinde bir ayrim
yapmistir. Onun ifadelerinden isari yorumlar: benimsedigi anlasilmaktadir. Ancak
isdri yorum yapilcaksa, bu metodun (¢ ana prensibi daima g6z o©ninde
bulundurmasi gerektigine de vurgu yaparak rasgele yorum yapilmasina karsi
¢ikmaktadir. Bunlar ise:

1. Ayette zikredilen manayi, 0 manaya benzer bir duruma misal
getirmek.?>®

2. Zikredilecek manalarin vaaz-u nasihat tiriinden olmasina dikkat etmek.

3. Kelimenin asil manasmin disina ¢ikarak, o an ki mesguliyetine gore
kelimeyi yorumlamasidir.*® 1bnii’l-Arabi bu metodu sema’ olarak adlandirmistir.
ibn Asﬁr’a gore, bu adlandirma son derece isabetlidir.

fbn Asar, “bu Ui¢ prensibin disma ¢ikan her hal isari tefsiri batini tefsire
yaklastiracak ve yavas yavas onunla aynmi seviyeye diisiirecektir. Boyle bir
durumla karsilagirsaniz; giivenli olan1 ayirt edin. Dogruyu secmek elinizde

nitekim iki yorumun aralarin1 kesin ¢izgiyle ayirdik. Ayrica bunlarin birbirine

%52 fbn Asr, et-Tahrir, c. 1, 35.

253 bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 36-37.

2% Ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 35.

% Konunun iyi anlagilmasi i¢in miifessirin verdigi ornegi su sekilde aktarmak miimkiindiir.
Allah’in mescitlerinde onun adinin anilmaswni yasak eden ve onlarin yikilmast icin ¢alisandan
daha zalim kimdir. (Bakara2/114) Mufessir bu ayetteki mescitten maksadin kalp olduguna
isaretin bulundugunu aktarmustir. Ibn Astir nefsini bilgi ile temizlemeyen ve bu bilgiden
meydana gelecek yiice vasiflarin kalbine girmesini engelleyen bir kimsenin halinin,
mescitlerde Allah’in isminin zikredilmesine mani olan kimsenin durumuna benzedigini
belirtmistir. Ibn Asﬁr, et-Tahrir, c. 1, 35.

ibn Asdr, bu hususa“O’nun izni olmadan kendisinin katinda kim sefiat edebilir?”
(Bakara2/255) ayetinin tefsiriyle alakali yorumu zikretmistir. Buna gore, nefsini hakir goriip,
ona boyun egdiren kimse, sefaatcilerden olur. Miifessire gore bu sdylem, kiginin kalbinin
mesgul oldugu hususa kulagmin duydugunu yorumlamasidir. ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 35.
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karigmas1 veya batinin hakikat gibi arz edilme durumunda bu hususlar
bagkalarina da bildirin.”?*" diyerek muhataplari uyarmstir.

fbn Asdr, dile ait hususlar ile isari yorumlarm da Dbirbiriyle
karigtirllmamasi gerektigini agiklamistir. Onun “usil kaidelerinden olan “fehve’l-
hitap, delaletii’l-iktida, delaletii’l-isaret” gibi kavramlarin batini veya igari
yorumla alakali olmadigini ve bunlarmn dile yerlesmis 6rfi anlamlar oldugu”*®
seklindeki ifadeleri bu hususa dikkatleri ¢ekmektedir.

Dirayetle tefsirin caiz, hatta elzem oldugunu savunan miifessir, batini
yorum ile tasavvufi yorum konularmi da ele almistir. Bunlarin arasinda fark
oldugunu beyan etmistir. Mukaddimesinin bu boliimiinde anlattigi batini tefsir
yorumlarini reddetmistir. Bununla beraber, lafza farkli yorumlarin yapildig iséri
tefsirin ise bundan farkli oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla o, batini tefsir ile
isarl tefsirin ayn1 kategoride degerlendirilmemesi gerektigini savunmustur.
Tefsirinde batini yorumlari reddeden ve isari yorumlari bitlniyle tefsirine
almayan miifessir, baz1 stfilerin ayetlerle alakali goriislerine tefsirinde yer verdigi
goriilmiistiir. Bu hususa, “Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlari
aywrdigimizt ve diri olan her geyi sudan meydana getirdigimizi gérmediler mi?
Hald inanmayacaklar mi?"®° ayetinin tefsirinde “&5” ifadesine yonelik olarak,
muhtemel manalart zikrettikten sonra, Liitfullah Erzurumi’nin “Mirdti I-Arifin”
adli eserinden alinti yapmasit Ornek gosterilebilir. Ona gore, yiice Allah bu
kelimeyi biiylik cisim i¢in bir igaret (alamet) yapmistir. Bu biiyiik cisim ise
arstir.?®® Dolayisiyla miifessir kelimenin muhtemel manalar1 hususunda sifilerden
istifade etmistir. Tefsirinde batini yorumlardan sakindigini, isari yorumlar
hususunda ise, literal manada isarl yorumlara yer vermemekle beraber bazi
sifilerden alintilar yaptigt  sOylenebilir. Dolayisiyla miifessirin  tefsir
mukaddimesinde belirttigi prensipleri, tefsirinin pratiginde géz ardi etmedigini

ifade etmek mUimkundur.

%7 fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 37.

2% fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 36-37. o ]

29 Enbiya 21/ 30:0she s S8 Za 8 08 oLl (e Ulaa 5 Tabliia T IS G391 5 ol 5ld) 511528 Gl 53 a3
%0 fbn Asdr, et-Tahrir, c. 17, 55; Benzer 6rnekler icin bk. c. 1, 416, 512, 512; c. 30, 615.
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IV. KUR’AN’IN GENEL HEDEFLERi VE MUFESSIRIN
TEFSIRINDE GOZETMESI GEREKEN HUSUSLAR

A. Genel Olarak Kur’an’in Hedefleri

ibn Asir, mukaddimesinde miifessirin tefsirdeki amacinin ne olmasi
gerektigini, Kur’an’in gergeklestirmek istedigi makasid ve bu makasidla yapilan
tefsirler ile detaylara bogulmus tefsirleri ve Kur’an’dan beslenen bazi ilimleri
konu edinen tefsirleri ele almistir. Ona gore yiice Allah, rahmetinin eseri olarak,
insanligin durumunu slah ve onlara tebligini ulagtirmak i¢in Kur’an’t indirmistir.
Nitekim ayet-i kerimede bu husus “... Bu Kitab’1 sana her sey icin bir a¢iklama,
bir hidayet, rahmet kaynag: ve muslimanlar icin bir mujde olarak (peyderpey)
indirdik.”?®! geklinde ifade edilmistir.

ibn Asir bu bolimde, toplumun diizeltilmesini ii¢ ana bashk altinda
degerlendirmistir. Bunlar: Bireyin 1slahi, toplumun islah1 ve umran’in 1slahidir.

1. Bireyin Islaht: Bu tiir 1slah, inan¢ ve ahlakin diizgin olmasiyla alakali
oldugunu belirtmistir.

2. Toplumun Islahi: Muamelat ilmi ya da felsefecilerin ilm-i siyaset dedigi
bu 1slah, bireyinin i1slahindan daha genistir. Bu kavram ile miifessir, insanlarin
birbirleriyle olan iliskileri ve muamelatin siyasi, medeni iligkilerin saglam
temellere dayanmasi gerektigini kastetmistir.

3. Umran’m 1slahi: Ilmu’l-Umran ya da ilmu’l-ictima’(sosyoloji) diye
ifade edilen bu kavram, mifessire gore, ictima’ kavramindan daha genistir.
Bununla; toplumun (Islam diinyasmm) diinya capinda birbirleriyle alakalari,
Islamim genel maslahatlarin1 gdzetmeleri ve nizammi muhafaza etmeleri manasina
gelmektedir. Kavramn bu yoniyle, evrensel kiilli maslahatlar1 i¢erdigini ifade
etmek mimkindur. Ayrica miifessir bu killi kavramla, toplumun menfaatini
ferdin menfaatine tercih etmistir. Bunun da fikihtaki “Zarar-1 ammi def’ icin
zarar-1 has ihtiyar olunur”?®? kiilli kaidesinin tezahiirii olarak aktarmistir.”®®

ibn Asﬁr, Kur’an’in temel hedeflerini 6zet olarak aktardiktan sonra, ister

cogu alimin ve mu’tezilenin dedigi gibi muradi ilahiyi anlamanin imkanindan

261 Nahl 16/89.
%62 Mecelle, md. 26.
%83 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 38.
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bahsedilsin ister bunun tiimiiyle miimkiin olmadigi®®* ifade edilsin her haliikarda

muhataplar &yetlerin tizerinde diisiinmek ve ayetleri anlamakla sorumludur. Ayet-i
Kerimede “(Rastlum!) sana bu mubarek kitab: dyetlerini iyiden iyiye diistinstinler
ve akli olanlar ibret alsinlar diye indirdik.”*® buyurularak bu husus tesvik
edilmistir. Ibn Astr, Arapca’nin vahiy dili olmasini; Arap dilinin yayilma
acisindan dillerin en kolayr ve en fasihi olmakla beraber, i’caz vasfiyla lafzin
bircok manay1 tasiyabilmesine imkan vermesine baglamistir. Ayrica Gmmetin,
seriat1 ve sorumlulugunu tasiyabilmesi i¢in, miicadele aninda akil noksanligindan
korunmus, refah durumunda hirstan sakinmig ve kapali toplum &zelligini
muhafaza etmis olmasi, gerektigini de ifade ederek vahiy dilinin sartlarini da

beyan etmistir.”®®

B. Miifessirin Tefsirinde Dikkate Almasi1 Gereken Hususlar

ibn Asir Kur’an niizuliine temel sayilan maksadlar iizerinde titizlikle
durmus ve bunlar1 belirlemeye ¢alismigtir. Ona gore, tefsir ilmi ile istigal eden
birinin bu hususlar iyi bilmesi gerekir. ibn Asar, bu hususlar1 Kur’an ayetlerini
teker teker inceleyerek belirlemis ve su sekilde ifade etmistir.

1. itikadm her tiirli bozukluktan armdirip, dogru inanc1 6gretmek,

2. Ahlaki giizellestirmek,

3. Genel ve 6zel hiikiimleri iceren kanunlar koymak,

4. Ummetin idaresi i¢in toplumsal diizeni olusturmak,

5. Gegmis toplumlarin kissa ve haberlerinin amaglarini aktarmak,

6. Muhataplar1 dini sahih bir sekilde anlamak ve yaymak i¢in egitmek,

7. Vaaz-uyari, tebsir ve tahzir gibi kavramlarla tergib ve terhibin
maksadini bildirmek,

8. Hz. Peygamber’in sadakatine delil olsun diye Kur’an ile meydan

okumak,

264 Buradaki imkan akli degil vukui imkandir. Akli/Zihni Imkan: Bir seyin aklen miimkiin

oldugunu diisiinerek gergeklesmesinin imkéan dahilinde olup olmadigini hesaplamakszin onu
miimkiin saymaktir. Vukui imkan: Aklen imkan dahilinde olan bir seyin harigte vuku
bulmasidir. Mevs{’atii mustalahati ‘ilmi’l-mantik, (Libnan: Mektebetii Liibnan: ), 232; Talha
Alp, Mantik Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Yasin Yayinevi,
2013),14; Mahmut Kaya “Imkdn” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 22 (Ankara:
TDV Yayinlari, 2011), 224-225.

2% Sad Sresi38/29.

%6 ibn Agdr, et-Tahrir, c. 1, 39.
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fbn Astr’a gore, bu sekiz hususta ferdi ve toplumu islaha g¢alismak
miifessirin gorevidir. Daha 6nce miifessirin gayesinin yiice Allah’in muradini tam
bir sekilde aciklamak oldugunu ifade eden miiellif, mifessirin murad-1 ilahiye 151k
tutan, makasid-1 Kur’an ya da onun kamil olarak gordiigii anlayisi, lafzin elverdigi
Olciide acgiklamaya caligmasi gerektigini zikretmistir.”®’ Ibn Asir'un bu
ifadelerinden hareketle, Kur’an’in gerceklestirmek istedigi gayeleri miifessirin iyi
bir sekilde kavramasi ve tefsirinde dikkat etmesi gerekmektedir. Aksi takdirde
Kur’an, kimin ne dedigi anlagilmaz bir kitap ve her kesin kendine basamak
yaptigl, cok sey sOyleleyim derken higbir sey soylenilmeyen karmasik hale
doniisecektir. Halbuki o kendisini apagik,?®® celiskiden®®® ve siipheden®” uzak
olarak tarif etmekedir.

Kur’an’mn gergeklestirmek istedigi hedefleri yukarida agiklayan ibn Agir,

Islah ile alakali “Usiilii ‘n-nizami’l-ictimai fi’l-Islam ™

adl1 eserinde uzunca,
ferdin ve toplumun 1slahi {izerinde durmustur. Ayrica tefsir mukaddimesinde de
bu hususu ele almistir. Ona gore, Kur’an’in amaglarini iyi bilmek mufessirin
temel vaziflerindendir. ibn Asar’a gore ilahi din olan islam, Allah katinda en
hayirl dindir. Beseriyetin 1slah1 da bu dinin en temel dgretilerine baglidir. Ayet-i
Kerime’de “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’
demisti. Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi
yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.’

»2712 [slahm olmasina

demisler, Allah da, ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’ demisti.
isaretler vardir. Nitekim meleklerin bozgunculugu istenmemesi ve toplumun
yeryiiziinde 1slah edilmis bir vaziyyette olmasini talep etmeleri bunun en biylk
delilidir. Bu 1slah, toplumun pargalari olan fertlerde oldugunda, biitiin toplumun
diizelmesi miimkiin olacaktir. Ibn Asdr fertlerde diizeltilecek iki temel hususun;
akil ve amel oldugunu belirtmis ve buna hadisten delil getirmistir. “Eb0 Amr
Siifyan ibn Abdullah (r.a) s6yle demistir: Ey Allah’in Rastl’ii Islam’a dair bana

oyle biz soz soyle ve bana Islam’1 dylesine tanit ki; onu bir daha senden baska

%7 bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 38.

268 Maide 5/15; Yustf12/1; Suara 26/2.

2% Nisa 4/ 82.

270 Bakara 2/2; Secde 32/2.

" on Astr, Usili n-nizami’l-ictima fi’l-Islam, (Ceza1r Miessesii’l-Vataniyye 1i’l-KGttab), 41.

272 Bakara 2/ 30: @muxﬂw\mj@mwwdw\ \}mmu‘,ﬂ\@&g@\mqwdmu
u)AL—")!L«A&\@\ d\ﬁdlu.n.‘m)dém
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kimseye sormaya ihtiya¢ hissetmeyeyim dedim. Rasdlullah (s.a.v) da: “Allah’a
inandim de ve dosdogru ol” buyurdular.””® Miifessire gére hadisin ‘iman ettim’
kismiyla aklin 1slahina, dolayisiyla akidenin 1slahina vurgu yapilmistir. Ayrica
hadisin ‘dosdogru ol’ kismiyla da amelenin diizeltilmesine vurgu oldugunu

274

belirtmistir. Ferdin ve toplumun 1slahina, “Kendini bilmeyenden baska

Ibrahim’in dininden kim yiiz cevirir? Andolsun, biz Ibrahim’i bu diinyada seckin

»273 avetini 6rnek vermek mimkindir.

kildik. Siiphesiz o ahirette de iyilerdendir.
Miifessir bu ayetin tefsirinde Ibrahim’in (as) faziletinden bahseden ayetlerden
sonra bu hususa vurgu yapilmasinda bir incelik olduguna isaret etmistir. Bu
incelik, “onca giizelliklere sahip olan birinin yoluna ancak uyulur ve dinine tabi
olunur, bu faziletlere sahip birinin dininden ancak akilsizlar kacar.” diyerek ferdin
1slahinda 6ncelikle dogru itikadin olmasi gerektigine vurgu yapmlstlr.276 Muifessir,
bagka ayet-i kerimelerin tefsirlerinde de aynmi sekilde bozuk itikadin
diizeltilmesine vurgu yapmistir.?’’ ibn Astr’un ferdin ve toplumun 1slahinda
dikkat g¢ektigi diger bir husus da ahlakin islahidir. Buna “Sevdiginiz seylerden
Allah yolunda harcamadik¢a iyilige asla erigemezsiniz. Her ne harcarsaniz Allah

e 278
onu bilir.”

ayeti misal verilebilir. Mifessir, bu ayetle hem fert hem de toplum
icin infak ahlakinin olmasi gerektigini acgiklamistir. Ona gore ayette iki hususa
dikkat ¢ekilmistir. Bunlar; iyilige tesvik ve iyilik (birr) kavramina vurgudur. Bu
ayetin tefsirinde konunun farkli yonlerini agiklayan miifessir, son olarak “infak
ahlaki toplum i¢in son derece biiyiikk bir haslettir. Ciinkii zenginler fakirlere
sevdikleri en gilizel mallariyla comertlik yapacak ve bununla kardeslik baglarini
giiclendireceklerdir. Bu kardesligin olustugu toplum yasanmaya hazir hale
gelecektir.”279 fbn Astr’un tefsiri incelendiginde; tefsirinin mukaddimesinde
belirttigi bu hususlara riayet ettigini ve Kur’an’in gerceklestirmek istedigi bu
maksatlara her firsatta vurgu yaptigini ifade etmek miimkiindiir. Bu da mufessiri

teori ve pratikte ¢eliskiden kurtarmis ve tefsirine ayr bir giizellik katmistir.

213 Muslim, man 62.

2% fon Astr, Usihi 'n-nizam, 43-45.

275 Bakara2/130: u&uluﬂxbﬁy\@u,uﬂ\@bm‘a\ m,mmw\ﬂe_ﬁ}\m& Cén bas

27° Ibn Astr, et-Tahrir, c. 1, 724,

2" ibn Astr, et-Tahrir, c. 11, 296; c. 12, 158; c. 15, 64; c. 26, 335; c. 28, 126.

278 Al-i Tmran3/92: &l 43 ) Jb o0 Ghe |58l L () sind s 5808 8 5001 1 U

2" {bn Asir, et-Tahrir, c. 4, 6; Benzer 6rnekler icin bk. c. 1, 219; c. 4, 30; c. 5, 333; ¢. 19, 172; c.
29, 57, 63.
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ibn AsQr, mifessirlerin tefsire yonelislerinin ii¢ sekilde oldugunu ifade
etmistir. Birincisi; terkipte zikredilen asil manay1 izah ve beyan ederek zahirle
iktifa etmek. Ikincisi, zahir mananin disinda delaletin veya makamin gerektirdigi
ve de Kur’an’m maksadina dilin miisaade ettigi l¢iide istinbat etmek. Uglinciisi
ise; ayetin maksadina uygun ve ayetle munasebeti bulunan ilimlere kapiy1
kapamamak. Ibn Astr bu son yonelisle, ayetten kastedilen mananm siirliligina
degil konuyu genisletmek maksadiyla ele alinan meselelere dahil edilmesinin
daha isabetli olacagini savunmustur.’®® Buradan hareketle bilimsel meselelerin de
ayetlerle baglantist  kurulan ilimlerden olmasi gerekmektedir. Asagida
zikredilecek maksadlar 1s13ida ibn Asar, bilimsel meselelerin de dolayli olarak
tefsir kabul edilebilecegini ifade etmistir.”®*

Bu son yonelis, ya ayetin isaret ve gonderme yoluyla da olsa ilgili
meselenin bir kismimi igerisinde barmndirmasi seklinde olmaktadir. Ornegin:
“(Allah) Diledigine hikmet verir her kime hikmet verilirse, ona biiyiik bir haywr

282 avetinde zikredilen “biiyiik

verilmistir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.
hayir” ifadesinin altina felsefi ilimlerin boliim ve faydalarina deginmek. Ancak
bu hususta dikkat edilecek nokta felsefe her ne kadar ilim olsa da Kur’an’da ifade
edilen manay1 tam karsilamadigi bilinecek ve asli manalar ile fer’i manalar
birbirinden ayristirilacaktir.

Ya da ilmin baz1 meseleleri bazen tefsir ile daha siki bir iliski icerisinde
olur. Ornegin: Kur’ani delilin iyice anlasilmasi i¢in kelami hususlara bagvurmak
gibi. Ayette “Sayet yerde ve gokte Allah’tan baska Ilah’lar olsaydi, kesinlikle
onlar bozulup gitmisti...”*®® Anlatilan bu hususun Burhan-1 Temanu’®* deliliyle
pekistirilmesi de bu kabildendir. Dolayisiyla bunlardan istifade edilmesine

herhangi bir engel bulunmamaktadir, ancak su husus da goz ardi edilmemelidir.

Zikredilen istidradi bilgi ile dyetin asil maksadinin birbirine karistirilmamasina ve

%80 fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 40-42.

%81 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 42.

2% Bakara2/ 269.

%83 Enbiya 21/22.

284 Burhan-1 Temédnu’: Enbiya siiresi yirmi ikinci dyete dayanan bu delile gére yeryiiziinde iki
ilahin olmas1 muhaldir. iradelerin gakismasi anlamna gelen bu delile gore ii¢ ihtimal ortaya
¢ikacaktir. Bu ihtimallerin hepsine goére de ilah olan serik kabul edemez sonucuna gotiiriir.
Nureddin es-Sabant, el-Bidaye Fi Usdl-i Din, Gev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB yay, 2000),
21; Sa‘diiddin Mes‘dd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasan? et-
Teftazani es-Safii, Serhu’l-Akaid, Cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010),
117; Serafettin Golciik, Kelam, (Konya: Tekin Yaynevi, 2016), 223.
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aktarilan bu bilgiler ile Kur’an’in ve maksadina hizmet edilmesine dikkat
edilmelidir.”®

Islam bilginleri tefsire bilimsel yaklasimin sihhati hususunda farkli
goriisler serdetmislerdir. fbn Astr, ibn Riisd el-Hafid’in (6.1199) “Faslii’I-
Makal” adli eserinden, “seriatta varid olan lafizlarinin hepsinin zahirine
hamledilmemesi veya hepsinin batini manasmin oldugunu iddia etmemek gibi
hususlarda Miisliimanlar icma etmistir. Nitekim seriatta batin ve zahir meselesinin
varid olmasinin nedeni insanlarin tabiatinin/ mizaglarinin farkl olmasidir.”?®®
nakilde bulunarak, onun bilimsel tefsir metodunu kabul ettigini belirtmistir. Ayn1
sekilde Kutbuddin es-Sirdzi, Gazali, er-Razi ve Ebu Bekr ibnii’l-Arabi gibi
bilginlerin de ayni1 goriisii savundugunu ve eserlerinde bilimsel meselelerin ve
Kur’an manalarinin uyumuyla ilgili bircok seyi derc ettigini zikretmistir. Ayrica
Ahkamu’l-Kur’an tird eserlerde fukdhanin da bu metodu benimsedigini ifade
etmistir.®” Tefsirde bilimsel metodu benimseyen Ibn Asir da bilimselligi ortaya
cikan ve ayetle baglantis1 agik olan her bilimsel gercegi, insanlik anlayiginin
ulagtigi  veya ulasacagi bilgiler Qayetin kastettigi manalar cihetinde
degerlendirmenin miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Ancak ona gore bilimsel
gercekliklerin ve anlayislarin zamanla degisime ugramasi tefsir agisindan bazi
sorunlara neden olabilmektedir. Dolayisiyla ibn Asir, bilimsel hakikatlerin tefsir
sayllmasmin Arapca lafza uygun olma, karine olmaksizin zahir mananin disina
¢ikilmama, ifadenin agik zorlamalardan salim olmasi gibi sartlara
baglamaktadir.”® Yine ibn Asfr, ilimlerin Kur’an ile alakasinin dort sekilde
olabilecegini ve bunlardan birinin de malumati artirma kabilinden bilimsel
metodu kullanmak oldugunu beyan etmis, dolayisiyla tefsirde bilimsel metodu
kullanmakta bir beis gérmemistir.2®°

Bazi1 alimler de tefsirde bilimsel metoda karsi ¢ikmislardir. Bu alimlerden
Ibnii’1-Arabi “el-Avdsum” isimli eserinde felsefi ilimler ile Kur’an manalari
arasinda uyum olmadigini savunmustur. Ibn Asur’a goére, miiellifin elestirisi

felsefi ilimlerle siirli olup, bunun digindaki ilimlerle alakali olumsuz ifadeleri

%% [bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 43.

286 {hn Riisd el-Hafid, Fasli’l-Makal fi-md Beyne’s-Seri’a ve I-Hikme Mine’I-Ittisal, 4.
%87 [bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 44.

%88 fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 44.

28 flimlerin Kur’an ile baglantis1 i¢in ayrica bk. ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 45.
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olmamustir. Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin, felsefeye karistirilan sapkinliklardan dolay:
felsefi ilimler ile hukemayr daima hafife alip, elestirdigi de soylenmis.”®
oldugunu ifade ederek adeta tefsirde bilimsel metodun haddizatinda problemli
olmadigini ancak, kendisine sonradan dahil edilen problemlerden dolayi, alimlerin
uzak durdugunu beyan etmis olmaktadir.

Bilimsel verilerin tefsirlerde yer almasimni ve bunlarin Kur’an’a nisbet
edilmesini tasvip etmeyen bilginlerden biri de Eb( ishak es-Satibi’dir. Ibn Asir
es-Satibi’nin bu baglamdaki agiklamalarini su sekilde nakletmistir. “Anlama ve
anlatma usalinde Araplarin hepsinin bilmedigi bir metotta anlatim dogru olmaz.
Zaten onlarin, glctnin Ustlinde bir seyle de sorumlu tutulmas: diistiniillemez. O
zaman seriat immi toplulugun kurallar1 {izerine insa edilecektir. Aksi takdirde
onlarin anlayis ve metodlarinin disina ¢ikilacaktir. Birgok insan Kur’an ile alakali
smirt asmislar ve ona tabiat ilimleri, matematik, mantik ve ilmi huruf gibi selef ve
haleflerin ortaya koydugu bir¢ok ilmi eklemislerdir. Halbuki yukarida gecen
mihenke vuruldugunda bu iddianin dogru olmadig1 anlasilacaktir. Yine sahabe,
tabiin ve selef ulemas1 Kur’an ve ulumu’l-Kur’an’1 en iyi bilenlerdi. Buna ragmen
bilimsel bilgilerle alakali hususlar1 Kur’an’a yuklediklerine dair bize bilgi
ulasmamuistir. Onlar tevhid delilleri, ahkdm ayetleri ve ahiret ile alakali hususlar
1spata calismuslardir.”?*

Ibn Asiir, Satibi’nin bu iddiasin1 asagida zikredilen delillerden dolay1 zayif
gorerek elestirmistir.

1. Satibi’nin ifadesine gore Kur’an Araplari bir durumdan baska bir
duruma cevirmeyi hedeflememistir. Ancak ibn Asur, bunun kabul edilmeyecegini,
nitekim ayette “(Resiliim!) Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.
Bundan dnce onlart ne sen ne de kavmin biliyordu. O halde sabret. Clnku (iyi)
sonuc miittakilerindir.”®? denilerek Araplar1 bir durumdan baska bir duruma
ulastirmay1 hedefledigini ifade etmistir.

2. Mufessir, Satibi’nin ifadesinin Kur’an’in genel maksadina da ters
diistiigii icin de kabul edilmeyecegini ifade etmistir. Nitekim “Kur’an’in amaci;

genele yonelik olup, Kur’an ise ebedi bir mu’cizedir. Dolayisiyla Kur’an’in

% fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 44.
! ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 45.
292 H0d11/49.
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icerigi, ilimlerin yayilacagi caglarda insanlarin anlayislarina uygun seylerin
bulunmasini gerektirmektedir.” diyerek Satibi’nin iddiasini kabul etmemistir.

1. ibn Asr, selef alimlerinin Kur’an hakkinda “Kur’an’in giizellikleri sona
ermez” ifadelerini naklederek, bununla Kur’an manalarinin ¢oklugunu
kastettiklerini belirtmistir. Dolayisiyla durum Satibi’nin zikrettigi gibi olsaydi
manalarmin siirlanmasiyla ifade edilen giizelliklerin tiikenecegini belirtmistir.

2. Miiellif, “Kur’an’da veciz ifadeler olmasina karsin, hacimli kitaplarin
ulagamadigi manalara ulagmast ve bunlar igerisinde barindirmast mu’ciz
olmasinin o6zelliklerindendir.” diyerek Kur’an’in i’caz 6zelliginin de bilimsel
meseleleri i¢ine almasini gerektirdigini zikretmistir.

3. Ibn Asar, Kur'an’m muhatap toplumun anlayis olgiilerini ve esas
mananin da onlarin anladigi seviyeye uygun ifadeler icermesi gerektigini ifade
etmistir. Bu temel manaya fazla manalar yukleyenlere gelince, “Kur’an’in
manalar1 bazilarina agik olurken bazilarina ise kapali olabilecegini, nitekim nice

~22 Ifadeleriyle bilimsel metodun

meseleler tasindig1 kisilerce daha iyi kavranir.
ilk donemlerde bilinememesinin sonradan bilinmesine engel teskil etmeyecegini
savunmustur. [bn AsGr’un bu ifadesinden hareketle, eger modern ilimler
yoniinden oncekileri bilgisizlikle niteliyorsa buna denilecek bir sey yoktur. Ancak
eger ifade Kur’an’in geneline yonelik ise bu hususun elestirilerden
kurtulamayacagi ifade edilmelidir.

4. Selefin bahsetmedigi husus, Kur’an maksatlarina yoénelik degilse Ibn
Asir da bunlardan bahsetme taraftari olmamustir. Ancak selefin bahsetmedigi
husus, makasid-1 Kur’an’a dair ise onlarin bu ilimler karsisindaki tutumu, zahirle
yetinmeyip gerekli gordikleri hususlar1 agiklama, teferruata girme seklinde
olmustur. Dolayisiyla makasid-1 Kur’an’a katki saglayacak ilimler hususunun
kabul edilmesi onlarin yolundan gidilmesine engel teskil etmeyecektir. Neticede
eger zikredilen hususlar mananin izahina dair ise tefsirden sayilmasi kaginilmaz
[294

olacaktir. Yok eger bunun Gtesinde ise bunlar tefsirden sayilmayip, tekmile/zey

ve malumat kabilinden sayllacaklardlr.295

23 fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 44.

294 Tekmile/Zeyl: Bir eseri icerik veya kronolojik tamamlamak, eksiklerini gidermek ve ilaveler
yapmak amaciyla yazilan eserlerdir. ismail Durmus, “Zeyl” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 44 (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 342.

% ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 45.
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fbn Asar, Kur’an’in asil gayesinin hidayet oldugunu savunmakla beraber,
bilimsel meselelerin tefsirde ele alinmasina beis goérmemis, bu hususu tefsire
almay1 uygun bulmayan Satibi’yi elestirmistir. Bilimsel hakikatleri, tefsir degil de
malumat artirmak icin tefsirde zikredilmesini uygun bulan mufessirin tefsiri
incelendiginde, bir¢ok bilimsel hakikatin tefsirde 6rnegine rastlamak miimkiindiir.
Bunlardan biri de “Yahut onlarin durumu, gokten yogun karanliklar i¢inde gok

giiriiltiisii ve simsekle saganak halinde bosanan yagmura tutulmus kimselerin
2296

CC = ° 79

durumu gibidir. ayetidir. Miifessir bu ayetin tefsirinde “X” ve “G
kelimeleriyle simsek ve gok giirlemesinin olugsmasini agiklamaktadir. Berk
(simsek) kelimesini, bulutlarin yiizeyindeki parlak ve yanar halde bulunan sey
olarak ifade ederken, Ra’d (gok giiriiltiisii)kelimesinin de bulutlardan isitilen ses
oldugunu aciklamistir. Havadaki iki bulut yogunlastiginda, birinin elektrik yiikii
digerinden daha fazla olur, bunlarin siirtiinmesi esnasinda gii¢lii olan zayif olani
ceker ve gokyiiziinde siddetli bir aydinlik olur. Burada ¢ikan giiglii ses gok
giiriiltiisii (ra’d) bu iki elektrik akimini karsilagsmasi ise simsegin (berk) ¢akmasini
meydana getirir.”®’

Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in mufessirin bilimsel tefsire bakisini
gosteren baska bir 6rnek vermek miimkiindiir. “O, yeri sizin i¢in dosek, gogii de
bina yapan, gékten su indirip onunla size rizik olarak ¢esitli tiriinler ¢ikarandir.
Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar kosmaymn.”*® Bu ayetin tefsirinde
miifessir suyun olusum asamalarini bilimsel veriler 1s18inda tafsilatli bir sekilde

2% fbn Asir’un bu tutumundan hareketle, onun bilimsel hakikatleri

aciklamistir.
tefsirine aldigi, bunu elestiren Satibi gibi alimleri elestirdigi acgikca ifade
edilebilir. Burada dikkat c¢ekilmesi gereken baska bir husus da miifessirin
modernist tefsir ekoliinden etkilenmesine ragmen, onlarla her konuda ittifak
etmeyip, tefsirinde Ozgiinliglini korumasidir. Tefsirinin mukaddimesinde
belirttigi kaideleri, tefsirinin pratiginde doneminin ilmi birikimiyle agiklamasi,

onun teorik bilgileri pratikte uygulamasinin gostergelerinden sayilabilir.

2% Bakara 2/19:535 3 55 &tk 4 ol e (il )

7 [bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 318, Benzer drnekler icin bk. c. 2, 78; c. 17, 56; c. 18, 328; c. 21, 44;
c. 23,91; c. 29, 320.

2% Bakara 2/ 22.

2% fbn Asr, et-Tahrir, c. 1, 333.
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V. ESBAB-I NUZUL

A. Tanim

Yice Allah, kainattaki her seyi bir sebebe baglamistir. Bu sebeplerin bir
kismi bilinebildigi gibi, bir kismi ise bilinemeyebilmektedir. Kur’an ayetlerinin de
bu yoniiyle ikiye ayrilmasi miimkiindiir. Bunlardan birincisini, bir sebebe
baglanan ayetler olustururken, ikincisini ise bir sebebe baglanamayan ve
Kur'an’in ¢ogunlugunu olusturan Ayetler olusturmaktadir.®®® Esbab-1 Niizal
ilminde Uzerinde durulan, birinci kisimdir. Kur’an’in anlamiyla alakali bir ilim
dali olan esbab-1 niizll terkibi, “dyetin inmesine sebep olan sey” anlamina
gelmektedir. Terim olarak ise bu terkip; “Hz. Peygamber’in niibiivveti déneminde
vaki olan ve bir ya da birka¢ ayetin yahut bir siirenin tiimden nazil olmasina
sebep olan olay, durum veya Allah Rasdliine sorulan soru”*** diye tarif edilmistir.

Tahir b. Asar, mukaddimesine esbab-1 niizil meselesini nigin aldigim
irdeleyerek baglamistir. O, bu alandaki ifrat ve tefrit arasinda yapilan
caligmalardan muzdarip oldugunu beyan etmistir. Ona gore, bu ¢alismalar ya ¢ok
az bilgi igerdigi ya da gereksiz bilgilerle dolduruldugu i¢in, bu durum Kur’an’in
anlasilmasimin Gniinde ciddi problemlerden biri olmaktadir. Ibn Asir, bu hususta
gelen rivayetleri “cem edecek tarzda bir metod uygulayarak” mufessirlerin tekrara
diismesini  engellemeye ¢alisacagini  belirtmistir. Miifessir, esbab-1 niiz(l
rivayetlerinin kaynagi hakkinda bilgi vererek mukaddimesine devam etmistir. O,
bu rivayetleri asir1 derecede zikredenlerin bir kismmin mitekaddimdn ulemési
oldugunu ifade etmis ve bu durumu dogal karsilayacagini belirtmistir. Ayrica ona
gore, yeterli kaynak ve birikim olmadiginda, miitekaddimin ulemanin goriislerini
desteklemek igin bu rivayetleri kullanmalart oldukca tabiidir. Ayni sekilde
yanindaki rivayetler zayi olmasin diye nakledenlerin de bu kategoride

degerlendirilebilecegini ifade etmistir. 3%

300 \M.Kattan, Mebahis, 68; Cerahoglu, Tefsir Uslii, 115.

%01 Zerkesi, Burhan, 34-35; Subhi Salih, Mebahis Fi Ulimi’l-Kur’an, (Beyru: Daru’l
melayin,1977), 132; Adnan, Zerz(r, el-Kur’dn ve Nusisuhu, (Sam: Sam Universitesi Yay.
1980), 120; Muhsin Demirci, “Esbab-: Niizil” Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, C.
11(Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 361.

%92 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 46.
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ibn Asﬁr, eshab-1 nuizil meselesinde bazi  durumlarin  mazur
gortlemeyecegini belirtmistir. Buna gore, tefsir ilminin otoritelerinin, zayif ve
sahihligine bakmadan her tiirlii rivayeti nakletmis ve bunlarin sihhat derecelerini
aciklamamamistir. Bunun sonucunda da insanlarin Kur’an ayetlerinin sadece belli
olaylar i¢in nazil oldugu algisina sebebiyet vermislerdir. Ona gore, bu algi hem
cok koti hem de Kur’dn’in gonderilis gayesine aykiridir. Halbuki Kur’an,
immetin 1slah1 i¢in rehberlik gayesiyle gonderilmistir. Dolayisiyla, ahkam
ayetlerinin inmesine neden olan niizl sebeplerine indirgenemez.**® Miifessir
mukaddimesinin  bu boliminde alimlerin  sikca miiracaat ettigi “lafzin
umumiligine itibar edilir, sebebin hususiligine degil” ilkesini de ele almistir. Bu
ilkeye gore, alimler genel olarak niiziil sebebinin tahsis edilemeyecegini
savunmus olup, bunun tahsis edilebilecegini savunan az bir topluluk oldugunu
ifade ettikten sonra, bu kaidenin miifessirleri rahatlattigini belirtmistir.*** Konuyla
alakali Ibn Astr, Vahidi’den “Bugiin insanlar sebebi niizdl icat edip, yalan ve

59305

iftira uyduruyorlar-... nakilde bulunarak alandaki rivayetlerin masumane

alinmasina da zimnen karsi ¢ikmustir. Zaten miifessir miteahhirln ulemanin
rivayetleri bu sekliyle almasinin mazur gériilemeyecegini belirtmistir.>%

ibn Asir, miifessirin kesin olarak bilmesi gereken sebebi niizillerin
oldugunu belirtmistir. Nitekim miicmelin beyani, veciz ve hafi ifadelerin izahi
ancak bu sebeplerle bilinebilecegini ifade etmistir. Dolayisiyla sebebi niiziillerin
bir kism1 miifessire delil olup te’vile katki saglayacag: asikardir. ibn Asir konuya

%7 vererek meseleyi izaha devam etmistir>® Ayrica sebebi

t”309

bazi Ornekler

niizlllerin bir kismi da belagatla ilgili “mukteda’l-makama hususlarda

miifessiri uyartp manayr diizglin tasvir etmesine katki saglayacagini

Vurgu1am1$t1r.310

%93 {bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 46.

%04 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 46.

% el-Vahidi, Esbab-: Niizil, 14.

%% fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 47.

%97 fbn Astr’un misal verdigi konular, ehli kitaptan Yahudilerin hakikati gizlemesi, Safa Merve
arasinda say yapilmasi gibi hususlardir. Ona gore, bu konulardaki sebeb-i niiziller te’vile ciddi
oranda katk1 saglayacaktir. ibn Asﬁr, et-Tahrir mukaddimesi, c. 1, 47.

%%8 bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 47.

9 Mukteda’l-Makamét: S6z ile halin makamn icab ettigi bir uslibdur. Muhatabin durumunu
dikkate almarak soz soylemektir. et-Teftazani, Sa’diiddin Mes’ad b. ‘Omer, Muhtasdrii’l
meani, (Pakistan: Biisra, 2016), 76; Akdemir, Belagat terimleri, 94.

319 ibn Agir, et-Tahrir, c. 1, 47.
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B. Tahir b. Asiir’a Gore Sahih Niiziil Sebeplerinin Cesitleri

fbn Asdr, ciddi bir arastirmanmn sonucunda senedi sahih, niizdl
sebeplerinin bes tane oldugunu ifade etmistir.

1. Miiphem ayetlerin maksadmin anlasilmasina yardimci olan sebeb-i
nizaller. Burada Kur’an’in anlatmak istedigi maksat esas olup, nakledilen
rivayetler ise konunun anlasilmasina vesile olmaktadir.

2. Ahkam Ayetlerinin anlasilmasina katki saglayan niizil sebepleri. ibn
Astr, bu tarz niizil sebeplerinin vaki oldugu olayla simrlandiriimamasi
gerektigini savunmustur. Yani yukarida zikri gegen “sebebin hususiligi hiikmiin
umdmiligine engel degildir” kaideyi isletmistir.*'

3. Ayetin sebeb-i niizilii bir sahis olmasina ragmen, baska sahislarmn da bu
ayetin sebeb-i niizalii olarak gosterildigi rivayetler. ibn Asdr bu konuda tek
rivayetin esas oldugunu diger rivayetlerin ise konu i¢in birer 6rnek teskil ettigini
ifade etmistir. Ayrica alimlerin “nezelet hazihi ayetu fi keza” yani “adyet bu
konuda indirildi/ bu hadise iizerine su ayet indirildi” diye zikrettikleri ifadenin de
ornek kabilinden oldugunu belirtmektedir.

4. Bir ayetin sebebi tek olmasina ragmen, 6nceki veya sonraki donemlerde
ayetle baglantis1 olan rivayetlerin sebeb-i niiz0l gibi gosterilmesi. ibn Astr,
Kur’an’daki bazi ayetlerin mevcut olaylarla benzerlik gosterdigi i¢in, bu olaylarin
ayetin niizuliine sebep gibi gosterildigine dair rivayetlerin bulundugunu ifade
etmistir. Ayrica Sahabe arasinda ayetlerin sebebi niizGliyle alakali ihtilaflar1 da
bu baslik altinda degerlendirilebilecegini ifade etmistir. Tahir b. Astr bu hususta
Suytti'nin “Itkdn” adli eserinde bircok oOrnek oldugunu aktardiktan sonra
Zerkesi’nin “nezelet ayetu fi kez&” “ayet bu konuda indirildi/ bu hadise lizerine su
ayet indirildi” ibaresinin, ayetin niizl sebebini degil; ayetin, bu hiikkmii de i¢inde

barindirdigini kastetmek sahabe ve tabiinin adetidir.”*"

sOzlerinden istighad
ederek konuyu agiklamaya calismistir.
5. ibn Astir, son olarak miicmel ayeti agiklayip, ayetlerdeki miitesabihligi

gideren nuizdl sebepleriyle alakali rivayetlerin bulundugunu belirtmistir. Miifessir

1 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 48.
312 SuyQtt, Itkdn, 76; Tbn Asr, et-Tahrir, c. 1, 49.
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bununla, ayetlerde ilk bakista anlagilmayan rivayetlerin sebebi bilindiginde
bunlarin daha net anlasilip yanlis anlagilmasini bertaraf edecegini zikretmistir.

fbn Astr bu bashgm altinda micmeli beyan etmeyen ve miitesabih
konusunda te’vile gitmeyenlerin de oldugunu belirtmistir. Bu goriis sahipleri ise
ayetlerdeki kapalilig1 ayetler arasinda miinasebet kurarak gidermeye calistigini da
ifade etmistir. Mesela teaddiidat-1 zevcat®™® hususundaki sart ve ceza arasindaki
gereklilik Hz. Aise’den gelen rivayet dogrultusundaki sahih goriise gore
aciklanmistir. Bu rivayetteki olay ise “yetim kadin malina ortak oldugu velinin
evinde yasiyor. Veli ise mehri hususunda adil olmaksizin onu nikahlamaya
calisgtyor. Bundan dolayr velilere nikdh hususunda adil olmadiklart miiddetce
yetimelerle evlenmeleri yasaklanip eger dileseler baska hanimlarla evlenmeleri

emredildi.”**

seklinde aktarilmstir.

fbn Asdr, Kur’an’m asil gayesinin iimmetin hidayeti oldugunu ifade etmis
ve kitabin kiillf kaideler i¢erdigini dile getirmistir. Bunu yapmasindaki hikmet ise,
iimmete dini kolay bir sekilde kavratma, dini hususlarda tevatiire imkan saglama
ve ulemaya istinbat yetenegini kazandirmasidir. Aksi takdirde yiice Allah
Kur’an’1 ciltler dolusu bir kitap yapmaya, Hz. Peygamber’i de &nceki
Peygamberlerin risélet siiresinden daha uzun tutmaya kéadirdir. Buna delil olarak
“Bugtin sizin dininizi kemale erdirdim ve tizerinizdeki ni’metimi tamamladim.”"
ayetini zikretmistir. Durum boyle iken Allah’in muradini iptal etmeye yonelik,
kiilli meseleyi cliz’1 meseleye hamletmek, umum ifadeyi husus olarak gostermek
ve mutlak ifadeyi dar gergcevede anlamak veya bunlarin aksini yapmak caiz
degildir. Daha sonra Haricilerin, miisriklerle alakali “Hiikiim ancak Allah’a

aittir.”%'® a

yetini, tekfir aract olarak kullanmis olduklarin1 ve Kur’an’da olmayan
bid’atlere kap1 araladiklarini Ornek Vermistir.317 Buradan hareketle mufessir, ayeti
baglamindan koparan, yorumu farklt mecralara tasiyan her tiirli saptirma
faaliyetine karsi ¢ciktig1 ifade edilebilir.

fbn Asar’un tefsiri incelendiginde, sebeb-i niizQl rivayetlerini nakledip,

kuvvetli olan1 tercih ettigi, ayetlerle ilgili aktarilan farkli niizl sebepleri iginde

313 Nisa 4/ 3.

3 Jbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 50.
%15 Maide 5/3.

318 yusuf 12/ 40.

17 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 50.
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miinasip olani segtigi ve rivayetler arasinda gdzden kacan bazi hususlari diizelttigi
gortulmektedir. Ayrica sebeb-i niz(l olarak, bazen birden fazla rivayete yer
verdigi de vakidir. Onun, tefsirinde naklettigi bu rivayetler arasinda sahih
buldugunu tercih etme ve diger rivayetin zayif noktalarina isaret etme gibi
secimlerde bulundugu da gorilmiistir. Buna Ornek olarak, “Sana, hilalleri
soruyorlar. De ki: ‘Onlar, insanlar ve hac icin vakit élciileridir. lyilik, evlere
arkalarindan girmeniz degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi (Allah’a karsi
gelmekten sakinan) insamin davranisidir. Evlere kapilarindan girin. Allah’a karsi
gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”**® ayetini vermek mumkindir. Mifessir

bu ayetin tefsirinde Vahidi’nin “Esbdb-1 Niizil™*"

adli eserinden iki rivayet
zikretmistir. Bu rivayetlere gore, “Allah Rasilii hicretin besinci yilinda
(Hudeybiye) umre yapmaya niyet etmisti. Sonrasinda bir eve girdi. Ensar’dan
Kutbe b. Amir ya da Rufae b. Tab(t isimli sahdbeden biri de onun ardindan girdi.
Hz. Peygamber ona, ‘Ihramli oldugun halde eve nigin girdin.” diye sorunca o
sahabe, ‘Ey Allah’in Ras(li siz girince ben de girdim.’ diye mukabelede bulundu.
Hz. Peygamber “humusluyum/ben eve arkadan girenlerdenim”. deyince o sahabi
‘benim dinim, senin dinindir’ dedi ve bu konuda ayet nazil oldu. Mufessir, bu
rivayetin devaminda Siiddi’den de rivayetin farkli bir varyantini nakletmistir.
Diger bir rivayete gore ise, “Ensar’dan ihrama girenler, evlerinin dniinden degil
de arkalarindan girerlerdi. Bir adam eve kapisindan girince ayiplandi ve bunun
Uzerine ayet nazil oldu.” Miifessir, Buhari ve Miislimde gegen bu son rivayetin
digerlerinden daha sahih oldugunu ifade etmistir. Buna gerekce olarak da sahih
kaynaklarda Allah Rasli’niin bdyle bir emirde bulundugu nakledilmemis ve bu
rivayetin, ayetin siyak-sibakina daha uygun oldugunu beyan etmistir.’®® Ayrica
Stiddi’den gelen rivayetin vehm oldugunu da zikretmistir.

ibn Asir tefsirinde sebeb-i niizil ile aktarilan bazi haberlerin yanlishgina
da dikkat cekmistir. Bu hususa “Cehennem ehli olduklar: acikca kendilerine belli
olduktan sonra, -yakinlar: da olsalar- Allah’a ortak kosanlar i¢in af dilemek ne

59321

Peygambere yarasir ne de mii’'minlere ayetinin sebeb-i ndzdlti misal

8 Bakara 2/ 189: oo 54 CI3 sk e g1 6 L 1 il Z0ls (A Sl e o RS e Sl
oA 2T 1 68057 531 e il ) 815 280

319 \/ahidf, Esbab-: Niiziil, 48-49.

320 fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 197-198.

321 Tevbe 9/ 113.
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verilebilir. Buna gore bazilar1 bu ayetin Eba Talib veya Hz. Peygamberin annesi
Amine hakkinda indigini iddia etmislerdir. Miifessire gore boyle bir iddia
mesnetsizdir.*??

Mifessirin sebeb-i nizdlde dikkat ¢ektigi diger bir husus da “Sebebin
hususiliginin hiikmiin umimiliine zarar vermemesidir” buna misal olarak ise,
“Ey iman edenler! Belli bir siire i¢cin birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu
yazin.” ayetini 0rnek vermistir.**® Ona gore umum ifade eden “deyn” kelimesi
borg, alis-veris gibi hususlar1 da kapsamaktadir. Ancak ibn Abbas, bu ayetin

324
“selem”

akdi hakkinda nazil oldugunu ifade etmistir. Dolayistyla bu hiikiim
selem akdine oOzel olarak inmis olsa da  “sebebin hususiliginin hiikmiin
umumiligine zarar vermemesi” kaidesi geregince hikim sadece selemle

®  Mifessirin  umumi olan hikmi, hususi  olarak

smlrlandlrllmamlstlr.32
degerlendirmemesinden hareketle, onun mukaddimede belirttigi kaideler
dogrultusunda rivayetleri oldugu gibi almama, zayif olanin zaaflarina isaret etme,
rivayetler arasinda tercihte bulunma ve rivayetlerin siyak-sibak kontrolinde
degerlendirmeler yapma gibi hususlar1t g6z ardi etmedigini ifade etmek
mimkiindiir. Ayrica Esbab-1 Niiz(l’in 6nemli bir kaidesi olan “Sebebin

hususiliginin hiikmiin umimiligine zarar vermemesi” prensibini islemesi ve

pratikte yansitmasi da dikkat ¢eken baska bir husustur.

VI. KIRAATLER

Kiraat “k-r-¢” (1_8) kelimesinin ¢ogulu olup, “toplamak, eklemek, okumak
telaffuz etmek” manasinda mastardir. Bu kelimenin “kiran” (o)_4l)) mastar1 da
kiraat ile ayn1 manada kullanilir.**® Kur’an’da kiraat terimi yerine, tilavet ve

Kur’an mastarlar1 da kullanilir.3?’

Kiraat kavrami, kiraat ve Ullmu’l-Kur’an
ilimlerinde farkli tarif edilmistir. Kiraat ilminde Ibnii’l-Cezeri onu:“Kur’an

kelimelerinin okuma keyfiyetinin, ravilerine nisbet etmek sartiyla, kelimeler

*2 Tbn Asr, et-Tahrir, c. 11, 4. ; o

328 Bakara 2/ 282: ale ¢¢5 I8 i3 B Qa5 s8R i Jal ) oy 005 10015kl 5,80 6 G

324 Selem: Paray1 pesin verip mali veresiye satin almaktir. Mehmet Erdogan, Fikih Terimleri, 56.

%25 fbn Asar, et-Tahrir, c. 3, 99. Niizil sebepeleri igin bagka drnekler, c. 1 678; c. 9, 322; c. 10, 32;
c. 15, 245; c. 27, 425; c. 30, 443.

%20 [bnii’l-Manzur, Lisdnii’I-Arab, c. 1, 128; Ziirkani, Menahil, 354.

%21.7124; 16/98; 17/14, 45, 106; 75/17, 18; 84/21.
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328 seklinde tarif etmistir.

tizerinde muhtelif okuyuslart konu edinen bir ilimdir.
Ulimu’l-Kur’an kavrami olarak ise Isfehani kiraati: “Tertilde harf ve kelimeleri

birbirine ekleyip baglamadir.”**° diye tarif etmistir.

A. Kiraatlerin Tefsirle Iliskisi

Tahir b. Asar mistakil bir ilim dal: olan kiraatin, alanin alimleri tarafindan
yeterince islendigini dolayisiyla s6z konusu tefsirinin mukaddimesinde bu hususa
yonelik agiklamalara yer vermeyecegini ifade etmis ve durumun tuhaflikla
karsilanmamasi gerektigini belirtmistir. Bu konuda mukaddimede ele alacagi
hususlarin ise, kiraat-tefsir ilimlerinin karsilikli etkilesimi ve kiraatlerin sahih ya
da zayif acilardan degerlendirilmesi olacagini ifade etmistir.

Tahir b. Asir’a gore kiraatlerin tefsirle iliskisi iki sekildedir. Birincisi
kiraatlerin tefsirle iliskisi yoktur. Ikincisi ise kiraatler tefsirle siki bir irtibat
icerisindedir. Tefsirle iliskisi olmayan kiraatlerin, kurra’nin harfleri telaffuz
ederken, harekelerin okunusu, med 6lgileri, teshil, imale ve harflerin sifatlarindan
cehr, hems veya gunneli okuma ile ilgili olan kismidir. Kiraatlerdeki bu okuyus
farkliliklarinin, Araplardan semaya dayali olup, Araplarin lehgelerine dayandigini
belirtmistir. Harflerin okuyus keyfiyetiyle alakali olan bu alan kiraat ilminde her
ne kadar 6nemli olsa da bu alanin tefsirle iligkisinin olmadigini ifade etmistir.
Okuyus farkliliklarinin Arap dilinin 6nemli bir konusu olabilecegini ve kiraaatte
kolayhk saglayabilecegini; ancak tefsirle iliskisinin olmadigini belirtmistir. Zaten
kiraatlerin inceliklerini hakkiyla bilenlerin bdyle bir iddias1 olmadigini da ifade
etmistir.**® Buradan hareketle kiraatin bu alammin tefsire tesir etmedigini
belirtmek mumkdndr.

Tahir b. Asr kiraat ilminin tefsir alaniyla iliskisi olmayan yoéninii
acikladiktan sonra imam mushafinin istinsah edilip, sehirlere gonderilmesi ile
ilgili bilgi vermistir. Daha sonra kiraat alimlerinin bulunduklar1 bolgelerde kiraat
faaliyetlerinden bahsetmistir. Ona gore, mushaflar sehirlere yollanmadan 6nce

bolgenin kiraat &limleri, iskan ettikleri yorenin lehgelerine gore Kur’an

%28 Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. AL b. Ydasuf el-
Cezerl, Miincidii’l-Mukri’in ve Miirsidii t-Talibin, Mlteka Ehli Hadis, 47.

329 Ragib Isfehani, Miifredat, 842.

%0 ibn Asir, et-Tahrir,51-52; Mustafa Hocaoglu ve Murat Akkus, “Tdhir b. Asiir'un Tefsiri ve
Tefsirinin mukaddimesinde Kiraat olgusu,” 30.
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okutuyorlardi. Bu okuyuslar imam mushafindan ne eksik ne de fazlaydi. Ancak
bazi kariler Kur’an egitimi verirken kiraatin aslint korumak sartiyla Arapgaya
muvafakatini gostermek icin farkli vecihlerle okutuyorlardi.®*! Bu bilgilerden
hareketle, dénemin kiraat imamlarinin Kur’an’m farkli okunmasi hususunda, Hz.
Peygamber’den nakledilme sartin1 kosmadigini belirtmek mumkuandur.

ibn Astr, kiraatlerdeki farkli okumalari caiz gérmiistiir. Bu bilgiden yola
cikarak mifessir, Zemahseri ve Ibnii’l-Arabi’nin bazi kiraat tariklerine yonelik
elestirilerini de bu farkli okuyus kategorisinde degerlendirilebilecegini ifade
etmistir. Imam Malik’in, sahih kiraatlerden olan Nafi kiraatinde mevcut olan
imaleyi hos karsilamamasini da bu agidan degerlendirmistir. Ayrica higbir karii’
hurufu mukatta harflerinden olan “ta-sin-mim” (~) kelimesinin sonunu dammeli
okumamasina ragmen, Kurtubi’nin Zeccéc’dan yaptigi nakle dayanarak bunun da
kiraatlerin nahve dair farkhilik kapsaminda degerlendirilebilecegini de ifade
etmistir. Bu bilgi ve degerlendirmelerden sonra ibn Asdr, Resm-i Osmani
korundugu miiddetge, Kur’an’in mevcut farkli kiraatlerle okunmasinda bir beis
olmayacagimi belirtmistir. Clnkd ulema imam mushafi {izerine ittifak etmistir.
Abdullah b. Mes’ud’un dahil oldugu birgok mushaf sahibi, imam mushafi
disindaki mushaflarin yakilmasma itiraz etmemistir. Sahsi mushaflar1 olan
sahabiler de icmaya aykirt olmasin diye surekli okuduklart mushaflarimi
gogaltmamlslardlr.332 ibn Asdr; Begavi, Zemahseri ve Razi gibi alimlerin saz olan
bu mushaflardan alinti yapmalarina ragmen bunlarin alinip, (izerine icma edilen
mushafa dahil edilmesinin uygun olmadigimi ifade etmistir. Ayrica ibn Asir,
Zemahsgeri’nin bazi kiraatlere muhalefet etmesinin asirilik oldugunu, bunun
sebebini ise Zemahseri’'nin senetlere geregi gibi ihtimam gostermemesine
baglamlstlr.333

Miifessir (izerinde icma edilen sahih kiraatin sartlarmi®* yerinde bularak,
bu sartlara muvafik kiraatleri reddetmenin caiz olmadigini savunmustur. Ayrica

bu sartlarin miitevatir olmayan kiraatler i¢in oldugunu beyan etmis, sayet senet

%3 bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 52.

%32 Hz. Ali de 6mrii boyunca ittifak edilen bu mushafa uyan sahabenin baginda gelmistir. ibn Astr,
et-Tahrir, c. 1, 53.

%% [bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 52-53.

%34 Bu sartlar: Kiraatlerin sahih bir senedle Hz. Peygambere ulasmasi, Resm-i Osmaniye ihtimal ile
de olsa uygun olmasi ve Arapcaya bir vecihle de olsa uygun olmasi seklinde belirtilmistir.
Suy(ti, Itkdn, 163; M. Kattan, Mebahis, 157.
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sahih olup da Hz. Peygamber’e ulagsma yonii miitevatir degilse bu rivayetlerin de
sahih siinnet gibi degerlendirilecegini ifade etmistir. Imam Safii ve Imam
Malik’in kiraati asere disinda okuyusun caiz olmadigimi savunmalari, bu on
kiraatin tevatiire ulastiginin delilidir. Ayrica bunlarin disindaki kiraatlerin her ne
kadar Buhari ve Miislim’in sahihlerinde nakledilseler de bunlart namazda
okumanin caiz olmamasini, Kiraatler i¢in tevatriin sart kosulmasina baglamistir.
ibn Asir ayrica tevatiire ulasmayan kiraat rivayetlerini Taber? ve Ibn Atiyye’nin
tefsirlerinde gérmenin miimkiin oldugunu zikretmistir.**®

Tahir b. Asﬁr, kiraatlerin ikinci kisminin tefsir ilmiyle karsilikli bir
etkilesim igerisinde oldugunu vurgulamistir. Nitekim kiraatlerde kelimelerin
harflerindeki degisiklik ve harekelerdeki degisikligin oldugu kismin da burasi
oldugunu ifade etmistir. Kiraatlerin tefsirle siki bir iliskisi olan bu degisimler
manaya etki etmistir. Bu degisimlerin manaya yansimasina ise, “Meryem oglu Isa
bir ornek olarak anlatilinca bir de ne goresin senin kavmin (seni susturacak bir

3% ayetinde gecen

delil bulduklar: zanniyla) hemen kahkahayla giiliiyorlar.
"Hsaai ifadesini 6rnek vermek mimkindir. Kesreli okumada mana ‘kendileri
guler veya engeller’ seklinde iken, sad harfi dameli okundugunda ise, ‘baskalarin
guldurdr veya engellerler’ sekline donisiir. Okuyuslardaki hareke ve harf
degisimi ayetlerin manasini agiklamada ve ayetlere farkli manalar kazandirmada
ne denli etkin oldugu ise asikardir. Nitekim ona gore, Kur’an lafizlarindaki kiraat

farkliliklar bir ayette bircok manay1 ve hilkmii ¢ikarmaya vesiledir. Ibn Asir, bu
595337

z

hususa “Jiédy 87 “..T. emizleninceye kadar onlara yaklasmayn. ayetini
misal vermistir.>*®

fbn Asar, kiraatlerin tefsire yansimasmi misallendirdikten sonra
mufessirin, kiraatleri ve bu kiraatlerin farkliliklarini  bilmesi gerektigini
savunmustur. Nitekim kiraat farkliliklarindaki bu ihtilaflar gesitli manalara kapi
aralayacag gibi bazi manalar1 da pekistirecektir.**® Buradan hareketle mutevatir

veya sahih kiraatler ya yeni manalarin kesfi ya da olan manalardan bazilarinin

%% {bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 53-55.

336 Zuhruf 43/ 57:5 st 41a Sa 38 13 Sa a5 (il Gyl g
%37 Bakara 2/222.

%% ibn Agr, et-Tahrir, c.1, 55.

%% fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 55-56.
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tercihine dayanak olacag:i igin mufessirin bilmesi gerekmektedir. Dolayisyla
mufessirler bu alan1 géz ardi etmemeli ve geregi kadar 6nem vermelidirler.

ibn Asir, kiraat ilminde var olan ihtilafin Hz. Peygamber déneminden beri
devam ettigini34° ve bunun yedi harf meselesine dayandigini ifade etmistir. Yedi

harf meselesinde bircok rivayetin®**

oldugunu en meshur olanin ise “muhakkak ki
Kur’an yedi harf iizerine indirilmistir, ondan kolaymiza geleni okuyun” rivayeti
oldugunu belirtmis ve bu hadisin ulema tarafindan miiskil goriildiigiin beyan
etmistir. Miifessir s6z konusu iskalde sdylenen goriisleri iKi baslik altinda cem
etmenin miimkiin oldugunu ifade etmistir.>* Bu goriiglerden birincisine gore,
hadis mensuhtur. Bu diisiinceyi savunanlar ise, EbU Bekr Bakillani, Ebl Bekr
Ibnii’l-Arabi, et-Taberi ve et-Tahavi gibi alimlerdir. Ayrica bu goriis Ibn Uyeyne

ile Ibn Vehb gibi alimlere de nisbet edilmistir.>**

Mezkdr alimlere gore, Kur’an’1
yedi harf tizere okumak Islamin ilk yillara has bir ruhsatti. Heniiz nazil olmaya
baglayan bu Kitab’1i, Yuce Allah muhataplarin asina olduklar1 lehgelerle
okumasina miisaade etmistir. Daha Sonra bu lehgelerin Kureys lehgesine
hamledilmesi, Kur’an’in ciddi oranda ezberlenmesi, yazma imké&ninin artmasi gibi

etkenlerden dolay1r mazeret kalkmis ve Kur’an’in yedi harf {izere okunmasi da

%0 Buhéri’nin sahihinde ifade edildigine gore Omer b. el-Hattab soyle demistir: “Ben, Hisam b.
Hakim b. Hizdm’in, Restliilldh heniiz hayatta iken, namazda Furkan siiresini okudugunu
isittim. Onun kiraatine kulak verdim. Bir de baktim ki,( ne géreyim) Rasiliilldh’in bana
okumadigi pek ¢ok harflerle okuyordu. Neredeyse namazda onun iizerine atilacaktim.
Neticede, selam verinceye kadar sabrettim. Sonra ridasini boynuna dolayip: senden isittigim bu
sreyi sana kim bu sekilde okuttu? dedim. Onu bana Rasiliilldh boyle okuttu dedi. Ben ise:
yalan sdyledin. Ciinkii Rasliillah o slireyi bana, senin okudugundan farkl bir sekilde okuttu.
dedim ve ardindan onu tutup Rastliillah’a getirdim. (Hz. Peygamber’e): ‘Su adam, senin bana
okutmadigin bazi harflerle Furkan siresini okurken dinledim’ dedim. Rasdlillah: Oku ey
Hisdm! buyurdu. O da benim onu okuyorken isittigim sekilde Hz. Peygamber’e okudu. Bunun
iizerine Rastliillah: ‘iste Kur’an bu sekilde indirildi’ buyurdu. Daha sonra bana: Oku ya Omer!
buyurdu. Ben de Restliillah’in daha 6nce bana dgrettigi sekilde okudum. Nihayet Rastliillah:
iste Kur ’an bu sekilde indirildi. Siiphesiz ki su Kur’an, yedi harf {izere indirilmistir. Artik
kolayiniza geleni okuyun” buyurarak nizayi bitirmistir. (Buhari, Fedailu’l Kur’an, 5,27 —
Bed’iil-halk, 6; Husumat,4; Mislim, Salatii’l Miisafirin, hn,270; Eb( Davad, Vitr,22; Tirmizi,
Kiraat, 11; Nesai, Iftitah,38).

Abdurrahman Cetin, Kur’an’in yedi harf {izere indirilisiyle ilgili olarak nakledilen haberlerin
altmiga ulastigini, bu hadisleri nakleden sahabe sayisinin ise yirmi besi buldugunu tespit etmis,
ilgili hadislerin yaklasik {igte ikisinin sened agisindan saglam oldugunu kaydetmistir.
Dolayisiyla yedi harfle ilgili hadisin varligin1 Ehli slinnetten hicbir kimse inkar etmedigi gibi,
Imamiyye haric 1liml Sii firkalar1 da kabul etmis bulunmaktadir. Abdurrahman Cetin, Kur’dn-
1 Kerim ’in Indirildigi Yedi Harf, basilmamis eser, Bursa 1989, s. 9-172; ayrica bu haberlerin
bir kagim1 gormek i¢in: ez-Zirkani, menéhil, 1, 118-122; Ismail Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in
Niiziilii ve Kiraati, 44-49; Cetin, Abdurrahman, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, Marifet yay, [stanbul
2001, 52-56.

%2 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 56.

3 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 56.
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nesh edilmistir. ibnii’l-Arabi ruhsatin Hz. Peygamberin hayat: miiddetince devam
ettigini ifade etmistir. Ibn AsGr bu ifadenin zahirinden yola cikarak, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra var olan ruhsatin nesh edildigini belirtmistir. Yedi
harf ile ilgili rivayetleri nesh kabul eden ikinci goriise gore, neshin keyfiyetinin ya
Allah RasOlu’nln vasiyeti ya da ashab-1 kiramin icmasiyla gergeklesmis
olabilecegidir.*** Bu goriiste olanlar, delil olarak ise su hususlari zikretmislerdir.

1. Omer (ra) ve Hisam (ra) arasinda gecen mezk(r olayda, Omer (ra)
Kur’an’in Kureys lehgesine gore nazil oldugunu belirtmistir.

2. Yine Omer (ra) “hatta hin” Ayetini “hatta in” seklinde okuyan Ibn
Mes’ud’u men etmistir. Dolayisiyla bu okuyusun neshedildigine bir alamettir.

3. Osman (ra) Kur’an’in istinsah yapilacagi donemde, sayet Kur’an’in
kelimelerinde ihtilafa disiiliirse, Kureys lehgesini segme talimati vermistir.
Nitekim Kur’an da genellikle Kureys lehgesine gore nazil olmustur.®*®

Yedi harf meselesinin ruhsat olup nesh edildigini savunanlar, bu kiraatleri
yedi ile sinirlamasinda ti¢ goriis beyan etmislerdir.

1. Hadiste zikredilen harflerden amag¢ ayn1 anlamdaki esanlamli
kelimelerdir. Bu hususun “uffin, ercih” gibi sinirli sayida kelimede olmasi ve
kabilelerin hangi kabileler oldugu tespit etmede problemlerin olmasi gibi
hususlarda ihtilaf etmislerdir.

2. Kadi Iyaz’in dahil oldugu gruba gore ise, hadislerde ifade edilen say:
hakikat manasinda olmayip ¢okluk ve genislikten kinayedir. Buna delil olarak ise,
Ibn Mes’ud’un (ra) “kelihni’l menfiis” ayetini “ke’s-S0fi menfls” okumasini,
ayrica Omer (ra) ile Hisam (ra) liigatleri ve lehgeleri aynm1 olmalarina ragmen
ihtilaf etmelerini dayanak gostermislerdir.

3. Ibn Abdilber ise hadiste belirtilen sayidan maksad genisliktir. Bu
genislik ise azabin anlatildig1 pasajin akabinde, rahmet sifatlar1 ile devam
edilmedigi siirece bu ruhsatin devam edecegini ifade ederek, kiraat meselesinin
cergevesini bir hayli genisletmistir.

Hadiste s0z konusu olan “Yedi Harf” meselesinin muhkem oldugunu
savunan ikinci goriise gore ise, hadis mensuh degil muhkemdir, ancak bunun

te’vilinde farkli yorumlar yapllmlstlr.346

4 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 56.
% bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 56-57.
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el-Beyhaki ve Ebu’l-Fadl er-Razi’nin de iginde bulundugu alimlere gore,
hadiste zikredilen harflerden maksat; emir, nehiy, helal ve haram gibi makasid-1
Kur’an’in ¢esitleri; ya haber, insa, hakikat ve mecaz gibi Kur’an’in dil 6zellikleri
ya da umum, husus, zahir ve miievvel gibi Kur’an ifadelerinin delalet ettigi
kistmlardir. ibn Asdr, hadisin okuyana ruhsat maksadiyla, rivayet edildigi esas
alindiginda, yukarida zikredilen hi¢bir seyin hadisin siyakina uygun olmayacagin
belirtmistir. Dolayisiyla miifessir bu yorumu zorlama olarak kabul etmis ve bu
hususta serdedilen delillerin ¢eliskiye diiseceginin kaginilmaz oldugunu beyan
etmistir.

Ibn Abbas’a nispet edilen, Ebl Ubeyde (6. 210 ), Sa’leb (6. 904) ve el-
Ezheri’nin (0. 370) de dahil oldugu baska bir yorum ve goriise gore, hadisteki
sayidan maksat, yedi Arap liigatidir. Bu goriis yedi liigatin tayini konusunda,
hadisin menstih oldugu hilkmiinde olanlarla ayni dogrultudadir. Ancak bu iki
goriis arasinda fark vardir. Buna gore, hadisin neshedildigini savunan goriiste,
okumada muhayyerlik varken, hadisin muhkemligini savunan ikinci goriiste ise,
yukarida zikri gecen liigatlerdan pek cok kelimenin Kur’dn’da serpistirilmis
olmasi, fakat bunlarin sayisinin miktarinda ve tercih etmede belirli bir dlcutin
olmamasi vardir. Ibn Astr’a gore bu da kolaylik ilkesine ters diismektedir. Yine
bu kabilelerin hangisi oldugunun tespiti hususu da bu goriisiin zaaf
noktalarindandir.>*’

Hadisin muhkem oldugunu savunan bagka bir goriise gore ise, yedi harften
maksat kelimelerin aslin1 korumak kaydiyla Araplar i¢in ruhsat olan feth, imale,
med, kasr, hemze ve tahfif gibi telaffuz keyfiyetleriyle alakali Arap lehgeleridir.
Daha sonra iizerinde durulmayacak bir¢ok goriisiin var oldugunu ifade eden ibn
Astir, sonuncu goriisiin diger goriislerden daha tutarli oldugunu ifade etmistir.
Bundan 6nce nakledilen goriislerden “bu goriisler i¢indeki en giizel cevap, iste
budur” diyerek sonuncu goriisiin diger goriislere tercih edildigini ifade etmistir.
Ancak kendisinin hadisin ifade edebilecegi baska bir manadan daha soz ettigi
gorilmektedir. O da bu hadisin, Kur’an sdrelerindeki ayetlerin tertibinin sahabe
ictihadina dayandigim ifade edebilecegidir. Ona gore sayet Omer ve Hisam b.

Hakim haberinin ravileri, maksudu bozmadan ve mana itibariyla rivayet etmeden,

%8 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 58.
7 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 58.
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olaydaki Omer’in maksadini net bir sekilde dile getirmislerse, Hisdm’in, Omer’in
okudugu tertibin disinda bir tertib {lizere Furkan sdresini okuduguna
hamledilebilir. Dolayisiyla bu nizd sbrelerdeki farkli okuyusa degil, sdre
ayetlerinin tertibinin farkliligina muhtemel olurdu. Bdylece bu, sahabenin Kur’an
strelerini higbir tayin ve tertib olmaksizin, ezberleyebilecekleri konusunda onlara
bir ruhsat olmus olurdu. Nitekim el-Béakillani de s(relerin tertibinin, sahabenin
ictihadindan olma ihtimalini zikretmistir.3*® Dolayisiyla miifessire gore bu hadis,
o donemde tanman bir ruhsati ifade etmektedir. Daha sonra insanlar, kendi
kiraatlarinin, Ras@lillah’ i kiraatine uygun diismesini devamli arzu etmisglerdir.
Nihayet Ebx Bekr’in doneminde mushaf, Rasilillah’in (sav) Kur’an’t Cibril’in
huzurundaki son arzina uygun olarak diizenlenmis ve bdylece Ebl Bekr (ra)
doéneminde sahabe, ruhsat gereginin ortadan kalktigina dair bilgileri oldugu -igin,
bunun iizerinde icma etmislerdir.>*

ibn Asir, bazi insanlarim hadiste zikredilen yedi sayisiyla yedi kiraatin
kastedildigini nakletmistir. Ancak boyle bir iddianin ilim erbabindan duyulmamus,
bunun yanlis anlamaya dayali bir goriis oldugunu beyan etmistir. Kiraatlerin
yediyle smirlandirilamayacagi hususunda ise icmanin mevcudiyetinden
bahsetmistir. Dolayisiyla kiraatlerin yedi ile sinirlanmasi, ya kasitsiz olarak “yedi”
sayisinin bereketi gbz Onilinde bulundurularak ya da toplum arasinda bu yedi
kiraatin konumunu yliceltmek Uzere konuldugunu ifade etmistir. Daha sonra
mufessir yedi kiraati ilk toplayan alimden, kiraat imamlarmin hangisinin bu
kategoride oldugundan ve Osman mushafinin iizerinde gerg¢eklesen icmadan da

bahsederek konuyu sonlandirmistir.**°
B. Sahih Kiraatlerin Mertebeleri Ve Aralarinda Tercih

1. Sahih Kiraatlerin Mertebeleri
fbn Astr, Ebu Bekr Ibnu’l-Arabi’nin “el-AvAsim” adli eserinden
“Imamlar- her ne kadar eda ve telaffuz keyfiyetlerinde cesitlilik bulunsa da-

Mushaf-1 Osmani de yazilan lafizlarla ¢elismeyen kiraatlerin miitevdtir oldugu

%8 bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 59.
9 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 59.
%0 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 60.
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»35L ifadelerini naklettikten sonra bunun manasinin,

lizerinde ittifak etmiglerdir.
kiraatler de miitevatirligin, mushafin yazim seklinin miitevatirli§ine bagh
oldugunu ifade etmistir. Telaffuzu Osman Mushafi’na uygun olmayan ve
hakkinda ihtilaf bulunan kiraatlerin ise miitevatir degil, makbul olacagini
belirtmistir. CUNKU kiraatler hakkinda ihtilafin bulunmasi, bu tiir kiraatlerin
miitevatirlik iddiasini ortadan kaldirmaktadir. Buradan hareketle ibn Asar, ibn
Mes’ud’dan nakledilen kiraatler gibi, Osman Mushafi’na muhalif olan kiraatlerin,
mitevatirlik kategorisinin disinda kalacagini ifade etmistir. O, bu tiir kiraatlerin
miitevatir olarak algilanmasini, sahabe donemindeki miisliimanlarin bu g¢esit
kiraatleri okumayi siirdiirmelerine ragmen kimsenin onlarin bu okuduklar1 sekli
degistirmeye c¢alismadigina dayandirmaktadir. Bu kiraatlerin senedleri her ne
kadar ahad olsa da, se¢ime (ruhsata) dayali bir miitevatire dénﬁsmﬁslerdir.352

ibn Astir’a gére miitevatirlikden maksat, bazi kurrdnin tevehhiim ettigi gibi
kiraatlerin, rivayet ve tarikleriyle®*® birlikte tiimiiniin miitevatir oldugu degildir.
Sened bakimindan en kuvvetli olan Nafi’ b. Ebi Naim’in kiraati gibi, sahabeden
iki ravisi bulunan kiraatlerin her taraftan miitevatirligi s6z konusu degilken,
rivayetler igerisinde senedleri ahad olarak aktarilan kiraatler nasil miitevatir
olabilir? Ayrica Ibnii’l-Arabi, Ibn Abdisselam et-Tanusi, Bicaye’nin Maliki fakihi
Ebu’l-Abbas Ibn Idris ve Safii’lerden el-Ebyari, kiraatlerin senet bakimindan
miitevatir olmadigma hitkmetmislerdir. Ibn Astir'a gore zaten olmasi gereken
dogru goriis de budur. Ciinkii bu senedler sadece falancanin sdyle okudugunu,
falancanin ise bunun tersini okudugunu ifade etmekten baska bir sey
gerektirmemektedir.®** Burada Kiraat 4limi ibnii’l-Cezeri’nin de basta kiraatte
mutevatirlikten bahsederken sonralari bu anlayisindan vazgectigi de ifade

355

edilmelidir.”> Miifessir ayrica “harflerin telaffuz edilis keyfiyetine ek olarak eda

edilis keyfiyeti degiskenlik arz etse de kwraat edilen lafiz bu senedlere muhtag

%! ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 60.

%2 Bu segime dayali miitevatir yeni bir 1stilah olmayip, insanlarin kendi kabulii oldugu
manasindadir. ibn Asﬁr, et-Tahrir, c. 1, 60.

%3 Rivayet: Bir imamin ravilerinden birinin digerine muhalif olan kiraatine veya bir raviye nisbet
olunan ihtilaflara denir. Tarik: Ravilerden sonra gelenlerin ihtilaflarina veya bir raviden rivayet
edenlerden birinin —aym seviyedeki- diger birine muhalif olan kiraatine denir. ismail Karagam,
Kur’dn’t Kerim’in Niiziilii ve Kiraati, (istanbul: Miiif, 2016), 63-64; A. Cetin, Kur’dn Okuma
Esaslari, 303-304.

%% ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 60.

% Cezerl, Miincidii’l-Mukriin, 81.
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3% jfadeleriyle de kiraatte esas

degildir. Ciinkii lafiz tevatiirle sabit olmustur.
olanin sened degil okunan lafiz oldugunu ifade etmistir.

fbn Astra gore on kiraatin senedleri, sahabeden sekiz kisiye
dayanmaktadir. Bunlar: Omer b. el-Hattab, Osman Ibn Affin, Ali b. Ebi Talib,
Abdullah ibn Mes’d, Ubey b. Ka’b, Ebu’d-Derd4, Zeyd b. Sabit, Ebli M{sa el-
Es’ari’dir. Dolayisiyla on kiraatin bir kismi bu sekiz sahabenin hepsine birden
dayanirken, diger bir kismi1 da sadece bazi ravilere dayanmaktadir. Miifessir daha
sonra tevatiirle alakali bazi bilginlerin tartismalarina deginmistir.

ibn Astr’a gére, Kur’an’daki irab vecihlerinin ¢ogu miitevatirdir. Ancak
manalar1 bir olmakla birlikte, kendisinde irabin iki vechinin bulundugu ayetler

miistesnadir. Buna “Late hine menasin’>®’

ayetindeki “hin” kelimesinin ref ve
nasb okunmasina misait olmasimi misal vermistir. Ancak burada mufesir dikkat
edilmesi gereken hususun, {immetin iizerine icma ettigi manalart mezhebi
goriislere delil yapmamaktir. Buna Lulia w5 @ 2 kellemallahu misa
teklima”*® ifadesinde immet merfu okunmasina icma ettigi halde Mu’tezile’nin
Allah’in kelam sifatin1 reddetmek i¢in onu mansub okumasi yine bazi asiri
gruplari Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’i sapkinlikla itham etmek igin * 33 & Wj

lalze Glazlivema kuntu miittehizel mudilline adida™®® ayetini tesniye okunmast

gibi ayetler misal verilebilir.3®

Moufessirin ifadelerinden hareketle, ister akaid ister
siyasi alanla ilgili olsun, &yetlere yapilan bu tarz yorumlarin yerinde olmadigi
agikardir. Ayrica bu husus daha Once zikredildigi tizere mufessirin hedefleri
acisindan da son derece ©6nemlidir. Nitekim mufessirin hedefleriyle alakali
ifadelerinde belirttigi hususu burada pratige yansitmasi da kendi igerisinde tutarh

olmasina delil gosterilebilir.

%6 Jbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 60.

7 5ad 38/ 3.

%58 Nisa 4/164.

%9 Kehf 18/51.

%0 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 61-62.
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2. Kiraatler Arasinda Tercih

ibn Astr, Arapga gramer acisindan sahih vecihlere muhalif, kiraatler
hakkinda gii¢lii bir tartismanin mevcudiyetinden bahsetmistir. Bunun Arapga
gramerini Basra ve Kife nahiv ekollerine gore tahdid etmekten kaynaklandigi
kanaatindedir. Bundan dolay1 Zemahseri’nin Kessaf’inda da belirtildigi Uzere
Arapca grameri agisindan zayif vecihler iizere bina edildigi gerekgesiyle,
miitevatir kiraatlerin birgogunu iptal etmistir. Ozellikle meshur kiraatlerde bunu
fazlasiyla yaptigi goriilmektedir. Mesela; Zemahseri, meshur kiraatlerden biri
olan, Abdullah b. Amir’in  aa¥3 U8 G858 e 880 (55 AIX “kezalike zeyyenna

likesirim minel miisrikine ketle evladihim™®**

ayetindeki  “zeyyenna” fiilini
mechul formda; “ketle” masdarimi merfu; “evladehum” ismini  mensup;
“stireckdehiim” kelimesini de mecrur olarak okuyusunu Arapca dilbilgisi agisindan
sahih bulmamustir. Ibn Astr, onun bu iddiasi su sekilde cevaplamaya calismustir:
“Bu vechin Arapca grameri agisindan tercih edilen/gii¢lii bir kullanim olmadigini
farz edelim. Haddizatinda bu farklilik sadece telaffuz farkliligi olup, tevatiire
herhangi bir etkisi olmamaktadir. Daha 6nce anlatti§imiz husus gibi bu da tefsirin
manasina te’sir etmeyecektir. Ayrica mastarin mefiile izafe edilmesi ve faile izafe
edilmesi i¢in gerekenden baska 6zellikler vardir. Fiilin naib-i failine/mechdle bina
edilmesi i¢in de, onun failine bina edilmesi i¢in gerekenden bagka niikteler oldugu
da goz ardi edilmemelidir.>*?

fbn Astr’a gore sahih ve miitevatir olan on kiraat; beldgat, fesdhat, mana
zenginligi ve sOhret gibi 6zellikleri igermis olmasindan dolay: birbirinden farklilik
gostermislerdir. Bunlar birbirine yakin ayirt edici vasiflardir. Ayetlerde tistiinliik
acisindan kiraatlerin birini alip digerini birakmak ise, ¢cok nadir karsilagilan bir
durumdur. Mufessirin bu ifadelerine ragmen bilginlerin bir¢ogu, bir kiraatin
digerine tercih edilmesinde bir beis gormemislerdir. Muhammed b. Cerir et-
Taberi ve ez-Zemahseri de bu goriisii savunmuslardir. Bu sekilde tercihe dayanak
olarak sunduklar: delillerin birgogu ise tartismaya misaittir. Konuyla ilgili olarak
fbn Astr, miifessir ve mu’riblerin eserlerinde goriilen, iki miitevatir kiraatin

birinin digerine tercih edilmesinin ve “bu kiraat daha giizeldir” denilmesinin

dogru olup olmadig1 hususunda Ibn Riisd’den nakilde bulunmustur. Ibn Riisd,

%1 Bn’am 6/ 137.
%2 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 62-63.
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gordiigii eserlerde zikredilen bazi kiraatlerin giizel bulunmasinin ve digerlerine
kars1 tercih edilmesinin, onlarin irab yoniinden daha agik, lafiz cihetinden daha
hafif ve nakilde daha saglam olmasina dayandig1 ve yadirganmamasi gereken bir
husus oldugunu belirtmistir. Ibn Astr bu hususa, Endiiliis’teki alimlerin Vers’in
rivayetini sectiklerini, bu nedenle de Endiilis cami imaminin ancak onun
rivayetiyle okudugunu 6rnek vermistir. Buna sebep olarak da Vers rivayetinde

hemzelerin nebr*®®

vasiflarinin, biitiin konumlarda tahkik ile okunusunun
terkedilip, onun yerine teshil ile okunmasi belirtmistir. Bu kiraatin tercih
edilmesine ise, namazdaki kiraatte hemzenin nebr sifatiyla okunusunun mekruh
olacagina dair imam Malik’ten gelen rivayete dayandirmustir.®**

ibn Astr’a gére Hamze’nin ravisi, Halef Ibnii’l-Hisam el-Bezzar ve seyhi
Hamze b. Habib’in de dahil oldugu, Kife’nin kiraat imamlarinin kiraatlarindan
meydana gelen bir kiraati kendisi i¢in olusturmus ve bu kiraati, kiraat-1 aserenin
onuncusu kabul etmistir. Mifessire gore bu hususun, sadece Kifeli imamlarin
kiraatlerindan yapilan bir alinti olup, farkli bir tercih olmadigidir.>*® Miifessirin bu
tercihleri ve alan icerisinde yaptigi bu tahkik ise onun vukufiyetini gostermesi
acisindan Onemlidir. Ayrica miifessirin miistagni kalmayacagi kiraatin bu
bolumun, pratikte uygulamasi da takdire sayan bir husustur.

Bu konudaki bir bagka problem de, kiraatlerin bazi kisimlarmin diger
kisimlara tercih edilmesinin, tercih edilenin daha belig olmasina ve diger
kiraatlerin 1’cdz konusunda daha degersiz/zayif olmasina sebebiyet vermesidir.
Ibn Asﬁr’a gore i’cdz, kelamin muktezay-1 héle tamamen mutabakatidir.
Dolayisiyla mu’ciz ifadeler arasinda farklilik olmamakla beraber, mu’ciz olan
bazi ifadelerin, cinds ve miibalaga gibi glzel vecihlerle yahut fesahatin
artirllmasina yénelik incelikleri igermesinde bir beis yoktur. Ayrica, Omer ile
Hisam olayindan da anlasildigi gibi, kiraatlerden birinin, Peygamber’in (sav)
insanlara kolaylik olmasi igin, okuyucuya es anlamli bir kelime ile okumasina
verdigi ruhsattan kaynaklanmasi da caizdir. Dolayisiyla ruhsat sayesinde ortaya

¢ikan bu kiraat sonrakilere aktarilmistir. Bazi kiraatlerin diger kiraatlere stln

%3 Nebr: okumada sesin algaltilip, yiikseltilmesini ifade etmektedir. Ibrahim b. Said ed-Devserf,
Muhtasaru’l-ibarat li mu’cemi mustalahatu’l-kiraat, nsr. (Riyad: Daru’l-Hadarati li’n-Nesri
ve’t-Tevzi, 2008),124;Mu’cemu’l-Meéni n-b-r maddesi.

%% ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 61-62.

%3 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 62.
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goriilmesi, iistiin goriilen kiraatlerin beldgatin tiim 6zelliklerini tasimasina, diger
kiraatlerin ise genislik ve ruhsatligi sebebiyle okunmasina da miisaade edilmesi
muhtemeldir. Bu sebep ise, ruhsat verilen kiraatin belagat agisindan en yiiksek
dereceye balig olusunu engellemez. Dolayisiyla s6z konusu kiraatte i’cézin
olmamasi manasina gelmedigi gibi, onu i’caz sinirinda bir kiraat olmasma imkan
saglayacaktir,*®®

fbn Astr’a gore, i’cdzin Kur’an’in her bir ayetinde ayr1 ayr1 gerceklesmesi
gerekmez. Cunki ayette belirtildigine gore meydan okuma, ancak Kur’an sareleri
gibi, tek bir stireyle vaki olmaktadir. Stirenin en kisasi ise ii¢ ayettir. Su halde
Kur’an igerisinden, ii¢ ayetten olusan bir boliim, Kur’an’mm mu’ciz olmasi igin

yeterlidir.

Miifessirin ifadelerinden kiraatler her ne kadar farkli sebeplerden
dolay1 caiz olsalar da veya farkli Ozellikler tasisalar da birinin digerinden
ayrilmasmin miimkiin olmadig1 ifade edilebilir. I’cAz agisindan da Kur’an’in her
harf veya kelimesinin mu’ciz olmasinin gerekmedigi en az {i¢ ayetin i’caz i¢in
yeterli oldugu da g6z oniinde bulunduruldugunda, bir kiraatin digerinden daha

beligdir diye bir derecelendirmeye de gerek kalmayacagini da sdylemek

mUmkundur.

3. et-Tahrir ve’t Tenvir’in Esas Aldig1 Kiraat

fbn Astr, mukaddimesinin ilgili béliminiin sonunda tefsirinde esas
alacagi kiraate isaret edereck mukaddimeyi bitirmistir. Buna gore mufessir, yedi
kiraatin miitevatir olup, Islam’in cesitli bolgelerindeki miisliimanlar arasinda diger
kiraatlere karst meshur olduklarini ifade etmistir. Dolayisiyla mufessir tefsirinde
bu yedi kiraatle beraber meshur olan on kiraatin, 6zellikle de ravilerin kiraat
ashabindan aldigi en meshur rivayetlerin farkliligini dikkate alacagini ifade
etmistir. Ayrica tefsirini KAaln lakabiyla meshur IsA Ibn Mina el-Medeni
rivayetiyle gelen Nafi’nin kiraati iizerine bina edecegini belirtmistir. Clnki bu
kiraatin, imam ve ravi yoniinden Medine’nin kiraati oldugunu ve Tunus halkinin

biiyiik bir kesiminin de bu kiraati okudugunu beyan etmistir. >

% fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 62.
%7 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 63.
%8 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 63.
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Miifessirin tarifini yaptig1 ve degindigi kiraatle ilgi hususlar incelendiginde
alana vukufiyeti gorulmekte ve kimi zaman yaptigi tercihleriyle Taberi ve
Zemahseri gibi alimleri, kimi zamanda dilcilerden Muiberred ve Farisi gibi
alimleri de elestirmektedir. SoOyle ki; onlarin sahih kiraatler hakkindaki
elestirilerine cevap vermekte, kiraat farkliligindan dogan tartismalara deginmekte,
esas aldig1 kiraat dogrultusunda tercihlerde bulunmakta, kiraatlerin farkliliklarini
manaya yansitmakta ve saz uydurma kiraatlerin dil yoniinden delil olabilecegini

savunmaktadir.  Bu hususlara érnek olarak, “Bizi dogru yola ilet.”*®

ayeti
zikredilebilir. Bu ayetin tefsirinde mifessir, “Ayette gegen “sirat” kelimesinin
Araplar tarafindan “sad”, “sin” ve “za” seklinde okunmaktadir. “Za” ile okuma
baz1 kabilelerde olsa da bu mecruhtur. “Sin” ile okuma ise ibn Kesir’in Kunbil
rivayetinde mevcuttur. Araplarin ¢ogu bunu “sad” ile okumuslardir. Resm-i
Osmaniye muvafik oldugu i¢in de dogru olan goriis budur.” diyerek hem
kiraatteki saz okuyusa gondermede bulunmakta hem de sahih iki kiraat arasinda

tercihte bulunmaktadir.>"

Bu hususa bir baska 6rnek ise, “Ay halinde kadinlardan
uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklagmaym.”371 Ayetin bu kismu
zikredilebilir. Bu ayetin tefsirinde Miiberred ve Taberi “&uky ifadesinin
“yettahherne” seklinde okunmasi gerektigini savunmuslardir. Taberi bununla
beraber bu durumdaki kadina yaklasmama ile alakali icmadan da bahsetmistir. ibn
Astir boyle bir hususta tesdid ile okuma ve icmadan delil almaya gerek olmadigini
ifade etmistir. Nitekim Ayetin devamindaki sart-ceza (0eks \38) zaten kadinlara
yaklasmanin yasak oldugunun delilidir.3"* Miifessirin esas aldig1 kiraat hususunda
ise en uzun dyetin bakara siresi yiiz ikinci ayet olarak almasidir.®”® Miifessirin
aciklamalar1 ve tefsiri incelendiginde mukaddimede belirttigi kurallar titizlikle

uyguladig1 ve kiraatin tefsirle ilgili kismini miifessir i¢in gerekli gordiigii ifade
edilebilir.

%69 Fatihal/6: i) Lol 2all Ush)

*"% fbn Asr, et-Tahrir, c. 1, 190.

S7L Bakara 2/222:6 ks ia G 56 Y5

372 fon Astr, et-Tahrir, c. 2, YA,

373 ibn Astr, et-Tahrir, c. 1, 77-1£ ¢, Kiraatlerle ilgili diger 6rnekler igin bk. c. 3, 301; c. 4, 190; c.
13, 221; c. 15, 116; c. 16, 6; c. 19, 183; c. 27, 366; c. 30, 161-380.
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VII. KISASU’L-KUR’AN

Kur’an-1 Kerim’de onceki iimmetlere ait kissalar bulunmaktadir. Stiphesiz
Ki bu kissalar tarihi bilgi vermek gayesiyle Kur’anda zikredilmemistir. Bu alanda
miistakil birgok eser yazildigi gibi Ultimu’l-Kur’an tirl eserlerde ve zaman
zaman tefsir mukaddimelerinde de bu konuya yer verilmistir. Bu konuyu tefsir
mukaddimesinde ele alan mifessirlerden biri de ibn Astr olmustur. Miufessir
mukaddimesinin yedinci boélimine Yusuf sdresinin  “Sana bu Kur’dn’t
vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha dnce sen bunlardan

habersiz idin.”*"

ayetini istishad getirerek baslamaktadir. Kur’an kissalarinin
Yiice Allah’in Peygamberine bir ikrami oldugunu ifade eden ibn Astir, s6z konusu
ayette gecen “ehsen (u=a1)” ifadesinin ise, Kur’an kissalarmin hayatta ne derece
guzel ve etkili oldugunu bildirdigini ve bu kissalarin ciddiyetsiz sakalardan ayirt
edici bir vasfinin bulundugunu belirtmektedir. Ona gore Kur’an kissalari, dini
hayata canlilik katmakla beraber, Kur’an dis1 kissalarda olmayan giizellikleri de
barindirmaktadir. Nitekim “ehsen (0=1)” vasfi Kur’an kissalarimin  diger
kissalardan daha giizel oldugunun bir delilidir.*”> Miifessir, Kur’an kissalariyla
alakali olarak bu ve benzeri aciklamalardan sonra “kissa” kelimesinin sozlik ve

terim anlamini vermistir.

A. Kissanin Tanimi

“el-Kissa” (+=dll) ifadesi, “bir kimsenin nereye kadar vardigini 6grenmek
icin ayaklarinin izlerini takip etmek, hikaye etmek, bir kimseye haber veya s6zii
bildirmek” anlamina gelen “kassa” fiilinden tliremistir. Mastar1 “kassan ve
kasasan” seklinde gelen kisas kelimesinin cemisi, “kisasun” ve “kasasun” seklinde

376

kullanilmaktadir. ibn Asdr kelimenin sozliik anlamimi verirken detaya

girmemistir. Fakat Kehf Siresinde gecen, “(Miisd) Iste aradigimiz bu idi’ dedi.

25377

Bunun iizerine tekrar izlerini takip ederek gerisin geri dondiiler. meélindeki

ayeti tefsir ederken “kisas” kelimesi hakkinda bazi bilgiler vermistir. Ibn Agtr,

T4\ usUf 12/ 3: culilal) (yal 418 o 3K (15 G540 13 S i 51 Uy il Gl Sl Sl (A3

%% [bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 64.

%76 {bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 7, 73; Ragib, el-Miifredat, 847; Muhammed Ahmed Halefullah,
Kur’dn’da Anlatim Sanati, gev. Saban Karatag (Ankara: Ankara Okulu, 2017),169; ibn Asr,
et-Tahrfr, 64. ;

377 Kehf 18/ 64:Laisb Laa B e 1556 2 & L &l (&
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gecmiste yasanilan haberleri hikaye etmeyi, onlarin adimlarinin izlenmesine
benzetmistir. MUfessir, Araplarin “hey’etli’s seyri” (yiiriiyiis sekli) olarak ifade
edilmesi gereken amelleri, mecazen “es-Sire” diye isimlendirdiklerini ve “falanca,
falancanin yaptig1 gibi yapt1” anlaminda “sare fiilaniin sirete keza” kullanimlarini
yaygin oldugunu ifade ederek, benzetmesini desteklemistir. Mufessir bu
desteklemeye ek olarak “sire” masdarinin asli itibariyla iz takip etmek anlaminda
kullanildigini, fakat mecazen oncekilerin haberleri anlaminda kullanildigini1 da
ifade etmistir.%"

Kur’an ilimlerinden olan Kisasii’l-Kur’an terkibi Ibn Asar’a gore;
“Anlatilan sahis tarafindan bilinmeyen hadise hakkinda verilen haberdir.”™
Buradan hareketle, mifessirin kissaya yiikledigi anlam, olup biten bir olay
hakkindaki haberi ifade etmektedir. Dolayisiyla tanima gore, bir haberin kissa
olabilmesi igin, o haberin anlatildigi zaman ve kimseden Once olup-bitmesi
gerekmektedir. Ayrica misliimanlarin yasadigi donemdeki olaylarin da bu
ifadeyle devre dis1 biraktigi soylenebilir.

fbn Astr “kissa” kelimesinin anlammi, smirlarimi neye dayanarak
belirledigini dile getirmemistir. Buna karsin bazi miifessirler kissalar1 anlatirken
Hz. Peygamber dénemindeki olaylari da kissalara dahil etmislerdir.®®
Muhtemelen ibn Asir bu sinirlamay tespit ederken kelimenin sozlik anlamimi
esas almistir.®®" Nitekim sozlik miellifleri Hz. Peygamber dénemindeki olaylari

kissalara dahil etmemislerdir. Ya da Ibn Asdr, kissalar1 “Biz bu Kur’dn’i sana

vahyetmekle, en giizel kissalar: sana aktarmaktayiz, oysa sen, daha once bundan

%78 {bn Asdr, et-Tahrir, c. 12, 203.

39 Anlatan sahis peygaamber veya baska biri olabilir.

%0 Bazi miifessirlerin Hz. Peygamber donemindeki kissalari da Kur’an kissalari olarak kabul
ettikleri bilinmektedir. Ornegin: “el-Mebdhis Fi Uliimii’l-Kur’én” adl1 eserinde Menna Halil
el- Kattan, Kur’an kissalarimi {i¢ ¢esit olarak degerlendirmistir.

1. Peygamberlerin kissalar1: Hz. Nih, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, kissa ve haberleri bu ¢esittendir.

2. Gegmis olaylara ve Peygamber sayilmayan kisilere iliskin Kur'an kissalari: Adem’in iki oglu
Habil ve Kabil, Ashab-1 Kehf, Zii’l- Karneyn, Kar(n, Ashab-1 Sebt, Meryem, Ashab-1 Uhdad,
Ashab-1 fil ve digerlerine iliskin kissa ve haberler gibi.

3. Ras(liillah zamaninda vaki olmus olaylara iliskin kissa ve haberler: Al-i imran sresindeki
Bedir ve Uhud gazveleri, Tevbe sresindeki Huneyn ve Teblk gazveleri gibi olaylar bu kissa
¢esidini olusturmaktadir. Mennau’l Kattan, el-Mebahis, 280; Vehbe Zuhayli, el-Kissatii’l-
Kur'aniyye, (Daru’l-Hayr: Beyrut 1992), 6-7; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,172.

%! fbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 7, 73; Fir(zabadh, el-Kamiisii I-Muhit ve ‘I-Kabesii’l-Vasitu el-
Cami’ lima Zehebe min lugati’l-Arab Sematit, (Beyrut: Dar-u Ummii’l-Kitab), 312; Ragib, el-
Miifredat, 847.
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haberi olmayanlardandin. ayetinde gecen ‘“daha Once bundan haberi

olayanlardandin.” ifadelerden dolay1 bu sekilde tarif etmis olabilir.

B. Kur’an Kissalariin Ozellikleri

fbn Astr, Kur’an kissalar1 hakkinda bilgi verirken, bu kissalarin sadece
gereksiz seylerden uzak durmayr veya olayin sonucunda neler olup olmadigini
amag edinme disinda, immet icin bircok faidesinin oldugunu dile getirmistir. Bu
faydalar ise Yusuf stresinde kissalar hakkinda gegen “oeal vasfinin geregidir.
Kur’an kissalarindaki bu ozellikler eger baska kissalarda olsaydi bu kissalar

Kur’an kissalarina denk olurdu. Fakat bunun miimkiin olmadigi, ayette zikri gegen
383

[T °’|77

o=l ifadesi ile olmustur.”®® Ibn Asdr, bu konu hakkinda bazi alimlerin kissalara
sadece yiizeysel baktigini bazi alimlerin ise Kur’an kissalarinin zikredilmesindeki
yiiceligi dile getirdigini belirtmistir. Ayrica miifessir Kur’an kissalarmin ve bu
kissalar anlatilirken {slibun tarih kitaplarindaki metodlarla degil, Kur’an’in
kendine has sunumuyla ya bir siire icinde ya da diger stirelere dagitilarak konu ve

konuma gore ihtiya¢ duyuldugu kadar zikredildigini beyan etmistir.>*

fbn Astr’a gore kissalar, din ehli i¢in hitabete benzer bir hatirlatma ve
ogiit niteligindedir. Kissalarin bu anlamda Kur’an ayetlerinde, tezkir ve zikir diye
ifade edilen kendine has 6zel bir {islibu mevcuttur. Béylece Kur’an’in iisliibu iki
amaci birlikte gergeklestirmis ve kissalarin zikri hususunda, bilginin soyut olmasi
hasebiyle, kissacilarin iislibundan daha yiice bir {islib yakalamistir. Ciinkii bu
kissalarin muktezay-1 hal ve makéma gore zikredilmesi, Kur’an kissalarina burhan
ve tibyan olma vasfini1 kazandirmistir.

Miifessire gore Kur’an kissalarinim bir 6zelligi de, bu kissalarin tslGbunun
diger kissalarin UslGbundan ziyade tezkir Gsldbuna daha ¢ok benzemesidir. ibn
Astr bunu da, Kur’an TcAzindaki nazim &rgiisiindeki giizellige baglamaktadir. Bu
hususa Ibn Asir (Gergek anlasinca da), “Hayir, meger biz mahrum birakilmisiz!’

dediler. . Onlarin akl-1 selim sahibi olani(mu tedil), ‘Ben size ‘Rabbinizi tespih

%82 ysuf 12/3.
%3 ibn Agr, et-Tahrir, c 1, 64.
%4 fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 64-65.

111



etmeli degil miydiniz ya! dememis miydim? "*® ayetini misal vermistir. Burada
akl-1 selim sahsin bu konusmasi, arkadaslarina bu hatirlatmay (tezkir) yapmasi
Kur’dn’in icdz UslObunun 6git verici Ozelligini gostermektedir. Bu ayetin
oncesinde “Sabah olunca bahg¢eyi mutlaka devsireceklerine yemin etmislerdi” ya
da “Derken, sabahleyin birbirlerine, Haydi, eger iiriiniiniizii devsirecekseniz

erkenden gidin.” diye seslendiler.®®®

gecen “evsat” olan hari¢ digerlerinin
konusmalar1 verilmis; fakat evsatin ne dedigi tekrara diismemek igin
zikredilmemistir. Olayin akabinde konusmasinin tam olarak yeri ve zamani
geldigi icin icaz iislibu kullamlarak dgiit verilmistir.*®’

ibn Asr’a gore Kur’an kissalarmin temel ézelliklerinden biri de, kissay
aktaran lafizlarin, kissanin barindirdigi niiktelerin tamamini ifade edebilecek
sekilde olmasi veya bu nlktelerin kelamin i¢ine diiriilmiis halde bulunmasidir.

Buna misal olarak Yusuf stresindeki: “Ikisi de kapiya kostular™®

ayeti
vermistir. Buna gore, kadinin esinin geldigini, kapiy1 ¢aldigini, kapiyr agmak icin
de Yusuf ve Ziileyha’nin kostugunu, bununla beraber Ziileyha’nin kosmasinin,
kocasina sanki Yusuf’un kendisine kotiililk etmeye niyetlendigini ifade etmek ve
Yusuf’a yaptirmak istedigi kotiilikten Yusufun yiiz cevirip, efendisine olan
biteni anlatmasin1 engellemek gibi olaylar bu ayetin i¢cinde mevcuttur. Ayrica
Yusuf’un kosmasi ise kadinin aktarmak istediklerinin aksine, hikayeyi baslatan
olmamak ve kadmnin tuzagindan kagtigini ifade etmek de kelamin igerisinde olan
hadiselerdir. Biitiin bu zikredilen hususlar “Kapinin yaninda hanimin efendisine
rastladilar. Kadin dedi ki: Senin ailene kotiiliik yapmak isteyenin cezasi, ancak

1,389

zindana atilmak veya can yakici bir azaptir. ayetinin devamindaki delalet ile

anlasllmaktadlr.390
Mufessire gore, Kur’an kissalarinin diger bir 6zelligi de, kissalarin halk
arasinda essiz bir Uslipla yayilmis ve biliniyor olmalaridir. Clnki kissalarin

anlatilmasindaki maksad, Kur’an’in getirdigi yasayi tatbik etmek, toplumu islah

%85 Kalem 68/ 27-28.

%86 Kalem 68/22.

%7 bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 65.
38 ysuf 12/25:ll G 5

%89 v (suf 12/25.

%0 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 65.
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etmek ve insanlara 6giit vermektir.*** Dolayisiyla rastgele anlatilmayan ve toplum

icerisinde belli hedeflerle anlatilan bu kissalarin baz1 faydalart mevcuttur.

C. Kur’an Kissalarimin Faydalari

Kur’an kissalarmi diger kissalardan ayiran temel 6zelliklerini aktaran Ibn
Astr, bu kissalarin bazi faydalarini zikretmistir. Miifessirin maddeler halinde
aktardig1 bu faydalari, su sekilde siralamak miimkiindiir.>%

ibn Astrun; “onceki miifessirlerin eserlerinde dile getirmedigi
faydalardan biri” seklinde izah ettigi yararlardan biri soyledir: Kur’an, indigi
donemde Ummi olan topluma kissalart haber vermekle ehl-i kitaba meydan
okumustur. SOyleki, bazi konularda ehl-i kitab &limleri bilgi sahibiydiler.
Dolayisiyla sadece ehl-i Kitap’tan, ilimde derinlesmis kimselerin bilecegi bu
kissalari, Kur’an’in dile getirmesi, onlarin Miisliimanlara kars1 Ustlnlik iddiasini
bosa ¢ikarmustir. ibn Asdr, bu goriisine: “Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb
haberlerindendir. Bundan once onlart ne sen biliyordun ne de kavmin. 393 ayetini
delil getirmigtir.>**

1. ibn Asdr’a gore, Kur’an kissalarinda gecen kisiler, bunlarin yasadiklari
ve ait olduklart yerler 6nemli olmayip bu kisilerin nigin zikredildigi ve neye ibret
olduklart esastir.’® O, bu hususa 6zellikle dikkat ¢ekmistir. Buna “Yoksa sen,
sadece Kehf ve Rakim yardnimin bizim sasilacak dyetlerimizden olduklarint mi

2%% ayetinde gecen Ashab-1 Kehf’i drnek vermistir. Zira bu yette, onlarin

sandin
isimleri, hangi kavimden olduklar1 ve hangi donemde yasadiklar1 gibi mevzular
zikredilmeyip, dikkatler verilmek istenen mesaja ¢ekilmistir.

2. Ibn Agtr, kissalarin faydalarindan bir tanesini de immeti Allah’a karsi
gelmekten sakindirmak seklinde ifade etmistir. Buna oOrnek olarak: “Iste
haksizliklart yiiziinden ¢okmiis (ve 1ssiz kalan) evleri! Bilen bir kavim icin elbette

995397 é

bunda bir ibret vardur. yetini getirerek, bu goriisiinii delillendirmistir.>%

1 fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 65.

%% ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 65-66.
% Hod 11/49.

% Jbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 65.

%% Jbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 65.

3% Kehf 18/9.

%7 Neml 27/52.

%% ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 65.
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3. Kissalarin muhtevasina bakildiginda, Allah’in elgilerine inatg1 davranan
ve Rabb’lerinin emirlerine asi olan {immetlerin baglarina gelen olaylar
zikredilmektedir. Toplumlarin kissalar ile asiriliklarindan dénmeleri, kendileri
gibi asi topluluklarin ve atalarinin basina gelen felaketlerden ders ¢ikarmalari son
derece onemlidir. Ayrica bu kissalarda, miminler i¢in Allah’in salih kullarinin
yeryuziinun varisleri olacagina dair miijde var iken, miisrikler i¢in de alinmasi
gereken dersler ve ibretler vardir. Bu hususa dikkat cekmek icin Kur’an:

1399

“...Kissayr anlat;, belki diisiiniirler ayeti ve “Andolsun onlarin (ge¢mis

Peygamberler ve iimmetlerinin) kissalarinda akil sahipleri igin pek ¢ok ibretler

400 avetiyle insanlara her an nasihat etmis ve dgiit vermistir.**

vardir

1. Kur’an kissalarinin sunumunda, kullanilan iisliiblardan birisi de tasvir
ve Karsilikli konusma isliibudur. Bu Uslib Araplarin asina olmadigi bir ifade
tiriidir. ibn Asar, bu iislib seklinin Kur’an’da kullamlmasimi, Arap dilinde yeni
bir tarz olarak degerlendirmistir. Bu tarzin da bu dili konusanlar iizerinde ciddi bir
etki biraktigini, bunun da Kur’an’m i’cdz yonlerinden biri oldugunu ifade
etmistir. *? Arapcaya yeni kazandirilan bu islibu yerinde gérmek igin A’raf
sQresinin “Ikisi (cennet ve cehennem) arasinda bir sur A rdf iizerinde de birtakim
adamlar  vardwr. Cennet ve cehennemliklerin  hepsini  simalarindan
tamimaktadirlar. Cennetliklere, ‘Selam olsun size!” diye seslenirler. Onlar heniiz
cennete girmemiglerdir, ama bunu ummaktadirlar. Gozleri cehennemlikler
tarafina ¢evrildigi zaman, “Ey Rabb’imiz! Bizi zalim toplumla beraber kilma.”
derler. A rdftakiler simalarindan tamdiklar: bir takim adamlara da seslenir ve
soyle derler: “Ne c¢oklugunuz, ne de taslamakta oldugunuz kibir size bir yarar
sagladi!” ayetlerini 6rnek vermistir.**

2. Ibn Astr'a gore Kur’an kissalarimin faydalarindan biri de onceki
toplumlarin basindan gecen olaylarin yad edilip, miisliimanlarin bu kissalardan
haberdar olup, bunlardan ders ¢ikarmalaridir. Ayrica o toplumlarin varligindan

haberdar olmak ve onlar hakkinda kusatici bilgilere sahip olmak, muslimanlarin

bilgi ve birikimlerine katki saglayacaktir. Ibn Astir, Araplarin Islam’dan énceki

39 Araf 7/176.

40 v suf 12/111.

1 fbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 66.
92 {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 66.
403 A>raf 7/46-48.
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donemler hakkinda biligisiz ve gaflet i¢inde olduklarma dair “Kendilerine
zulmedenlerin yerlerinde oturdunuz. Onlara neler yaptigimiz ise size apagik belli
olmustu. Size (bu hususta) misaller de vermistik.”*** ayetini delil getirmistir.**®

3. Kissalar1 giizel ve farkli kilan seylerden bir tanesi de insanlarin Kibre
diismesini engellemek, kainatin genisligini, Ummetlerin ne derece guclu
olduklarint 6grenmek ve o onceki immetlerin yice hasletlerinin kabullenmesine
alistirmasidir. Ibn Astr, bu hususa “Bizden daha kuvvetli kim var? dediler*®
ayeti kerimesini ornek vermistir. MUfessire gore bir toplum, hayir yollarin1 ve
insanlarin hayat tarzini bildigi zaman, olmas1 gereken hayat ve ideal sahsiyet i¢in
eksik olan her seyi elde etmeye gayret ederken, bu Ummetlerin rehberligine
miiracaat eder.*”’

4. Mufessir, kissalarin faydalarindan birini de Araplari i¢inde bulundugu
tembellikten ¢ikarmayi, miisliimanlar1 ise, kendilerinden o6nceki tUmmetlerde
oldugu gibi, diinya yonetiminde s6z sahibi olma hususunda tesvik etmek seklinde
belirlemistir. Ancak Araplarin birbirlerinin kuyularini kazdigini, izzetin yolu olan
cihadi terkedip, koyun otlatmaya razi olduklarini ifade etmistir. Bu nedenle &l-i
himmet gerektiren, efendilik ve liderligi aramaktan vazgegtiklerini ve birgok defa
diger toplumlar tarafindan ezildiklerini zikretmistir.**®

5. Miifessir “Kissalar, Allah’mn giicliniin, bitiin glglerin Uzerinde
oldugunu ve O’nun, kendi dinine yardim edenlere karsi yardim edeceginin
stinnetullah oldugunu aktararak, Hz. Peygamber’i ve onun sahsinda biitiin
insanlar1 teselli etmeyi amaglamaktadir.” diyerek kissalarin Miisliimanlara ciddi
bir sorumluluk yiikleedigini belirtmistir. Bdylece miisliimanlar baskalarinin
kendilerine kars1 olan hiikiimranligindan kurtulabilecek, en giizel sonuglarin hayir
ehline aidiyetini canli tutacak ve Allah’in inanan ve inanglart dogrultusunda
calisanlara nasil yardim ettigini hatirlayacaktir. Buradan hareketle Allah’in
kudretine teslim olmaktan baska ¢arenin olmadigi ve onun glcinin tstunde gl¢
olmadig1 “Nihayet karanliklar icinde: ‘Senden baska hichir Ilah yoktur. Seni

tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum!’ diye niyaz etti. Bunun Uzerine

0% fbrahim 14/45.
“% fbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 67.
% Fyssilet 41/15
O {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 67.
“% {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 67.
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onun duasim kabul ettik ve onu kederden kurtardik. Iste biz miiminleri boyle

409 ayetiyle anlasilacag: timidini tasitmistir.

kurtaririz.

6. Kissalarda zikredilenler, yeni kanunlar c¢ikarma ve medeniyet
tarihindeki degerleri izlemeye katki saglayacaktir. Ayrica, kissalar miisliimanlarin
zihinlerini medenilige yonlendirip, onlart medeniyeti tanimasina imkéan verecektir.
Omegin: “...Iste biz Yisuf’a boyle bir tedbir kullandik. Yoksa kralin kanunlarina
gOre kardesini (esir olarak) alikoyamazdi. Ancak Allah’in dilemesi baskadir. Biz
diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz. Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi

410 ayeti, onlarin kanunlarinda, hirsizliga karsilik kisiyi alikoyma

bir bilen vardur.
hususunun mevcudiyetini ogretir. Ayetin devaminda “bizden birini onun yerine
al” ifadelerinin karsilik bulmamasi ise hiir bir kimseye, ancak muteber bir sekilde
malik olunabilecegine, bunun yolunun ise ancak hirsizlik sebebiyle olabilecegine

ulagilir.**!

D. Kissalarin Tekrari

Arap dilinin sahip oldugu edebi sanatlardan birisi de kelamin tekrar
edilmesiyle elde edilen uslibdur. Bu edebi sanatlarin zirvesini temsil eden eser ise
Kur’an-1 Kerimdir. Kur’an-1 Kerimde bir ayetin veya bir kissanin Kur’an’in baska
yerlerinde bazen ayni bazen degistirilerek farkli bir sekilde aktarildigi bir
gercektir. S0z konusu Kur’an olunca, bu kissalarin bir¢gogunun Kur’an’daki
tekrarlanig sebeplerinin de g6z ardi edilmemesi gerekmektedir. Zira Arap dilinin
ruhunu anlamayan ve Arap dilini kendi dillerine mukayese eden bazi Avrupali
miistesriklerin, bu tekrarlar1 lizumsuz ve usandirict1 olarak addettikleri

gorilmektedir.**

Ancak dilin edebi 6zelliklerini bilen ve meseleye bir hakikatin
tecellisi amaciyla yaklasanlarin Kur’an tekrarlarinin  olmasini yadirgamasi
mumkin gorunmemektedir. Clinki tekrar/tekrir ile amag; bir manayi zihne iyice
yerlestirmek, ifadeyi yumusatip kabul edilmesine tesvik etmek, ta’zim ve fahr

manalarinda kullanmaktir.**®

“° Enbiya 21/ 87-88.

M0y gisuf 12/78.

1 bn Astir, et-Tahrir, c. 1, 67.

M2 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 173.

M3 Zerkesi, el-Burhan, c.1, 500; Y. Fatih Akbas, Meani, Beyan, Bedi (istanbul: Cantas yaymlari,
2017), 104.
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fbn Astr, Kuran kissalarinin tekrarina dair; “Kissalarin  tekrari
hususunda, ehl-i yakin ve siiphecilerin bir¢ogu i¢in son derece tehlikeli gordiigiim
bir endisem vardir. O da zikredilen kissalarda kastedilen gayenin meydana
gelmesi konusunda nigin aym kissa ile yetinilmedigi, bir kissanin bir¢ok sirede
tekrar edilmesininin nasil bir faydaya matuf oldugudur? Hatta bu kaygi, bazi
kimselerin Kur’an tefsirinde ilhdd/inkar metodlarini takip etmesine sebebiyet

414 ifadelerini tefsir mukaddimesinde kullanmustir.

vermistir.

fbn Astr’a gore kissalarin tekrarlanmasi, bu kissalarin Kur’an igerisinde
gectikleri yerlerin siyak ve sibakiyla olan miinasebetlerinin kurulmasima katki
saglamaktadir. Dolayisiyla kissa, miinasebet ilmi agisindan sevk edilen maksat
Uzerine bir burhan vazifesi gormektedir. Buradan hareketle kissanin maksadiyla
birlikte zikredilmesi, onun tekrar edilmesi manasina gelmemektedir. Yine kissanin
her ne kadar ayni olsa da gegtigi siyak-sibak geregi baska mana ve niikteleri
icerdigi de sOylenebilir. Bu goriisiinii saglamlagtirmak igin mifessirin su ornegi
verdigi gozlenmistir. Bir hatip toplumun herhangi bir kesimine vaaz veya
konferans verip, daha sonra ayni konuda bagka bir topluluga ayni vaaz veya
konferansi verse, burada ister ayni lafizlar1 kullansin ister mefhumu farkli sekilde
ifade etsin her halikarda bu hatipin tekrara diistiigiinii iddia etmek imkansizdir.**
Buradan yola ¢ikarak, Kur’an kissalarinin da farkl yerlerde farkli amaglarla ve
kissanin da ilgili yeri zikredildigi i¢in, Kur’an kissalarinda maksatsiz tekrara
diigiildiigii iddias1 da ayn1 sekilde imké&n dahilinde olmayacaktir.

ibn Astr, Kur’an kissalarmin tekrariyla su maksadlarin gdzetildigini ifade
etmistir.

1. Kissalarin tekrariyla olaylarin zihinlere iyice yerlesmesine imkan
saglanacaktir.

2. Tekrarlar Kur’an’in belagatini biitiin giizellikleriyle ortaya ¢ikmasina
vesile olacaktir.

3. Kur’an’in niiztliine sahit olan miminlerin, misliman olmadan énce ya
da seferde olduklar1 vakitlerde kulaktan dolma kissalar1 Kur’an’da hakikat olarak

dinleyip anlamalarina imkén saglayacaktir.

4. Gegmiste miiminlerin Kur’an’in tiimilinii ezberlerlemesi veya onu

4 {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 68.
% {bn Agdr, et-Tahrir, c. 1, 68.
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ezberinde bir araya getirmesi nadirattandi. Hatta ¢ogu kimseler, stirelerin bir
kismimi ezberlemekteydiler. Dolayisiyla igerisinde bir kissanin zikredildigi
sOrelerin birini ezberleyen bir sahis, bu kissa hakkinda malumat sahibi olacaktir.
Buradan hareketle butiinliyle elde edilemeyen sey, timuyle de terk edilmemelidir.
Kaidesi mucibince kissalarin farkli yerlerde zikredildigini ifade etmek
mumkdndr.

5. Ayni kissanin farkli yerlerdeki anlatiminda tslip degisimi veya sadece
olayin ilgili kisminin anlatildig1 goriilmektedir. Yani aym kissa Kur’an’in bazi
strelerinde detayli bir sekilde ele alinirken bazi slrelerinde iki climleyle
zetlenmistir.**® ibn Asfir'a gore kissalarin bu sekilde tekrar edilmesinin birkag
sebebi bulunmaktadir:

1. Kissayr uzun bir sekilde anlatmaktan sakinmak i¢in, ilgili yerde o
kissanin ibret konusu iizerinden maksadin hasil olacag: sekilde kisaca aktarilir ve
kissanin geriye kalan kism1 bagka bir yerde zikredilir. Dolayisiyla kissa her yerde
ayni uzunlukta aktarilmaktan kurtulacak, murad edilen mana ve ibret verilmis
olacaktir. Ayrica aynmi kissanin bazi yerlerde icmali aktarilip, bazi yerlerde
tafsilatlandirilmasi ise, kissalarin birbirini serh etmesine katki saglayacaktir.

2. Bazen Kur’an’in bir pasajinda aktarilan kissanin bir bdliimi, onu
dinleyenlerin durumuna minasip olabilir. Bundan dolayi, kissanin farkl
bolimlerinde Kur’an’in igerisine serpistirilmesi de mimkindir. Zaten bu husus
munasebet ilmi cergevesinde, Kur’an’in i’cazina ve belagatine muvafiktir.
Ornegin, Musa’nin (as) gdnderilis kissas1, Taha ve Suara silirelerinde uzun uzadiya
aktarilirken, Furkan stresinde iki ﬁyettem kisaca anlatildig1 goriilmiistiir.

3. Bazen kissalar tekrar edilmekle, muhataplarda yanlis anlagilan veya
aktarilan bu kissalarin hakikatine dikkatler cekilmistir.*'®

Mifessir mukaddimesinin sonunda Kisasii’l-Kur’an ile alakali yukarida
zikredilen veya benzer bazi manalarin Onceki eserlerde olabileceginden

bahsetmis, ancak bu hususlarin mukaddimesinde aktarildigi gibi agik ve net

8 ibn Asar, et-Tahrir, c. 1, 68-69.

7 «Andolsun, Biz, Misa’ya Kitabt (Tevrat’t) verdik ve kardesi Harin’u da ona yardimci
kildik. Onlara, Ayetlerimizi yalanlayan topluluga gidin dedik. Nihayet o kavmi yerle bir ettik.”
Furkén 25/35-36.

“8 {bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 69.
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olmadigi1 ifade etmistir.*’® Buradan hareketle ibn Astir'un énceki eserlerde
daginik, diizensiz olan veya hi¢ olmayan meseleleri mukaddimesinde ele aldigini
ve tefsirinde bu kissalara dair yorumlarda bulundugunu ifade etmek miimkiindiir.

Kisasi’l-Kur’an ile alakali miifessirin teoride =zikrettigi hususlari
aktardiktan sonra onun bu bilgileri pratikte yansitmasina bazi ornekler vermek
gerekmektedir. fbn Asir kissalarin hitabete benzer 6giit olmasi, tezkir iislibuna
yakin olmasi, 0z ifadelerle bir¢ok hakikati barindirmasi ve essiz bir sekilde
yayilmalar1 gibi 6zelliklerinden bahsetmistir. Onun kissalarla iligili tavrina Araf
slresinde “Bu siretle onlart kandirarak yasaga siirtikledi. Agactan tattiklarinda
kendilerine avret yerleri gorindi. Derhal Uzerlerini cennet yapraklariyla értmeye
basladilar. Rabbleri onlara, ‘Ben size bu agact yasaklamadim mi? Seytan size
apacik bir diismandwr, demedim mi?’ diye seslendi. e gecen kissayr Ornek
vermek miimkiindiir. Buna gore, Kur’an s6z konusu kissay1 6giit makaminda ve
geregi kadar aktarmaktadir. Ornegin Araf siresinin bu boliimiinde Adem’in (as)
tevbesine yer verilmemistir. CUnki kissanin burdaki geyesi, insanlara seytanin
diismanligin1 hatirlatmak ve insanlari onun vesvesesinden kurtarmaktir. Ayrica
seytana tabi olundugu zaman ki ziyana ugrama durumu da zikredilmistir.
Dolayistyla Kur’an kissalarinin genel 6zelligi olan makama gore séz sdyleme
burada uygulanmis ve kissa iizerinden insanlara 6giit verilmistir.*** Adem’in (as)
tevbesi ise, onun Rabb’inin katindaki degerinin anlatildig: faziletlerin zikredildigi
yerde anlatilmustir.*? Miifessir burada Kur’an kissalarina dair verdigi bilgilerleri
ve Ozellikleri tefsir pratiginde ve Kur’an biitiinliigiinde uzun uzadiya islemistir.
Dolayisisyla o, Kur’an kissalarini hayali veya gergeklesip-gerceklesmemesi esit
olan edebi bir tlr olmaktan ziyade; hakikati ifade eden, yerli yerinde, konunun ve
makamin gerektirdigi kadar tekrarlanan ve “ehsen” sifatiyla tarif edilen hakikatler
olarak gormektedir.

ibn Asir, kissalarin faydalarmi derleyip, nizam igerisinde aktardigini ifade

etmistir. Bunlarin, tefsirinde ne denli yansitildig1 ise, mukaddimenin ilgili yerinde

*** Tbn Asr, et-Tahrir, c. 1, 69. ) . )

420 Araf 7/22: ul&muh&.k_,%\y\.«@uhn);ud\ b\ébh)_,);ubn.@_\hs All LAy Ll Aall 355 (e Laglle
W}AQLAS.‘QM\Q\LAS.‘J&U@M\LASLQ:LASF\

421 fpn Asur, et-Tahrir, c. 8, 68; Diger 6rnekler i¢in bk. c. 12, 93; c. 19, 104; c. 23, 336; c. 27, 13,
139.

22 ibn Astr, et-Tahrir, c. Y, 438.
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ornekler iizerinden tahlil edilmistir. Miifessir Arap dilinin 6zelliklerinden olan
tekrar (tekrir) sanatindan bahsetmis, bunun Arap dilinin zirvede temsil edildigi
Kur’an’da olmasinin yadirganmamasi gerektigini ifade etmistir. Ayrica bu
kissalarin farkli yerlerde aktarilmasimnin tekrar anlamima gelmeyecegini, ilgili
hususun muhakkak farkli hakikatlere isaret ettigini beyan etmistir. Bu hususa ise
Suara siresinde nakledilen peygamberlerin kissalarini vermek miimkiindiir.
Burada tekzip edilen bir¢cok peygamberin kavimlerinin aci sonlar1 da aktarilmistir.
Miifessire gore, bu slrede aktarilan kissalar, birbirini tamamlayan Kur’an
boliimleridir. Bu kissalarin her birinde, digerinde dikkate alinmayan bir yon ele
alimmig ve bir kissa bitirilirken, kissanin devaminin olduguna delalet eden mana
incelikleriyle gecis saglanmistir. Burada dikkat edilecek husus ise, bu kissalar
tekrarlarla, manalar1 zihne iyice yerlestirmeyi, unutmaya engel olmay,
hakikatlerin anlagilmasini saglamaktadir. Nitekim tekrar ne kadar ¢ok olursa
mananin kalpte koklesmesine katki saglayacak, bu manalarin iyice anlasilip,
unutulmasini engelleyecektir. Dolayisiyla kissalar, ogiitleri ¢okga aktarmakla,
kulaklar1 hakikatlere a¢gmak icin tekrar sanatina miiracaat etmistir. Kissalarla,
hakikatlere kapali kulaklari agmak ve zihni, olaylar1 agik¢a kavrayacak kivama
getirmek gayesi gidiilmiistiir.**® Buradan hareketle miifessir, Kur’an kissalariyla
alakali olarak mukaddimesinde ifade ettigi prensiplere riayet etmis, bunlarin
cergevesinde yorumlar yapmistir. Kur’an kissalarindaki tekrarin dilin tabiatinda
bulundugunu ve Kur’an’in da buna kayitsiz kalmadigimi agiklamistir. Yine farklh
stirelerde, kissanin bagka yoniiniin aktarildigina da dikkatleri ¢ekerek, bu tekrarin

(tekrir) gayesiz, rastgele yapilmadigini aktarmis olmaktadir.

VIll. KUR’AN’IN ISIMLERiI AYETLERiI VAKFLARI SURELERI

VE BUNLARIN KUR’AN’DAKI TERTIBi

Islam dininin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in kendisine has 6zellikleri
bulunmaktadir. Bu 6zeliklerin bir kismu tefsir tarihi ve Ulimu’l-Kur’an agisindan
Onemli unsurlardir. Bu alanda hem mustakil eserler verilmis hem de Ulimu’l-
Kur’an g¢alismalarmin ilgili béltimlerinde bu konulara deginilmistir. Bu konuyu

ele alip inceleyenlerden biri de Tbn Astr’dur. O, Kur’an’mn séz konusu sekilsel

2 {bn Asar, et-Tahrir, ¢ 1, 68.
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Ozelliklerini tefsirinin mukaddimesinde ele almistir. Ona gore, Kur’an’1 olusturan
ayetler-sireler ve bunlarin diziligleri, tefsir ilmi agisindan oldukca dnemlidir. Bu
mukaddimede ele alinip, incelenen bilgiler, ullmu’l-Kur’an ve miinasebatii’l-
Kur’an gibi alanlarda arastirmacilara kolaylik saglamak amaciyla yazilmistir. ibn
Astr’a gore, tefsir ilminin ana konusu, Kur’an’dir. Ciinkii tefsir ilmi, Kur’an
ayetlerini muhataplarin anlayabilecekleri seviyede izah eden ve agiklayan bir ilim
dalidir. Bu ilim dali; irsad, hidayet, adab ve hem Ummetin kendi toplumu
icerisinde, hem de diger toplumlarla olan minasebetlerini dizenlemek gibi
gayeler de tasimaktadir. Tefsir ilmi bu islevini Kur’an’in, dil ve belagat gibi

ozelliklerinden istifade ederek gergeklestirmektedir.***

Mifessir  konuyu
mukaddimesinde ele almasindaki gerekgesini ve konunun tefsir ilmiyle olan

iligkisini beyan ettikten sonra, konuya Kur’an kavraminin tahliliyle baslamistir.

A. Kur’an

1. Tanim

Islam tarihi igeriside Kur’an’1 Kerim’in farkli yonleri ve vasiflar1 dikkate
almarak farkli ilim dallarmma yonelik g¢esitli tanimlari yapilmigtir. Kelam
eserlerinde Kur’an lafzi, kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi i¢in kullanilirken, us(l-0
fikih eserlerinde namazi sahih kilacak Kur’an kiraatinin miktar1 ve Kur’an’1 inkar
durumunda mikellefin durumunun ne olacagi gibi hususlar 6n planda tutulmustur.
Tefsir ilminde ise bazi mifessirler sadece i’caz yonu Uzerinden Kur’an’i
tamimlama yaparlarken, bazilar1 da zikredilen bu hususlara farkli vasiflar
eklemislerdir.*® Mennaii’l Kattan (6. 1999) ise Kur’4n’m mantiki tarifinin
yapilmasinin gii¢ oldugunu ancak yapilan tariflerin sadece Kur’dn’in bazi
ozelliklerini belirttigini ifade etmistir.**® Bu tariflerden bazilarini zikretmek, ibn
Astr'un tarifini temellendirmeye imkan verecektir. Buna gére Kur’an, “Hz.
Peygambere vahiy yoluyla indirilmis, mushaflarda yazili, tevatiirle nakledilen,

tilavetiyle ibadet edilen mu’ciz bir kelamdir.” Diger bir tanima gore ise Kur’an,

2% fbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 70.
25 7irkant, Mendhilii’l Irfan, 17-22.
26 Mennaii’l Kattan, el-Mebahis,20.
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“Hz. Peygambere gelen vahiyleri ihtiva eden kudsi bir kitaptir.”**" ibn Asar da
tipkt selefleri gibi Kur’an’i tanimlamistir. Ona gbre Kur’an, “Yiice Allah’m
Arapca olarak Cebrail araciligiyla Hz. Muhammed’e indirdigi, vahyedildigi
lafizlarla Kur’an’1t iimmete teblig etmesini peygamberinden istedigi, kendisiyle
amel etmeyi sorumlu tuttugu, namazlarda okunmasiyla ibadetlerin gerceklestigi
ve okunmasini ibadet saydigi bir kelamdir.”*?® Ibn Astir 6ncekilerden farkli olarak
kelamin mu’ciz yoniine ve tevatlrle nakledilmesine deginmezken, Kur’an’in

vahyedildigi lafizlarla tebliginin yapilmasi 6zelligini tanima eklemistir.

2. Kur’an Kelimesinin Kokii

Kur’an kelimesinin koki hakkinda farkli gériisler ortaya atilmistir. ibn
Asor mukaddimesinde bu goriislerden bazilarmi zikrederek kabul etmedigi
goriiglerin zayf noktalarini belirtmis ve kabul ettigi goriisli de temellendirmistir.

fbn Asdr Kur'an kelimesinin kokii ile alakali olarak zayif gordiigi
goriisleri su sekilde aktarmistir.

1. Bu kelimenin, iki seyin arasini birlestirmek anlamindaki “el-Karnu
Beyne’l Esyai” kokiinden “fual” vezninde “Kurdn” oldugu goriisii. Nitekim
Kur’an, strelerinin bir kismin1 diger kismiyla bir araya getirmis, ayet ve harflerini
de birlestirmistir. Bu kanaatte olanlara gore; Allah’in kitabi; Incil’in “Incil” olarak
adlandirilmast  gibi, “Kurdn” seklinde adlandirilmasinda da bir beis
bulunmamaktadir. Dolayistyla Kur’an “karae” kokiinden hemzeli olmayip, “k-r-
n” kokiinden tiiremistir. Bu nedenle “kara’tu” hemzeli iken, “Kurdn” hemzesiz
olarak aktarilir. Bu kanaatte olanlar bir baska delil olarak ise ibn Kesir’in “Kuran”
seklindeki kiraatinden istishad e‘[mislerdir.429

2. Ibn Astr Kur’an kelimesin tiiredigi kok ile ilgili aktardigi baska bir
goriise gore, Kur’an’in, alamet anlamma gelen “karinetu” ifadesinin g¢ogulu
olmasidir. Bu goriisteki miifessirlere gore Kur’an ayetlerinin bir kismi diger
kismmi tasdik edip ve tasdikin karineleri/delilleri konumundadir. ibn Astr bu
gortisiin, bir iddiadan ibaret oldugunu ifade etmistir. Dilcilere gore, “karinetu”

veznindeki isimler, genellikle ¢okga yapimi ifade eden “fudl” vezninde ¢ogul

27 7 erkesi, el-Burhan,157.
28 {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 71.
2 {bn Agar, et-Tahrir, c. 1, 71.

122



gelmezler. Ayrica “fudl” vezninde ¢ogullar sinirlidir ve “karinetu” ise bu sinirlt
cogullardan biri degildir. Dolayisiyla Kur’an kelimesinin “karinetu” dan
tiiredigini ifade etmek bir iddiadan 6teye gecmeyecektir.**

Yukarida zikrettigi goriislerin zayif noktalarin belirten Ibn Astr, “Kur’an
kelimesini, gufran, siikkran gibi mastar isimlerinde ve Osmaén, Hasan gibi (nun)
ilaveli 6zel isimlerde gelen “fu’lan” vezninde masdar ismi veya Ozel isimdir.”
diyerek kelimenin istikdki hakkinda bilgi vermistir. Ayrica Kur’an ismi “el-
kiraetu” kelimesinden tiiredigi i¢in, iki masdara da uygundur. Buna gerekce olarak
da Hz. Peygamber’in(sav) vahiy almaya basladigi I8 “Oku! Yaratan Rabbinin
adiyla oku!”** ayeti ve “Biz Kur’an’i, insanlara dura dura okuyasin diye dyet

432 avetindeki kiraat ifadesinin Kur’an’in

dyet ayirdik ve onu peyderpey indirdik.
bu kokten geldigini pekistirdirdigini savunmustur. Ayrica kurranin ¢ogunun
okumasinda esas aldigi hemzeli ve fu’lan okuyusunun da bu goriisii destekledigini
de zikretmistir. Bu okuyusa bir tek Ibn Kesir'in muhalefet ettigini aktaran
mufessir, Hemzenin tahfifini 6ngoren liigate gore, arkasinda “Elif” bulunan “R&”
harfinin fethasi ile (kuran) okunmustur. Bunun da Hicaz bdlgesine ait olup,
nadirattan oldugunu beyan etmistir.**® Dolayisiyla bunun Kur’an’in bu nakledilen

kok manasina tesir etmeyecegini de zimnen soylemistir.

3. Kur’an’m Isimleri
Kur’an-1 Kerim’in bircok isim ve sifatlar1 olup, bunlar icerisinde en ¢ok
kullanilan ismi ise Kur’an’dir. Bazi alimler bunlari isim ve sifat ayrimi yapmadan

34 elli bes

doksan kisur adet oldugunu zikretmistir. Zerkesi bu isim ve sifatlarin
tane oldugunu ifade ederken, Suy(ti ise el-itkin’da dnce Zerkesi’nin verdigi
isimleri naklederek, daha sonra bu isimlerin yirmi kisir oldugunu beyan
etmistir.435

ibn Astr’a gore ise Kur’an ismi, Muhammed’e (sav) indirilen vahye ait

0zel bir isimdir. Ondan 6nce bu isim, baska hi¢ bir seye verilmemistir. Ayrica

0 jbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 71.

1 Alak 96/ 1. \

%32 Tora 17/106:ds 58 81555 &4 e (i e 15 88 53 Ul
*% bn Astir, et-Tahrir, c. 1, 71.

434 7erkesi, el-Burhan,157.

* suydti, el-ftkdn, 116-117.
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Kur’an, kendi isimleri igerisinde en meshur, ayetlerde en ¢ok gecen ve selefin
dilinde dolagan en yaygin isimdir. Kur’an’in bunlardan bagka isimlerinin
oldugunu ifade eden Ibn Astr, bunlarin sifat ya da cinslerden ibaret oldugunu
savunmus ve isim olarak da alti tane saymustir. Ona gore Kur’an icin kullanilan
isimler: Tenzil, Kitab, Furkan, Zikr, Vahiy ve Kelamullah olmak fiizere alti

tanedir.
B Ayet

1. Tanim ve Isimlendirilmesi
fbn Asdr Aayeti, “Takdir ya da ilhdk yoluyla da olsa, Kur’an’dan
olugmus/terkib bir pargadir.” seklinde tarif etmistir. Tanimda gecen “takdir”

ifadesiyle “mudhdmmetan/ bu ikisi de koyu yesilliktedir™**®

terkibinin de ayet
tanim1 igerisinde yer almasi gerektigi i¢indir. Ciinkii bu ayet takdiriyle birlikte
“huma mudhammetan” seklindedir. Ayrica tarifteki “ilhak itibariyla” kayd: ise,
siire baslangiclarinda yer alan huruf-u mukattay: da ayet tanimina déahil etmek
igindir. Cunku huruf-u mukattanin bir kismi hari¢, cogu mushaflarda birer ayet
sayllrnls‘ur.437

ibn Astr, kelamin belagat konusunda en edebi ifadeleri icermesini, bu
kelamin Allah katindan Hz. Peygamber’e vahyedildigine delil saymistir. Ayrica
Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an’a, beserin miidahalesi olmadigi igin
Kur’4n’in parcalar1 ayet diye isimlendirilmistir. ibn Astr, bu 6zelliklere sahip
olmayan Tevrat ve Incil ciimlelerinin, Ayet diye adlandirilmasinin uygun
olmadigini savunmustur. Buna ragmen zina islemis olan iki Yahidi’nin recmiyle
ilgili bir hadiste: “Tevrat’1 ilan eden kisi elini recm ayetinin lizerine koymustu.”
seklinde bir ifade nakledilmistir. Mifessir bu ifadeleri ravinin, Tevrat cimlesi igin
tabir edecegi baska bir isim bulamadigina veya miisakele sanatina benzer ifadeler
kullandigina hamledilecegini ifade etmistir.**® Buradan hareketle her ne kadar

rivdyet olsa da Kur’dn’m pargalarina verilen ayet ismini Tevrat ve Incil’e

vermenin uygun olmayacagdir.

#% Rahman 55/ 64.
7 {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 74.
3 {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 74.
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2. Ayetlerin Miktarlari ve Fasilalari

ibn Astr’a gore ayetlerin miktarlarimin belirlenmesi Hz. Peygamber’den
nakledildiginden dolay1 tevkifidir.**® Baz1 ayetler hakkindaki rivayetlerin farklilik
arzetmesi, ayetin sonu ve baslangict konusunda gelen rivayetin farkli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu da dogal olarak ayetlerin sayisinda farkliliga
neden olmustur. Miifessir, Hz. Peygamber’in (sav) ashabinin ayetlerin nerden
baslaylp nerde bittigini kesin olarak bilmekte oldugunu, buna isaret eden

440

hadislerin mevcudiyeti ile**® sahabenin zamani ayetlerle tesbit etmesini,*** delil

getirmistir.

fbn Asar konuya son olarak EbG Bekr Ibnii’l-Arabi’nin “Ayetin
belirlenmesi, Kur'an'in zor mevzularindan biridir.” ifadesiyle, Zemahseri’nin
“Ayetlerin tayini tevkifi bir ilimdir” Kanaatlerini nakletmistir. Kendisi ise

#2 ayeti tayin etmenin miimkiin olabilecegini ifade

Kur’an’in islGbuyla, ¢ogu
etmistir. Nitekim bu hususta “Ayetin miktarmin belirlenmesi, 0 &yetin
ntzalindeki tabii haline baglidir. Bu sonu tayin etmenin delili ise fasilanin

443 ifadeleriyle adeta konunun zorlugunu kabul etmekle beraber,

mevcudiyetidir.
konunun ¢6zimine teklif dnermistir.

ibn Asar, ayetlerin tevkifiliginden bahsetmistir. Bu ayetlerin sayisindaki
farklilik hususunda alimlerden bazi goriisler aktardiktan sonra ayetleri belirlemeye
“ayetin miktarinin belirlenmesi, o ayetin niiz(iliindeki tabii haline baghdir. Bu

25444

sonu tayin etmenin delili ise fasilanin mevcudiyetidir. ifadeleriyle kendine has

bir ¢oziim iiretmistir. Tbn Asar, ayetlerin tesbitinde fasilalarmn belirleyici roliinii de

¥ ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 74.

40 «Fatiha stiresi seb’ii’l mesanidir”, Buhari, “Feza’ili’l-Kur’an” .

#1 «Allah Rastli’niin sahuru ile fecrin dogusu arasinda elli ayet okuyacak kadar zaman vardi.”
(Buhari, Savm; Mislim Savm.) Hz. Peygamber’in (sav) sahuru ile ilgili varid olan bu hadiste,
sahur ile fecrin dogmasi arasinda karinin okuyacagr miktarin elli dyet olusundan hareketle
ashab vakit takdir etmistir. Dolayisiyla bu da, onlarin &yetlerin basini sonunu bildiklerinin bir
delilidir.

M P Q\jﬂ\j U= miifessir ayet sonu oldugu halde bazi strelerde fasilanin olmadig ayetlerinde
mevcut oldugunu ancak bumlari da nadirattan oldugunu beyan etmistir. ibn Asir, et-Tahrir, c.
1, 75.

3 {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 75.

4 {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 75.
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aktarmustir. Tefsiri incelendiginde, “Sen, onlar iizerinde bir zorba degilsin.” **°

ayetinde “aleyhimin” tekaddiim etmesi fasilaya riayet icindir. Bir bagka misal ise
fasilanin manaya ciddi katkis1 oldugugunu ve buralarda duruldugunda mananin
tam olarak ifade edildigini belirtmistir.**® Buna ise mii’min stresindeki 2 J5&313)
Ol JuSiid; adliel siyak ve sibakindaki Ayetlerin sonunda durmayi misal
vermistir.*’
fbn Asar, ayetlerin tespitinde fasilalarin belirleyiciliginden bahsetmistir.
Ona gore fasilalar, son harflerinde birbirine benzeyen ya da yakin olan; ayrica
telaffuz agisindan da birbirine benzeyis ya da yakiligi bulunan kelimelerdir. Bu
kelimelerin tekrarlanan birgok slre ve ayette, nazim vasitasiyla maksuda
ulastiracagin1 agiklamigtir. Ona gore, bu kelimelerin ¢ogu, seci’ ile yazilan
ifadelere benzer.
ibn Asir’a gore fasilalar, i’cAz’mn gereklerindendir. Bu fasilalarda durmak
beldgatin tam uygulanmasi i¢in 6nemli bir husustur. Ayrica fasilalar, kelamin
iyice kulaklara yerlesmesi, dinleyenlerin nefislerinin, tipki siirdeki kafiyeler ve

diz yazidaki secflerden etkilenmesi gibi muhatabi etkiler.**®

Dolayisiyla
fasilalarda durmak kelamin giizelliginin ses tonuyla dahi verilmesine katki

saglayacagini ifade etmek miimkiindiir.

3. En Uzun-En Kisa Ayetler ile Ayetlerin Sayisi

ibn Asara gore Kur’an ayetleri, kelimelerinin olgiileri hususunda
birbirinden farklidir. Olgiilerin farklilig: da baz1 ayetlerin uzun, bazilarinin da kisa
olmasini gerektirir. Miifessir en uzun ayet olarak, Fetih sdresinin yirmi bes-yirmi
alt1 (Asim kiraatine gore) ile Bakara sdresinin yiiz ikinci ayetlerini zikretmistir.**
Ulimu’l-Kur’an sahiplerine gore, Kur’an’in en uzun ayeti Bakara sdresindeki
“Miidayene” ayetidir.*® Burada miifessirin en uzun olarak tercih ettigi ayet isa b.
Mina el-Medeni rivayetiyle Nafi’nin kiraatine goredir. Nitekim yukarida

kiraatlere deginecegini ifade eden ibn Asr, Nafi kiraatini esas alacagini

M5 Gasiye 88/22: yhaiiak agile culd

*® ibn Asdr, et-Tahrir, c. 30, 307.

*7 ibn Asir, et-Tahrir, c. 24, 81.

8 fbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 76.

*9 {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 77.

0 Suyti, el-ftkdn, 145; Zirkani, Mendhilii’l Irfin, 295.
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belirtmistir. Miifessirin belirttigi kiraati esas almasi ve bu dogrultuda tercihlerde
bulunmasi ise tutarlilik agisindan Onemlidir. Mifessire goére kelimenin harf
sayisina gore en kisa olan ayet, Rahman stiresi altmis dordiincii ayet olup, kesik
harflerinin sayisi itibariyla en kisa olan1 da Taha s(resi birinci ayettir.***

ibn Astr, Kur’an ayetlerinin sayis: konusunda selef ulemasi arasinda
ihtilaf oldugunu beyan etmistir. Bu ihtilafin ise baz1 ayetlerin sonunun nerede
bitecegindeki ihtilafa dayandigini1 aktarmistir. Bu ihtilaflarin bir kismi, daha once
de zikredildigi tizere, rivayet hakkindaki ihtilaflardan kaynaklanirken, bir kismi1 da
igtihad farkliligindan kaynaklanmaktadir. Miifessir ayetlerin sayis1 hususunda net
bir rakam vermemekle beraber, alti bin ayet hususunda icma oldugunu, bazi
mufessirlerin bunun istiinde bazilarmin da bu civarda rakamlar verdigini
belirtmistir.*®? Buradan hareketle bazi miifessirlerin, bazi strelerde “bu srenin

ayetlerinin sayis1 falancanin mushafina goredir” ifadelerini kullandiklarin1 ve bu

ihtilafa isaret ettiklerini belirtmistir.

4. Ayetlerin Tertibi ve Ayetler Arasindaki Miinisebet

Ulimu’l-Kur’an kaynaklarinin verdigi bilgilere gore, ayetlerin tertibinin
tevkifi oldugu hususunda limler goriis birligi icerisindedirler.”® Ibn Astr da
vahyin nizdll boyunca, ayetlerin bir kisminin, digerlerinin pesi sira gelmesinin,
Hz. Peygamber’den gelen emirler dogrultusunda (tevkifi) oldugunu beyan
etmisgtir. MUfessire gore bu dizenleme, Uslbun yeniligi agisindan Kur’an’in
i’cazmin delillerinden sayilabilir. Bu nedenle her bir stire ayetlerinin tertibi, Allah
Resulinden bize ulastigi sekil tizeredir. Zaten bundan baska bir tertiple
nakledilseydi, siiphesiz Kur’an, i’cAz 6zelligini yitirecekti. Ayetlerin tertibini i’caz
ozelliklerinden sayan Ibn Asdr’a gore; harflerin, ayetlerin, strelerin hepsi
Rasliillah’tan (sav) alinmustir.*** ibn Agtir’a gére Kur’an ayetlerinde asil olan, bir
ayet ile onu takip eden diger ayet arasinda, maksad acisindan ya da muntazam ve
muttasil bir kelamin tsliplar agisindan miindsebetin olmasidir. Miifessire gore

ayetler arasindaki miinasebet su sekillerden biriyle olabilir.

! fbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 77.
2 jbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 77.
3 Suydti, el-ftkdn, 136; M. Kattan, el-Mebahis, 125.
** {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 79.
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1. Mifessir -nadir de olsa- bir ayetin, sonra olmasi gerekirken 6nce olmasi
hususunun yadirganmamasi gerektigini, aralarinda bariz bir miinasebet olmasa da
baska bir sebebin bunu gerektirdigini belirtmis, bunu da ancak ayetin tevkifi

455

olmasiyla agiklamustir.” fbn Asdr, bu hususa Meryem s(resindeki ayeti misal

vermistir.**®

2. Ibn Astir’a gore, bazen bir ayetin aym stredeki diger ayetlerle hicbir
miinasebeti olmayabilir, ancak farkli bir sebep, ilgili ayetin orada olmasim
gerektirmistir. Buna ornek olarak, konusu farkli olmasina ragmen Kiydme
stiresinde Hz. Peygamber’e (as) yapilan dilini kipirdatma uyarisidir. Ona gore her
ne kadar konu kiyamet vs olsa da sebeb-i nizdl, ayetin nuzdli esnasinda
gerceklesmis ve ayeti buraya yerlestirmistir.

3. Ibn Asira gore bazen ayetin onceki Ayetle agik olarak hicbir
miinasebeti olmayabilir. Bu husus, miifessiri sagirtmamalidir. Cilinkii o ayetin
bulundugu pasaja konulmasinin sebebi, onun bir sebebe binaen nazil
olmasindandir.

4. Tbn Astir’a gore ayet bazen tevkif yoluyla daha dnce tamami nazil olan
bir stireye eklenebilir. Ornegin: ibn Mes’tid’dan nakledildigine gére mifessirler
Hadid sdresinin ilk kisminin Mekke’de, onuncu ayetinden itibaren sdrenin sonuna
kadarki kisminin ise Medine’de indigi konusunda goriis birligi icerisindedirler.

Burada dikkat edilmesi gereken ©nemli hususlardan biri ise, Hz.
Peygamber’in (sav) Kur’an ayetlerinin nereye konulacagini belirtmesidir. Ancak
gelen rivayetler igerisinde bazi1 hususlarda ayetler aras1t miinasebet kurmak ise gic
olmustur. Miifessire diisen ise, imkan buldukga ayetler aras1 miinasebet kurmak,
eger uygun miinasebeti bulamiyorsa zorlamaya gitmeden siikdt etmektir. Zira
Kur’an’m en biiyilk maksadi, immeti topyekdn islah etmektir. Dolayisiyla
Kur’an’in her bir ayeti, 1slah maksadina, onu tamamlamaya ve sapkinlik
yollarindan ayirmaya yoneliktir. Bu sebeple ayetlerin hep ayni dizimde gelmesi
diisiiniilemez.*’

Miifessirin bu mukaddimede iizerinde durdugu hususlardan biri de ayetler

aras1 miinasebettir. Miinasebetin birka¢ sekilde olabilecegini ifade eden miifessir,

5 bn Astir, et-Tahrir, c. 1, 80.
% Meryem19/ 63-64.
*7 ibn Astr, et-Tahrir, c. 1, 80-81.
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bu hususta Razi ve Bikai'nin eserler yazdigini; fakat bu eserlerin biitiin ayetlerde
ikna edici bir baglanti kuramamasini elestirerek: “hicbir ayet veya pasajin
arasinda irtibat kurmadan geg:medim”458 demigstir. Miifessirin ayetler arasi
miinasebet kurmasini su ornek {izerinden agiklamak miimkiindir. “Andolsun, sen
onlarin, yasamaya, biitiin insanlardan; hatta Allah’a ortak kosanlardan bile daha
diiskiin olduklarin goriirsiin. Onlarin her biri bin yil yasamak ister. Halbuki uzun
vasamak onlart azaptan kurtaracak degildir. Allah onlarin biitiin islediklerini
goriir.”™® Mufessir ayetini tefsir ederken, bir onceki “Fakat kendi elleriyle
onceden yaptiklari igler yiiziinden oliimii hi¢bir zaman temenni edemezler. Allah o

zalimleri hakkiyla bilendir.” **°

ayetle soyle bir miinasebet kurmustur. Ona gore
bu ayet, onceki ayete atfedilmistir. Burada onlarin (Yahudilerin) 6limu temenni
etmemesi, insanlarin alisageldigi, yasadigi siirece oliimii cirkin gérmelerinden
kaynaklanmamaktadir. Bunlar insanlar igerisinde diinyaya karst en diiskiin
topluluktur. Hatta bunlarin diinya hirsi, 6liimii ve ondan sonra diriltilmeyi inkar
eden miisriklerden daha fazladir. Ancak Yahudiler, yasayabilecekleri en fazla
siireyi biitiin rezalet ve ¢irkinlikleriyle beraber yasamak istemektedirler.*®* Baska
bir ornek vermek gerekirse, “Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz
kilind1.”**% ayetinin ikiyliz ondordincii ayetiyle miinasebetini kuran miifessire
gore savasin mesru kilinmasi istenen bir sey degildir. Dolayisiyla “Onceki
Ummeterin basina gelenler sizin basiniza gelmeden cennetin hesabini mu
yaplyorsunuz”463 ayetinde gecen “be’s” ifadesi ile savasin da bu ciimleden
oldugunu beyan etmistir. Miifessirin mukaddimede belirttigi “Higbir ayet veya
pasajin arasinda irtibat kurmadan gegcmedim” ifadesi her ne kadar iddial1 bir s6z
olarak goriilse de ayetin ayetle, ayetin sire biitiinliigiinde ve Kur’an biitiinligiinde
bu sekilde miindsebet kurmasi onun saglam bir Kur’an bilgisini ve bunlar
arasindaki inceligi farkedecek giiclii bir hafizaya sahip oldugunu ortaya

koymaktadir. Onun tefsir mukaddimesinde belirttigi kurallara riayet etmesi ve yeri

% ibn Agtr, et-Tahrir,c. 1,8.  _ S ‘

% Bakara 2/ 96: (s 43 53 54 3b Loy Ak Gall Had 51 28381 3531 K031 Gall a5 358 e (ol Gl aiaadl
Oslas Gy Saaad 15 a0 () il

460 Bakara 2/ 95:cralally e Zi 5 el el Ly il 6 335 35

*®! fbn Asar, et-Tahrir, c. 1, 617. Diger 6rnekler igin bk. c.1, 212; c. 1, 259; c. 2, 58; c. 3, 171; c.
4,84;c. 6,120; c. 22, 152; c. 26, 106; c. 30, 203.

2 Bakara2/ 216.

463 Bakara2/ 214.
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geldikce Aayetler arasi miinasebet kurmasit onun teorik bilgileri rasgele ele
almadigma delil sayilabilir. Miinasebet ilmi a¢isindan son derece faydali
olabilecek nikteleri tefsirinde yakalamasi ise, “bu tefsirde dnceki tefsirlerde olan
giizel hususlar ve benim buldugum giizellikler vardir.” ifadelerini daha anlamli

hale getirdigi soylenebilir.

C. Kur’an Vakiflar

Kur’an ilimleriyle ilgili olan “vakf” ifadesi sozlUkte; “durmak,
durdurmak, kelimeyi harekeden kesmek” anlamlarina gelir.464 Istilahta ise Ibn
Agstir: “Nefes alanin adeten aldig1 nefes miktarinca, sesin kelimeden ve harekeden
kesilmesidir,” seklinde tarif etmistir.*®® Mufessir vakf hususunda kendinden
onceki mdufessirlerin tanimina uymakla beraber, vakfin faydalarini 6rnekler
tizerinden agiklamistir.

ibn Astir’a gére Kur’an vakflari, ayetlerin bittigi yerlerde olursa kelamin
manasinin hakikatine ulastirabildigi gibi, bu vakflar, ayetlerin sonlarina
konulmadiginda Aayetin manasin1  degistirecegi kaginilmazdir. Bu hususu
orneklendirmek gerekirse; “Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. llimde
derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi Rabb’imizin katindandwr’ derler. (Bu

>4 Burada vakf, lafz-1 celal

inceligi) ancak akil sahipleri diistiniip ibret alir.
lizerinde yapilirsa mana su sekilde olur: Miitesabih, insanlik anlayiginin
yorumlayamayacagi kapali ayetlerdir. Yiice Allah bu tarz ayetlerin bilgisini,
kiyamet ve diger mugayyebat-1 hamsenin bilgisi gibi, sadece kendisi bilebilir.
Ayetin devami ise kelamin baslangici olup ilimde derinlesen (rusdh) kimseler,
onun manasint bilemeyip, anlamimni Allah’a havale ederler, manas: ¢ikar. Ancak
lafzatullah Uzerinde vakf yapilmaz, devamindaki ciimleye gecis yapilirsa; mana su
sekilde degisecektir: ilimde derinlesmis kimseler de, biz ona iman ettik dedikleri

halde miitesabihin tevilini bilirler.*®’

Buradan hareketle miitesabih ayetlerde,
mufessirlerin ilmi seviyeleri oraninda yorum yapmalarina kapi aralanmig

olacaktir.

4 Cevheri es-Sihah, c. 4, 1441; Ibn Manzur, Lisdnii‘I-Arab, c. 9, 361; Ragib, el-Miifredat; 1175;
Suydti, ftkan, 189; A. Cetin, Kur'dn okuma Esaslari, 259.

“% Suydti, ftkdn, 190; M.Kattan, el-Mebahis, 161; Ibn Asr, et-Tahrir, 82.

466 A|-i imran 3/7: u_:Ld‘)I\ \)I}\ ‘)!\ )S.\;LA}L\;)JL wdsuha\u)l}s;@l’d\@u}wbﬂ)»ﬂ Y\AL}U(’AE_'\LE’

7 ibn Astr, et-Tahrir, 82.
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fbn Astor vakf gesitlerine gondermede bulunduktan sonra, ayetlerin
manasinin degismesini veya ayetlerin sonunda durmanin manaya ahenk katmasini
Arap dilinin ag¢ikligina ve kelamin son derece seckin olmasina baglamistir. Ibn
Asir, vakiflar ne kadar cok olursa, kelimelerin diizen olusturmalarma katki
saglayip, kiraat vecihleri gibi bir¢ok manaya kapi arayalayacagi kanaatindedir.
Buna “Etraflarinda giimiis kaplar, seffaf kadehler dolastirilir. Giimiisten billur

468 avetlerinde gecen

kaplar ki, onlar1 (ihtivaca gore) ol¢iip diizenlemislerdir.
“) 1) 3% kelimelerini misal olarak zikretmistir. Miifessire gore birinci “kavarira”
ifadesinde vakif yapilacak olursa, ikinci x5 kelimesi, bu lafizdaki mecaz
ihtimalini kaldiracaktir. Sayet ikinci “): )\ kelimesinde vakif yapilirsa, mana,
tipki “karae kitabe baben baben” (Kitab1 bap bap okudu) ibaresi gibi tertib ve

tasnif manasmm ifade edecektir.*®°

Buradan hareketle vakiflarin yerine ve
konumuna gore Kur’dn’in manalarma katki saglayacagi gibi bu manalari
sabitleyebilecegini de ifade etmek mimkindur.

fbn Asir Kur’an’in gonderilmesinin yegéne gayesinin, onun manalariin
dogru anlasilmasi ve beldgatiyla Kur’an miinkirlerini aciz birakilmasi oldugunu
ifade etmistir. Kur’an’in indigi toplum dikkate alindiginda manalarinin anlagilma
probleminden bahsetmenin gii¢ oldugunu beyan etmistir. Ancak Kur’an’in
Araplarin sair ve belig insanlarina meydan okumasinin amaci, Kur’an’in essiz
belagatiyla ilgilidir. Bu noktada toplumun hepsi ayn1 kategoride olmayip, dil ve
fesahat agisindan aydinlar 6n planda olmustur. Kur’an’t makasid agisindan ele
alan Ibn Agshr, siir kafiyelerine ve nesrin secilerine benzeyen Ayetlerin
fasilalarinin, 1’caz ozelliklerinden biri oldugunu ve buradan hareketle fasilalara
ridyet edilmediginde Kur’an’in temel hedeflerinin goéz ardi edilecegini
savunmustur. Kur’an ayetleriyle ilgili hususu aktarirken orada nakledildigi gibi
ayetlerin fasilalari, kesinlikle Kur’an nazminda 6nemli bir yere sahiptir.470

ibn Asira gore durumun vuzuhundan dolay: selef alimleri, Kur’an

vakiflariin tespit ve sinirlarini koymaya fazla énem vermemislerdir. Ona gore,
411

A9

Suyiti’nin, Kur’an vakiflarim1 bilmenin faziletine dair “/tkdn”adli eserinde

458 Tisan76/15-16: 1wl Us 555 428 (pa D)) 86) 10138 18 815 A e Ay gl il
* fbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 83.

" {bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 83.

L Suydtt, Jtkdn, 189; Tbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 84.
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zikrettigi delil ise yeterince agik degildir.

Neticede Kur’dn ayetlerinin boliimleri olan fasilalar1 dikkate almanin,
Arap toplumunda bilyiik 6nem tasidigini ifade eden ibn Astir, hem Arap dilinin
inceliklerini bilmekle dviinen baz1 kimseleri susturmak hem de islam’a yeni giren
ve dil agisindan avam sayilan topluma Kur’an’t 6gretmek gayesiyle, Kur’an
vakiflarini tespit etmeye ihtimam gostermistir. Buradaki temel hedef ise, siiphesiz
Kur’an okuyanin onun manasini anlamasina katki saglamaktir. Béylece vakiflarin
tayin ve tespiti hususu, vakif koyanin maksadina muvafik olarak talep edilen

manalarin bir nevi mukaddimesi olacaktir.

D. Sdre

1. Tamim

Ibn Asﬁr’a gore, “sire” ifadesi Kur’ani bir istilahtir. Tevrat, Incil ve
Zeblr’un cizleri ya da bolumleri, Araplar arasinda ne cahiliye doneminde ne de
[slamdan sonraki donemde “sdre” olarak adlandlrllmls‘[ur.“'72 Miifessir, alimler
arasinda bu Kur’ani istilahin hangi kokten alindigi konusunda farkliliklarin
bulundugunu ifade etmis ve bu kelimenin iki kokten birinden alinabilecegini ifade
etmistir.*”

Birinci goriise gore, es-Sir: “,s+”dan alimmigtir. Bu ifade ile ya bir sehrin
ya da her hangi bir kavmin mahallesini ¢evreleyen bir duvar kastedilir. Bu

Cewd
(-]

kelimeye te’nis “#”’sinin eklenmesi ise, kelamin bir pargasi olduguna isaret etmek
i¢indir. Dolayisiyla bu kelime tipki “4l ” ve “4as” kelimeleri gibidir.

Ikinci anlayisa gore, es-Su’r: “,3” dan alinmustir. Bu, igilen seyden
kalan artik anlamima gelmektedir. Bu goriise gore, icilen seyden bir ciliz olmasi
hasebiyle bu isim verilmistir. Kelimenin bu sekilde okunmasi ise dammeli “Sin”
(&) harfinin ardindan gelen hemze (V) tahfif edilmis ve vav harfine doniistiiriilerek
“s_ sl geklinde okunmustur.

ibn Asir’a gore Sare 1stilahta: “ Ug ve daha fazla ayeti kapsayan, bu

*2 jbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 85.

4 ibn Asﬁr, et-Tahrir, c. 1, 85. Kelimenin farkli manalari i¢in bk. Ragib, Mifredat, 523;
Abdulhamit Birisik, “Stre” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 37 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 538.
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ayetlerin manalarinin iizerinde tam bir sekilde yogunlasan, esbab-1 niizil ve
manalara miinasip gerekcelerden dogan, 6zel bir isimle adlandirilmis, bast ve sonu
degismeyecek sekilde belirlenmis, Kur’an parcgalarina verilen isimdir.”*"*

Tarifte zikredilen, srenin en az {i¢ ayeti kapsamasi, ibn Asir’un Kur’an
strelerinin istikrasindan®”® ve Eb( Daviiddan nakledilen hadise dayandirmistir.*"®
Bu hadise gore, “el-Haris b. Huzeyme, Bera’e sdresinin sonundan iki ayet getirdi
ve “Tanmiklik ederim ki ben bu ikisini Resilillah’tan isitmistim” dedi. Bunun
izerine Omer de “Ben de sahitlik ederim ki, kesinlikle o ikisini ondan
duymustum” dedi. Sonra da “Sayet li¢ ayet olsaydi, onu kendi basmna bir sire
yapardim” dedi.”*”’

fbn Asir’a gore Kur'an’mn sirelere ayrilmasi, Hz. Peygamber (sav)
déneminde ihdas edilmis bir stiinnettir. O dénemde Kur’an, isimleriyle birlikte 114
sreye boliinmiis olup, Abdullah ibn Mes’td’un disinda kimse bu sekildeki
bolinmeye muhalefet etmemistir. Ibn Asir’a gore onun bu muhalefeti, ibn
Mes’ud’un ictihadina dayanmistir. Ashabin hepsinin Kur’an’in cem’i meselesinde
icmé edip ve buna muhalefet etmemesi sdrelerin tevkifi oldugunun en biiyiik
delilidir.*"®

Kur’an’in sirelerinin tevkifi olduguna dair, “Siinen” sahipleri, ibn
Abbas’tan, bir ayet nazil oldugunda RasUllllah’in (sav) “Bu ayeti, icerisinde su
hususlarin zikredildigi streye ekleyin” dedigini rivayet etmislerdir. Ayrica
srelerin miktarlari, namazda kiraat edilmesinde ve Kur’dn’in arz1 esnasinda Hz.
Peygamber’den (sav) ezberlenmis oldugu sekliyle bilinmesi de strelerin tevkifine
delil olarak zikredilmistir. Strelerin ciiz’ii olan ayetlerin tertibi Hz. Peygamber’in
(sav) uygulamasina (tevkife) dayandigina gore, ayet parcalarindan olusan strenin

419 fbn Asdr, sOrelerin tevkifi olusunu,

bitinin de tevkifi olmasi zorunludur.
ayetlerin tertip itibariyla tevkifi olusuna dayandirmig, Sahih-i Buhari’den ashabin
sreleri bildigine dair nakilde bulunarak konuyu bitirmistir. Buradan hareketle

miifessirin olay1 degerlendirmesinde nakle 6nem vermesinin yaninda akli ilkeleri

™ fbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 84.

*75 Tiim stirelere bakip en kisa siresinin ii¢ dyet olduguna kiyaslamasidur.
*7® jbn Astir, et-Tahrir, c. 184,

17 es-Suy(tf, el-Itkin,169.

“8 {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 85.

" {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 86.
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de ihmal etmedigi ifade edilebilir.

fbn Astr, Kur’an’t strelere ayirmanm faydasma dair, Zemahseri’nin;
“Siiphesiz bir cinsin,*®® altina fasillar**' dahil edildigi zaman, tek bir sey olmaktan
daha guzel ve daha dinlendirici olur.” ifadelerini nakletmistir. Bu mantik
temellendirmesinden sonra miifessir, bir slreyi bitirip baska sireye, kitaptan bir
bab1 bitirip, sonra digerine basladiginda, bu hususun okuyucu igin daha
dinlendirici olacagini, duygularimi daha fazla harekete gecirecegini aktarmistir.
ibn Astr Kur’an’1 bir yola, sdreleri yoldaki duraklara benzetmistir. Yola ¢ikan bir
kisinin her durakta katettigi mesafeye bakip, sona yaklasmadaki heyecanini
Kur’an strelerinin birinin bitip, digerinin baglamasiyla sona yaklasmanin verdigi

heyecana benzeterek Kur’an’1 stirelere ayirmanin faydasina vurgu yapmlstlr.“s2

3. Sarelerin Tertibi

Ultimii’l-Kur’an eserlerinde Hz. Osman’in mushaflarindaki surelerin
tertibinini, tevkifi mi yoksa ictihadi mi oldugu konusunda miifessirlerden farkli
goriisler nakledilmistir.*®® Bu goriislere gore, bazi alimler Kur’an sdrelerinin
tamamini tevkifi sayarken, bazi alimler bu streleri tamamen ictihadi saymis, bazi
alimler ise bunlarin bir kismimi tevkifi bir kisminin ictihadi oldugunu
savunmustur. ibn Asdr’un da strelerin tertibi konusunda seleflerinin bu ihtilafini
naklettigi goriilmektedir. En son naklettigi ibn Atiyye nin goriisiine meylettigini
ve buna deliller getirdigini ifade etmek miimkiindir. ibn Atiyye ve bazi
miifessirler srelerin bir kismimin tevkifi bir kisminin ictihadi oldugunu
savunmuslardir. Bu hususta Ibn Atiyye:* Sirelerin tertibi hususunda gelen
haberlerin zahirine goére Seb’ut-Tival, Havamim ve Mufassal sireler, Hz.
Peygamber (sav) zamaninda tertip edilmis olup tevkifidir. Bunlarin disindaki

sireler ise mushaf’in yazimi sirasinda diizenlenmis olup ictihadidir” dedigini

*0 Mantik terimi olarak cins, resim yoluyla: “O(nun hakikati) nedir? Sorusunun cevabinda
hakikatleri degisik olan fertlere kullanilan bir mahmuldiir, ya da miisterek vasiflara sahip
kavramlarin bu miistereklikten dolay baglandig1 ortak terim” seklinde tarif edilir. Ornegin,
insan ve atin hakikatinin canlilik olmas: gibi.

8! Fasil/Ayrim ise: bir seye haddizatinda ne oldugu ve ortaklarmdan onu ayiran vasfi ya da
cinsleri ve vasilaribirbirinden ayiran karakter” diye tarif edilmistir (Isagoci Metni; ibrahim
Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, (Ankara: Elis Yaynlari, 2011),70-71; Talha, Alp, Mantik
terciimesi, 12-14.

82 {bn Asdr, et-Tahrir, 86.

88 es-SuyQtl, el-itkdn,137; Ziirkani, Mendhilii’l Irfan, 301; Mennaii’l Kattan, el-Mebahis, 128.
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nakletmistir.*®*

fbn Asir siiphesiz Kur’an strelerinden bazi pasajlarm, Hz. Peygamber
doneminde, bugiin elimizde bulunan mushaftaki tertip (zere oldugunu ifade
etmistir. Halihazir elimizdeki mushaf, Eba Bekr’in (ra) hilafetinde cem edilen ve
yazilan, Osman’in (ra) hilafetinde ise istinsah edilerek schirlere dagitilan imam
mushaftan bir niishadir. Mufassal stirelerin, Kur’an’in son kisminda yer almasi da
bilinen bir hakikattir. Bu nedenle fikih kitaplarinda farz namazlarda, Tival-i
Mufassal, bazilarinda Evsat-1 Mufassal, diger bir kiminda ise Kisar-1 Mufassal

485 Mushaf’taki ilk uzun sOre

strelerden okumak siinnet olarak nakledilmistir.
gruplarinin da elimizde oldugu sekliyle Hz. Peygamber zamaninda diizenlenmis
oldugu da gelen rivayetlerde mezk(rdur. Tertibinin ictihadi mi tevkifi oldugu
hususunda ihtimalli olan s(reler ise bu zikredilen sirelerin disindakilerdir.*®®

ibn Astr sarelerin tevkifi olanlarin1 detayli bir sekilde aktardiktan sonra
ictihadi olmast muhtemel stirelere de deginmistir. Bu hususta miinasebet ilminden
istifade edip, bir strenin ardindan bugilinkii mushafin disinda baska sirelerin
gelmesini gerektiren konular oldugunu dolayli olarak savunmustur. Bu hususa
Nahl stresindeki “Yahudilere ise bundan once sana aktardiklarimizi haram
kildik” ayetinin, En’am slresindeki “Yahudilere biitiin tirnakli hayvanlart haram
kaldik.*®" ayetine isaret ettigini savunmustur. Buradan hareketle En’am sGresinin,
Nahl stiresinden 6nce nazil oldugunu ifade etmistir. Mushaf’taki tertibin de boyle
oldugunu aktarmistir.

ibn Astra gore Hz. Peygamber (sav) daha hayatta iken, ashaptan
bazilarinin kendileri i¢in yazdiklari ilk mushaflarda da sdrelerin tertibi birbirinden
farklilik gdstermistir. Bu bsglamda hususi mushaf sahibi olanlar, Abdullah Ibn
Mes’id ve Ubey b. Ka’b’dir. Rivayet edildigine gore Salim Mevla Ebl Huzeyfe,
Kur’an’1 ilk olarak mushafta cem eden zattir.*®® Sunu da belirtmek gerekir ki,

Suydti isnadi munkati olan bu rivayetin ve bu sahsin Ebx Bekir’le (ra) birlikte

*® bn Astir, et-Tahrir, c. 1, 86.

5 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdad el-Mevsili, el-Fiitiyr li-Ta lili’l-
Muhitar, (Libnan: Daru’l-Erkam),87-89; Mustafa el-Hin ve Mustafa el-Buga, el-Fikhu'l-
Menheci Ala Mezheb'il-imam es-Safii, (Dimesk: Daru’l-Ulimi’l Insaniyye, 1996), 153.

*% ibn Asdr, et-Tahrir, 86-87.

" En’am 6/146.

“® {bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 87.
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cem faaliyetinde bulunanlardan biri olduguna hamledilecegini ifade etmistir.**®

Sahabe igerisinde kendi mushafini, ulagtig1 bilgiler hasebiyle, strelerin
nlzil sirasina gore diizenleyenler olmustur. Ali’nin (ra) mushafi da bu sekilde
diizenlenmistir. Onun mushafinda Ikra’ sonra Miiddessir, N(n, Miizzemmil,
Tebbet, Tekvir ve Mekki stirelerin sonuna kadar bu sekilde devam etmekte, sonra
da Medent sdreler sirastyla gelmektedir. Ayrica sahabe igerisinde kendi mushafini
uzunluk ve kisalik agisindan tertip edenler de olmustur. Ubey b. Ka’b ve Ibn
Mes’id’un mushafi bu sekilde diizenlenenlerdendir. Bu mushaflarda Bakara, Nisa
sonra da Ali-Imran seklinde devam etmistir.*®® Ibn Astr’a gére Osman (ra) da
“Imam” diye adlandirilan mushafin tertibinin, bu sekilde yapilmasin
ernretmistir.“g1

Ibn Abbas’in su sekilde bir haber nakledilmistir: “Hz. Osman’a: Neden
Mesani'den olan Enfal ile Miun’dan olan Berae’yi ardarda dizip ve Seb’-i Tival’e
/yani uzun yedi slreye koyup, besmele satirini bu ikisinin arasina yazmadiniz?
diye sordum. Osman (ra) dedi ki: “Zamanla Resulullah’a (sav) ¢ok sayida streler
indiriliyordu. Ona bir sey indirildigi zaman, yazanlardan birini ¢agirip, “Su ayeti,
iginde su su ayetler bulunan stireye koyun” diyordu. Enfal sdresi, Medine’de ilk
inen slrelerden idi. Berae slresi ise, Kur’an’in, niizil bakimindan sonuncu nazil
olan sdrelerinden olup, Kissasi onun kissasina benziyordu. Bundan dolayr onu
Enfal siresinden sandim. Rasulullah (sav) vefat ettigi i¢in, bize onun Enfal’den
oldugunu bildirmedi. Bunun i¢in onlar1 ardarda koydum, aralarina
“Bismillahirahmanirrahim” besmeleyi yazmadim ve onu Seb’-i Tival’e
ekledim.”**

Ibn Astr, bu rivayetten hareketle, onlarin besmeleyi sdrelerin arasmni
ayirma alameti olarak kullandiklarin1 belirtmistir. Bundan dolayr Enfal sitresi ile
Berd’e sireleri arasina besmele yazmadiklarini savunmustur. O’na gore ashap,
Berae’nin mustakil bir sire olduguna kesin kani’ olmamustir. Fakat ictihad ederek,
bunun ayri bir sire olmasi gerektigine inanmiglardir. Dolayisiyla daha faziletli

olana ulagsma arzusuyla, bunlarin arasini ayirmak, onlara cazip gelmemistir.493

89 as-Suyti, el-/tkan,142.

0 os-Suyti, el-itkdn, 142.

! fbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 87.

%2 Ep Davud, Salat,125; Tirmizi, Tefsir,10.
% {bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 88.
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ibn Asir, bazi Kur’an strelerinin niibiivvet ¢aginda diizenlenmis olduguna
delalet etmesi agisindan su haberi zikretmistir. Buhari’nin Sahih’inde yer aldigi
lizere “Abdullah Ibn Mes’0d, kendisinin ResGlullah’m (sav) her rekatta ikiser-
ikiser okudugu strelerin orneklerini bildigini sdylemistir. Bunu sdyledikten
hemen sonra da ayaga kalkmig ve Alkame ile birlikte igeri girmistir. Alkame
evden ¢ikarken ona bunlarin hangi sireler oldugu sorulmus, Alkame de: “ibn

Mes’Gd’un cemi itibartyla mufassalin bagindan yirmi sire, sonlar1 da Havamim,
494

A9

Hamim ed-Duhian ve Amme yetesa’eltin” demistir.””" Diger taraftan cumhir da,

sGrelerden birgogunun Peygamber (sav) zamaninda tertip edilmis olduguna kesin
kanaat getirmislerdir.**®

Yine bu hususa bir baska delil, Irakli bir adamin Hz. Aise validemize
sordugu sorular1 ve bu sorulara validemiz tarafindan verilen cevaplar1 iceren bir
haberdir. Buna gore, Irakli adam validemizden kendi mushafini gostermesini
istemistir. Nigin? Sorusu (zerine kendi mushafini, onun mushafinin tertibi {izere
dizenlemeyi Umit ettigini sOylemistir. Buna binaen validemiz Irakli adama
“Strelerin herhangi birini dnceleyip okumanda, sana bir zarar yoktur. Ik inen
shreler, ancak icerisinde cennet ve cehennem zikredilen strelerdir. Insanlar
Islam’a girdiklerinde, helal ve haram nazil olmustur.” demistir.**

ibn Asar, konuyla ilgili Huzeyfe’nin, Hz. Peygamber’in (sav) bir rekatta
Bakara, Nisa sonra da Al-ii imran ile namaz kildigma dair naklettigi haber*"’
hakkinda Kadi Iyaz’in, “Bu, slre tertibinin, mushafi yazdiklar1 sirada sahabenin
ictihadiyla vaki olusuna bir delildir. Bu, Malik’in ve cumhir-u ulemanin
goriisiidiir” dedigini de nakletmistir.**®

Daha sonra kusOf namaziyla ilgili olarak da bir haber nakletmistir. Bu
habere gore; Hz. Peygamber, (sav) giines tutulmasindan dolay1, insanlarla beraber

kiisaf namazini kilmak igin evinden ¢ikmis ve Bakara ve Al-i Imran stirelerini ayr1

“9* Buhari, Feddilii’I-Kur'an, 6.

*% fbn Astir, et-Tahrir, c. 1, 88.

*% Buhari, Feddilii'I-Kur n, 6.
497 «Bjr gece Rasiliillah’la birlikte namaz kilmigtim. Bakara ile baslamisti. Ben igimden yiiz
ayet okudugunda ruku’a gider diye gegiriyordum. Sonra gecti. Bir rekatta Bakara ile kilar
dedim. Bunu da gecti. Bununla riilku edecek diye diisiiniirken, bu kez Nisd’ya basladi ve onu
okudu. Sonra Al-i imran’a baslad1 ve bunu da okudu ve okumasi agir agir idi ...” Miislim,
Salatii "I-MUsafirin, 27.

“% {bn Asar, et-Tahrir, 89.
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ayr1 rekatlarda okumustur.”®® Bu namaz cehri oldugu icin, buna istirak eden
herkes tarafindan duyulmustur. ibn Asdr, imam mushafinda, Al-i imran sdiresinin
Nisa sdresinden o6nce olmasiin, ancak Hz. Peygamber’in (sav) bu kiraatine
dayandigini ifade etmistir.”®

ibn Asdr, Semsiiddin Mahm(d el-Isfehani es-Safii’nin®® konuyla ilgili
tefsirinin mukaddimesindeki “Kur’dn’in asli ve ciizleri itibariyla miitevditir
olmasimin vacipligi konusunda hi¢ bir hilaf yoktur. Mahalli, vaz’i ve tertibi
itibariyla miitevatirligine gelince, Ehli-stinnetten olusan muhakkikine gore bunlar
da boyledir. Ciinkii onun tevatiir vechi iizere nakledilis sebepleri, yeterli
bulunmustur. Tevatiir iin, Kur’an’in asli olusu hasebiyle, siibutunda gsart
oldugunu, mahalli vaz "1 ve tertibinde ise sart olmadigi goriisii ise zayiftir. Ctinku
mahalde de tevatiir sart kosulmazsa, Kur’dn’da bulunan tekrarlardan bircogunun
tevatiir olmamasi caiz olur. Tevatiire ulasmayan seyin ise sukitu caizdir.”%
ifadelerini nakletmistir.

fbn Asdr, el-isfehani’nin Kur’an ifadesini kullanirken, sOrelerin tertibini
degil, ayetlerin lafizlarim ve bu lafizlarin konumlarin1 Kkastettigini ifade
etmistir.”®® Nitekim ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu daha énce ifade edilmistir.
Burada mevzu bahis olan konu, sirelerin pespese siralanmasi ile alakalidir.
Dolayisiyla Kur’an’da gegen ayetlerin mahallinin de tevkifiligi lizerinde siiphe
kalmamaktadir.

Ibn Astr, konuyla ilgili Ibn Battil’dan (6. 449/ 1057) da nakilde
bulunmustur. Buna g0re, “Sdrelerin, mushaftaki tertibi iizere kiraatinin vacip
oldugunu iddia eden hi¢ kimseyi bilmiyorum. Bunu aksine Kehf sdresinin, Bakara
sresinden 6nce okunabilecegini sdyleyenler olmusur. Seleften Kur’an’1 sondan
basa dogru okumay: yasaklayan rivayetler ise sirelerin sonundan basina dogru

okunmas: ile ilgilidir.” Ibn Astr bu agiklamaya “sayet bir kerahetten

“ Ep( Davud, Salat, 263.

*9 Muslim, Salatii Miisafirin, 253; Tirmizi, Sevabu I-Kur dn, 5.

% bn Astir’un dipnotta aktardig: bilgiye gore Mahmid b. Abdurrahméan b. Ahmed el-isfehani es-
Safii(749) icerisinde el-Kegssdf ile Mefatihi'l-Gayb 1 topladigi bir tefsir telif etmistir. Bu eser el
yazmasi olarak Tunus, Zeyttine Universitesi Ahmediyye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. ibn
Asr, et-Tahrir, 89.

%2 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 89.

%% ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 89.
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bahsedilecekse bunu ya sakindirma ya da kerahete hamledilmesi gererekir>%

seklinde bir te’vil ilavesini yapmustir. Buna gore Kur’an sirelerini sondan basa

okumanin yasak olmayip, mekruh olacagini ifade etmek miimkiin olacaktir.

3. Sarelerin Bélumleri ve isimleri

ibn Asir’a gore, streler ile alakali uzunluk ve kisalik, sirelerin kelime ve
harfleri esas alinarak degil, ayetlerin sayis1 dikkate alinarak yapilmistir. Ona gore,
vahyin nizdliyle beraber Kur’an sdrelerinin isimlendirildigi bilinmektedir.
Miifessire gore bu isimlendirmedeki amag, ilgili slrelere miiracaat kolaylig
saglamak igindir. Ayrica ayetler indiginde Hz. Peygamber’in (sav): “Bunu
igerisinde su olayin zikredildigi stireye koyun” ifadeleri de, slre isimlerinin o
dénemden itibaren mevcut olduguna delalet etmektedir.®® Ibn Asdr’a gore
sireleri adlandirmanin faydasi, bir sirenin digerinden ayirt edilmesini
kolaylastrmaktir.

fbn Asir, sahabenin sirelere isim vermede su yollardan birini takip ettigi
kamsindadir.*®

1. Sahabe sireleri Hz. Peygamber’den (sav) duyduklari bir isimle
adlandirmislardir. Bu durumda strelerin ismi tevkifi olacaktir.

2. Sahabe sUrelere, insanlarin o streyi, bildikleri isimlerin en meshuru ile
adlandirmiglardir. Bu adlandirmada rivayet olmasa da sohreti dolayisiyla sahabe
kendi ictihadiyla yapmustir. ibn Mes’0d’un Kunt'u, “Siretii’l-Hal’ ve’l-
Handiye adlandirmasini buna misal vermek miimkiindiir.

3. Bazi stirelere isim verilmesi ise, Hz. Peygamber (as) déneminde
olmustur. Hz. Peygamber de verilen o ismi duymus ve ikrar etmistir. Dolayisiyla
Allah Ras0linln onayindan gegmek, bu streyi sahih bir sekilde adlandirma
konusunda yeterli olmustur.

ibn Asar, sahabenin mushaf icerisine ekleme yapmaktan kagindiklari i¢in
sreleri isimlendirmediklerini, ancak strelerin arasin1 ayirmak icin, her sdrenin
basina bir besmele koymakla yetindiklerini kaydetmistir. Bunu da besmelenin,

Kur’dn’dan bir ayet olmasina, strelere baslamak i¢in de isabetli Olmasi

%04 bn Asir, et-Tahrir, c. 1, 89.
%% ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 90.
%%jhn Astir, et-Tahrir, c. 1, 91.
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gerekgesine dayandirdiklarini belirtmistir. “/tkdn” adli eserde Beyyine stresinin
Ubey’in mushafinda “SCreti Ehli Kitdb” diye adlandiriimasma bakildiginda,
Ubey’in kendi mushafindaki streleri adlandirdigini ifade etmek gerekir. Sarelerin
isimleri, tabiin déneminden itibaren zaruret gerekcesiyle yazilmaya baslanmis ve
onlarin yaptiklar1 bu uygulama da yadirganmamustir. ibn Asdr bu hususta EbQ
Bekr el-Bakillani’nin “Burhan” adli eserinin serhinde Mazeri: “Kur’dn’dan ayurt
edilebilmesi icin, sturelerin isimleri mushafa farkl bir hatla yazilmistir. Besmele
ise Kur’dn hattiyla yazilmistir.” ifadelerini naklederek tarihi surecte sdre

isimlerinin nasil Kur’an’a dahil edildigini ifade etmistir.>®’

4. Shrelerdeki Ayetlerin Tertibi

fbn Astr strelerin parga parca veya bir biitiin olarak indigini ifade etmistir.
Bu sekilde nazil olan sureler, pes pese indikleri gibi belli araliklarla da
indiklerinin malum oldugunu belirtmistir. ibn Astir bu hususta gelen rivayetlere
dayanarak, sdrelerin Hz. Peygamber (sav) hayatta iken isimleri ve miktarlariyla
birlikte belirlendiklerini zikretmistir.’®® Buradan hareketle mufessirin, streler
icerisindeki ayetlerin tertibinin, Peygamber (as) tarafindan tevkifi olarak yapildigi

kanaatinde oldugunu ifade etmek mimkdaindr.

IX. KUR’AN CUMLELERININ TASIYABILECEGIi MANALAR VE
BU MANALAR ARASI TERCIiH

A. Arap Dili ve Kur’an

Kur’an dilinin Arapga olusunu ele almakla mukaddimesine baslayan Ibn
Astir, Arap dilini konusanlarm tabiati ile ilgili bilgiler vermistir. Ona gore Arap
toplumu, saf bir miza¢g ve kivrak bir anlayis lizere yaratilmistir. Dolayisiyla
Araplarin —6zellikle aydinlarinin- kullandiklart cimlelerin tisliplarinda, kivrak ve
berrak ifadeler onlarin kelammin omurgasini olusturmaktadir. Belagatlarinda
09

veciz ifadeleri kullanmay1 siar edinen Araplar, ifadelerinde mecaz® , istiéresm,

7 fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 91.

%% fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 92.

%99 Mecaz, bir alakadan dolay: hakiki manasmin disinda kullanilan ve asli mananin kast edilmesine
engel bulunan kelimedir. Nusrettin Bolelli, Belagat, 82; Akdemir, Belagat Terimleri, 229.

*10 fstiare, bir kelimenin, miisabehet alakasiyla ve asli manasimn kast edilmesine engel bir
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temsil®™, kinaye®?, ta’riz**® gibi kullammlarla birlikte, haber ciimlesini haberi
anlammin disinda kullanma, istifhdm’1 takrir veya inkar manasinda kullanmak
gibi belagat inceliklerini ifadelerinde ve yazilarinda kullanmiglardir. Muifessire
gbre bu kullanimlarin amaci; manalar1 ¢ogaltmak, mutekellimin maksudu olan
manay1 agik ve veciz bir sekilde ifade etmek, ifadenin zihinde kolayca baglanti

kurmasini saglamaktir.”**

ibn Asir, Arapca konusan bir topluma konustuklar dil iizere nazil olan
Kur’an’m hem iki diinya saadetini hem de gonderildigi elginin niibiivvet davasini
desteklemek amacini tasidigini ifade etmistir. Bu destegi Kur’an’in en kisa
sQresine nazire getirme teklifiyle (tahaddi) yapmustir. Islaim &ncesi Araplar, dil ve
sanat agisindan zirvede olmalarina ragmen, Kur’an’in nazmi, belagati, lafiz ve
mana itibartyla Arap dilinin miisaade ettigi en ince noktalar1 ifade etmesi
karsisinda aciz kalmig ve boyun egmislerdir. Kur’an’in bu essiz belagati
karsisinda acziyetini anlayip Miisliiman olan Lebid b. Rebfa ve Ka’b b. Ziheyr vb
kimseler oldugu gibi, Kur’an’in bu essiz belagat1 karsisinda acizligini kabul edip,
inkéra devam eden el-Velid b. Mugire gibi kimseler de olmustur. Ayrica Kur’an,
1’caz1 yoniinden, belig kimselerin ifadelerine yiikledikleri aligilmis manalardan
daha ¢ok mana tasimaktadir. Arap dili, Kur’an’in indirilis gayesi olan hidayetin
tim yonlerine isaret etmede Ve maksud manalari tagimada dillerin en
miinasibidir.>*> Buradan hareketle Kur’an’mn; itikad, ahkdm ve ahlaki degerleri
inzal oldugu dilin tim olanaklarim1 kullanarak aktardigini ifade etmek
mumkundr.

ibn Astr'a gore, anlatilmak istenen manayi, ifadelerinin maksadina

yerlestirmek belig kimselerin ozelliklerilerindendir. Kur’an ise, dinleyicilerin

karinenin varligindan dolay1 kendi hakiki manasinin disinda kullanilmasidir. Nusrettin Bolelli,

Belagat, 92; Akdemir, Belagat Terimleri, 163.

Temsil/ Irad-i Mesel/ Irsal-i Mesel: Bir fikri ispat igin misal getirme anlaminda kullanilir. Bu

misal atas6zii veya hikmetli bir s6z olmasinda bir ayrim yoktur. Nusrettin Bolelli, Belagat,46;

Akdemir, Belagat Terimleri, 160.

512 Kindye, bir sozii gercek manasina da gelebilecek sekilde, onun disindaki bir mana igin
kullanmaktir. Nusrettin Bolelli, Belagat,171; Akdemir, Belagat Terimleri, 216.

3 Ta’riz, Terim olarak “sozii delalet ettigi manadan bagka bir manaya ¢evirmektir ki bu mana
kelamin Oncesinden anlasilir.” Nusrettin Bolelli, Belagat,182; Akdemir, Belagat Terimleri,
219-220.

%4 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 93.

*jpn Astir, et-Tahrir, c. 1, 94.
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bilgisine ihtiya¢ duydugu manalarin tiimiinii igermesi hasebiyle daha ¢ok manayi
icermesi gibi essiz bir 6zellige sahiptir. Burada muhatap kitlenin seviyeleri dnemli
olmay1ip, Kur’an ifadelerinin maksud mana veya ona yakin manalar1 beraberinde
tagimasi esastir. Buna rnek olarak su ayet verilebilir. “vema ketelGhu yekina>*®
bu ayet iki mana ifade eder: Birincisine gore, Isa’nm (as) élimiine kesin olarak
inanmadilar, ancak onun &ldiigiinii vehmettiler. Ikincisine gore ise, Isa’nmn (as)
O0limii hakkinda ihtilafa diisen Hiristiyanlar, bunun kesinligine inanmadilar,
aksine bu hususu yanlis anladilar. Mufessir buradan hareketle, kelamin
mubhataplart ister her iki manay1 kavrasin, ister bununla beraber, farkli manalara
ulagsin, ister higbir manay1 anlamayip siikGit etsinler, biitiin bu durumlarda belig
olan Kur’an’in, bu manalar1 igermesi onun essiz bir hitap olusunu ve ona
muarazayl da imké&nsiz hale getirecegini ifade etmenin miimkiin olacagini
belirtmistir.”’

Miifessire gore Kur’an’in i’caz oOzelliklerinden biri de, bazen manalari
cogaltma amaciyla veciz ifadelerin iki veya daha ¢ok manay: ifade etmesidir.
Buna “...Ibrahim’in babasi icin af dilemesi, sadece ona verdigi s6z yiziinden
idi.”>*® ayetinde zikredilen <34 (iyyahu) ibaresini birden ok manaya ihtimalinin
oldugunu misal vermistir. Ibaredeki “ya” harfinin &zelliginden dolay1 ayette s6z
verenin kim oldugu hakkinda iki ihtimal meydana gelmistir. Bu ihtimallerden
birisi, babasinin kendisine Musluman olmak icin verdigi s6z digeri kendisinin
babasina, istigfar etmek i¢in verdigi sozdiir. Bu ihtimale kap1 aralayan bagka bir
husus da Hasan Basri’nin “ebahu” seklinde okuyusudur.”*® Buradan hareketle
miufessirin gerek Kur’an’in seklinin gerek igerdigi veciz manalarinin hepsiyle

mu’ciz bir kelam olusunu savundugunu ifade etmek miimkiindiir.
B. Kur’an Terkiplerinin Manaya Delaleti

1. Terkiplerin Sadece Lafzin Delaletiyle Sinirlandirilmamasi

ibn Astr’a gore Kur’an, ilmiyle her seyi kusatan Allah tarafindan

51 Nisa 4/157.

*'" ibn Astr, et-Tahrir, c. 1, 94.

*1% Tevhe 9/114:50) hae 533 3a be Y 4y s bl &AL H8 s
% ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 94.
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indirilmistir. Bununla beraber icerisinde yer alan ifadelerde/terkiplerde, Araplarin
asina olduklar1 manalar1 tastyan fasih kullanimlar esas alinmigtir. Dolayisiyla
Kur’an’daki terkiplerden, agik bir engel ya da dini —lisani-tevkifi bir delalet yoksa
ayni ifadelerden Araplarin anladigi manalarin murat edildigi kaginilmazdir. Fakat
bununla beraber, Yiice Allah Kur’an’i, iimmetin kitabi yapmis ve hidayeti de
onun igerisine dahil etmistir. Bir¢ok ayette iimmeti, Kur’an hakkinda tedebbure ve
ondan manalar1 istinbat etmeye tesvik etmistir. Bununla ilgili bazi ayetler
sunlardir. “O halde giiciiniiziin yettigi kadar Allahtan korkun/isyandan kacin™;
“Onlara giiven veya korku hususunda bir haber geldiginde onu hemen
yayiverirler. Halbuki onu Peygambere veya aralarinda yetki sahiplerine
gotiirselerdi, onlardan sonu¢ c¢ikarmaya giicii yetenler ‘isin i¢ yiiziinii

anlayanlar’, onu anlarlardi.”™®; “Fakat o (Kur’dn) kendilerine ilim verilmig

kimselerin sinelerinde parildayan apagik ayetlerdir.”**

fbn Astr, Kur’an’in biitiin islim toplumu igin hiiccet oldugunu, Kur’an
disindaki kaynaklarin ise ihtilafli oldugunu ifade etmistir. Mdfessire gore,
ayetlerin tefsirine dair Peygamber’den (sav) rivayet edilen bazi manalarin da bu
kapsamda degerlendirilebilecegini savunmustur. Ona gore bu tur haberlerin bir
kisminda, ayetteki terkiplerden, Oncelikli mananin terkiblerdeki mananin
olacagini, ancak bazen uzak ihtimalli mananin da kastedilebilecegini ifade
etmistir. Bu rivayetler hakkinda iyice diislindiikten sonra anlasilacak ki, Hz.
Peygamber, ayeti bu sekilde tefsir etmekle, Kur’an lafizlarindan en uzak
manalarin da alinabilecei ihtimali i¢in zihinleri ikaz etmistir.”?* Buna 6rnek, Eb{
Said b. el-Mualla’dan nakledilen : “Rasdliillah beni ¢agirdiginda, ben namaz
kiliyordum. Dolayisiyla ona cevap veremedim. Namazi bitirdigim zaman ona
yonelip yanma vardim. Bunun iizerine bana “Senin bana cevap vermene engel
olan sey neydi?” dedi. Ben de “Ey Allah’in Peygamberi namaz kiliyordum”
deyince, o “Yice Allah, Ey iman edenler, sizi davet ettiginde Allah ve Rasiilii ne
icabet edin”** buyurmuyor mu? hadisi buna 6rnektir. Ibn Asir’a gore bu ayette

kastedilen mananin “Yara aldiktan sonra yine Allah’in ve Peygamberin ¢agrisina

520 Tegabiin 64/16.

521 Nisa 4/83.

522 Ankeb(t 29/49.

%23 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 94.
524 Enfal 8/24.
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99525

uyanlar. ayetindeki gibi, uyma/drnek alma anlaminda icabet olduguna ve

ayetteki davetten maksadin da  “hayra cagiran™®®

ayetindeki gibi, hidayet
anlaminda oldugu kesindir. Bu ayetin tefsirinde yapilan ise, “dedkum ” fiili, daha
sonra gelen “lima yuhyikum” vyani sizi diriltecek olan seye, sozline
baglanmustir/tealluk. Icabet lafz1 da, hakiki manaya hamledilmeye miisait olunca -
ki bu nidaya icabettir- Hz. Peygamber ayeti, iliskili oldugu “yuhyikum”
ifadesinden ¢evirerek, lafz1 miisait oldugu bu manaya hamlederek tefsir
e‘[mistir.S27

ibn Asdr, Kur’an’in genel bir hiiccet oldugunu ve ondan delalet yoluyla
mana aramanin, Hz. Peygamber’in ashabi i¢in de gecerli oldugunu ifade
etmektedir. Bu hususa Irak’in fethinde, fetih ordusunun, isletilmeye misait yerin
(Sevéd Arazisi) kendi aralarinda ganimet olarak dagitilmasini istemeleri tizerine
Hz. Omer’in: “Sayet bunu sizin aranizda taksim edersem, sizden sonra gelecek
muslimanlar, fethedilen beldelerden, size diisen ganimet kadar ganimet elde
edemezler. Dolayisiyla bunu toprak sahiplerine hara¢ yapacagim ki, her
mevsimde mdisliimanlara dagitilsin ve onlar da istifade etsinler. Nitekim Yiice

Allah ayetinde “Bunlarin arkasindan gelenler™*®

buyurmustur” dedigini
nakletmistir. ibn Astir’a gore bu dyet, Beni Kurayza ve Beni Nadr’in kabilelerinin
ganimeti hakkinda nazil olmustur. Ayette zikri gecen kimselerden “sonra
gelenler ” ise, s6z konusu fetihten sonra miisliman olan kimselerdir.>*® Buradan
hareketle Hz. Omer’in 4yetin nazil oldugu olay ile baska bir olay arasinda
minasebet kurarak ayeti baska bir hususa da mahalli istishad yaptigini ifade
etmek mumkdndr.

Hz. Peygamber ve ash&bindan sonra fukaha da ayette zikredilen meseleye
bakarak ve ayetler arasinda miinasebet kurarak bazi konularda dyetlerden istishad
etmistir. Bu hususa o6rnek olarak, Isldm hukukundaki Cuile ve Kefaletin

mesruluguna dair, Ylsuf kissasindaki “Onu getirene bir deve yukii bahsis var ve

ben ona kefilim**® ayetin delil getirilmesidir. ibn Astir, bu uygulamanimn, gegmis

%25 Al-i imran 3/172:£ 54 palial L 32 n I35 1 | AT Gl

525 Alii Tmran 3/104:0 55040 &b S35 SR e ¢33 ol (535 il B & s Al e (45
527 fbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 995

528 Hasr 59/10.

%% ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 96.

0 Yasuf 12/72.
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bir immette yasanan bir kissanin hikéyesi oldugunu, onay veya inkar sadedinde
olmadigini, bunun semavi bir seriata ait bir uygulama da olmadigini, ancak
Kur’an’in bu kissay1 zikredip ardindan bunun mesrutiyetini inkar etmedigini
zikretmistir.>** Buradan hareketle miifessirin Kur’an ayetlerini ilgili pasajla
siirlamadigini aralarinda miinasebet kuruldugunda, ilgili ayetlerin bugline veya
farkli zamanlara da hitab ettigi kanisinda oldugunu séylemek miimkiindiir. Baz1
muasir tefsircilerin de rastgele Kur’ani kavramlardan mana istishad etmeyi uygun
bulmadiklart da ifade edilmelidir.**

ibn Asdr, Miitevatir kiraatlerin, manalarin degisimine ulasacak derecede
farklilagtiginda, o farklilik Kur’an manalarini aralarinda miinasebet kuruldugunda
ayetin bagka hususlara delil olacagi prensibine dayandigini ifade etmistir.>** Bu
tespitle miifessir kiraatlerin farkli manalar i¢in kullanilabilecegini ifade ederken,

kiraatleri de sadece ilgili doneme hapsetmedigini de gormek miimkiin olmaktadir.

2. Terkiplerin Birden Cok Manaya Delaleti

fbn Asdr, iki ve daha ¢ok manaya ihtimali olan terkiplerin manalarinin
icerisinde, bazen umum husus iliskisinin olabilecegini ifade etmistir. Ona gore,
terkibin bu sekilde hamledilmesine lafzi ya da manevi bir engel olmadig siirece,
terkibin bu muhtemel manalarin tiimiinii kapsamasina engel yoktur. Bu hususa:

“Cihad eden, ancak kendisi icin cihad ermis olur.”®** a

yetinde zikredilen cihadn,
Islam hukukunun hiikimlerini yerine getirmeyi kapsadigi gibi, diigmanlar1 islam
beldelerinden kovma hususundaki savagsma manasini da igerdigini ve aralarinda
umum husus iliskisi oldugunu 6rnek gostermistir.”®> Bununla birlikte iki veya
daha fazla manaya muhtemel lafizlarin manalar1 arasinda, bazen baskalik/tegayur
da olabilir. Soyle ki, terkibin ciiz’i bir sey igin belirlenmesi, muitekellimin
muradina gore Orfen o terkibin bagka bir sey i¢in belirlenmesini ve kullanilmasini

devre dis1 birakir. Ancak burada manayr sinirlandiran herhangi bir etken

olmadiginda ise bu terkib muhtemel manalarin hepsine miisait olur.>*® Bu husus

53 bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 96.

532 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, (Istanbul: Diisiin Yaymncilik, 2011), 632.
53 Jbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 96.

%34 Ankebdt 29/6.

>% fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 96-97.

%% ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 97.
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da ustlculerin ihtiyat ilkesine dayanarak ortaya koydugu, miisterek lafzin, harici
bir karine olmadiginda tiim manalar1 barindirdigi ilkesiyle ayn1 dogrultuda oldugu
soylenebilir.>*’

fbn Asir’a gore, bazen terkibin tali manasi, asli manasindan dogmus
olabilir. Dolayisiyla terkibin, bu yeni manaya da hamledilmesi miimkiin olur.
Ciinkii bu durum, kinaye, ta’riz ve terkibin a¢ik manalariyla beraber terkiplerin
dogurdugu neticelerden biri olur. Ibn Abbas’tan nakledilen ve sahih-i Buhari’de
gecen haber de bu kabildendir.>® Ilgili rivayete gre Hz. Omer insanlara sdyle
demistir: “Allah’n yardimi ve fetih geldiginde™® sozii hakkinda ne dersiniz”.
Bunun iizerine onlardan kimi: “Allah bize yardim edip fetih ihsan ettiginde
Allah’a hamd ve istigfar etmemizi emretmistir” demisler, kimisi de hi¢ bir sey
sdylemeden sukiit etmisti. Omer onlardan sonra bana: “Ey Abbas’in oglu, bu
hususta sen de ayni kanaatte misin?” dedi. Ben “Hayir!” diye itiraz edince, “Peki
ne disiiniiyorsun” dedi. Cevaben dedim ki: O, yiice Allah’mn Rastliillah’a
bildirdigi ecelidir. Deyince, bunun {izerine Omer: “Ben de bu 4yeti ancak senin
anladig@in sekilde anliyorum.” buyurarak, kanaatini belirtmistir.

ibn Astr’a gore bazen de tek bir dyetin iizerinde, derinlemesine diisiiniiliir
ve tedebbiir edilirse, Arapga kullanimlarin ¢esitliligi sebebiyle, terkiplerden birgok
mana ¢ikarilabilir. Boyle bir durumda bu muhtemel manalar siralanirken onlardan
bir kismin1 devre dis1 birakmak gerekmeyecektir. Dolayistyla Kur’an’in kelime ve
terkiplerinin, rab ve delaletinin hamledilmeye miisait oldugu, istirak, hakikat-
mecaz, sarih-kinaye, bedi, vasil ve vakif agisindan farklilik, siyak-sibaka muhalif
olmadig: siirece biitiin manalar1 almak miimkiin olacaktir. Ornegin: “la raybe
fihi” &yetinde ister ‘rayb’ kelimesinde durulsun ister ‘fihi” de durulsun manalarin

pes pese siralamasina katki saglayacaktlr.540

3. Miisterek Lafiz ve Hakikat-Mecaz Manalar
ibn Asdar bu mukaddimede dikkat cekmeye en uygun olan hususun,

miisterek lafizlarin bir defada iki ya da daha ¢ok manada kullanilmasi oldugunu

537 Gazali, el-Mustasfa; Amidi, inkam, c. 2, 229; c.1, 240; Zekiyiiddin Sa’ban, Usilii fikih, 362.
5% [bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 97.

>%9 Nasr 110/1.

9 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 97.
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savunmaktadir. Ayrica bir lafzin hem hakiki hem de mecazi manada kullanilmasi,
mekni anh®*" (kinayeli) manalarimin agik manalarla, tek ifade seklinde
kullanilmas1 ve terkiplerde asli manalarla tali manalarin ayni ifadede kullanilmasi
da dikkate deger hususlardandir.>*

Ibn Astr, meani ve beyan ilminin bilginlerinin, terkiplerin diizeniyle ilgili
bu sonuncu konuyu eserlerinde islediklerini beyan etmistir. Geriye kalan,
miisterekin iki ya da daha ¢ok manada kullanimi ve lafzin hem hakiki hem de
mecaz anlaminda kullanimini ise, mifessir burada ele almistir. Tefsir veya tesri’i
acidan Kur’dn manalarint istinbat ile ilgilenen alimler arasindaki problemin
kaynag1 ise, Kur’an’dan once Arap kelaminda bu hususun ya hi¢ olmamasi ya da
cok nadir vaki olmasindan kaynaklandigini 6ne siirmiistiir. islami donemde bu
hususlar islenmis, ancak Arap dili ve fikih ustli alimleri, misterek olan ifadeden
hangi mananm tercih edilecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu hususta
mutekellimin metodunda 0©zellikle el-Gazali ve Ebu’l-Hiseyin el-Basri’nin,
miisterek lafizla, birgok manayi kast etmenin sahih oldugunu, ancak bunun dil
kaidelerinin delaletiyle degil, miitekellimin iradesiyle olabilecegini sdylemislerdir.
Muiifessir, “bu iki alimin ifadelerinden, onlarin, bu iradenin, terkiplerin diizeninden
olusan bir delalete doniigiimiinli murat ettikleri kanaatine varmistir. Ciinkii bu akli
bir delalet olur ki, bu da mecéz ve istiarenin delaleti gibi, alaka ve karineye ihtiya¢
duymaz. ibn Astir’a gore ise, miisterekin, ¢esitli manalarinin tiimii veya bir kismi

543 ifadelerinden sonra bu

icin dilsel acidan kullanilmasi en dogru olanidir.
hususta miisterek lafzin kullanimi1 hakikat kabilinden mi mecaz kabilinden mi
olacagi hususunda mevcut olan ihtilaflara deginmis ve onlarin zaaf noktalarina

¥ fbn Astr, bu konuda baska bir goriisiin daha mevcut oldugunu

isaret etmistir.
ancak bu goriisiin iltifat edilmeyecek derecede gereksiz oldugu kanaatindedir.
Ancak arastirmacilarin, bu mesele hakkindaki goriisleri elestiri amaciyla bu
gorlisii zikrettigini ifade etmektedir. Bu goriise gore, miisterekin, manalar
hakkinda olumsuzluk durumunda kullanilmasi sahih, olumlu manalarda kulanimi

sahih degildir. Ibn Asar, bu gériisiin, “el-Hiddye” eserinin sahibi, hanefi fakihi

> Kinayenin manasina mekni anh (kendisinden kinaye yapilan) veya manas: sifat olan kinayeler.
Akdemir, Belagat Terimleri, 217; Bolelli, Belagat, 172.

2 Jbn Astr, et-Tahrir, c. 1, 98.

%3 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 98.

4 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 98-99.
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Burhan Ali el-Merginani’ye nispet edildigini sdylemektedir.>® Bu eserinde
mufessirin meseleyi usl-U fikhin miitekellimin metoduna gore ele aldig: ifade
edilebilir. Hatta bu hususta tercih yapacak salahiyette olusu da takdire sayandir.
Ancak burada hanefiyye (fukaha) metodunda umdmu’l-miisterek bahsinde farkli
bir goriisli olmakla beraber onu burada zikretmemis olmasi, en u¢ noktadaki bazi
hanefi alimlerin dillendirdigi goriisii naklettigini de belirtmek gerekir.>*

bn Asir, miisterek lafzin manalarinin biitiiniine hamledilmesi hususundaki
kanaatini agikladiktan sonra usil-ii fikih kitaplarinda da zikredilen Ornekle
meseleyi agiklamay siirdiirmiistiir. O bu hususta, “Itimat edilmesi gereken husus,
Kur’an’daki miisterek lafizlarin, muhtemel oldugu manalarin hepsine
hamledilmesidir. Bu uygulamada cesitli kullanimlar arasinda miisterek olan lafzin,
miifret ya da terkip seklinde olmasi ya da manalarin, hakiki-mecazi, olmasi
arasinda bir fark yoktur.”®*’ diyerek kanaatini belirtmistir.

ibn Astr, mifred bir lafzn hem hakiki hem de mecazl anlamda
kullanimina 6rnek olarak su ayeti vermistir. “Gormedin mi ki siiphesiz, goklerde
ve yerde olan hersey, giines ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin
bir¢ogu Allah’a secde etmektedir. Bir¢cogunun iizerine de azap hak olmugstur.
Allah kimi al¢altirsa ona sayginlik kazandiracak hi¢cbir kimse yoktur. Siiphesiz,
Allah diledigini yapar.®*® Ayette zikredilen secdenin hakiki anlami, alnin yere
konmasidir. Mecazi anlami ise saygi gostererek biyiikligiin bilinmesidir. O
zaman ayette gecen “secde” fiilinin burada, zikredilen her iki anlamda da
kullamldigimi ifade etmek miimkiindiir. ibn Asdr, miisterek olan miirekkeb lafzin

her iki anlamda kullanimina ise su 6rnegi vermistir. Gxailatl 53

2 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 99.

6 ibn Astr, et-Tahrir, c. 1, 99; Zekiyiiddin Sa’ban, Us(l, 344; Yunus Apaydn, Islam Hukuk
Us(li, (Kayseri: Kimlik yayinlari, 2017), 226.

>7 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 99. Miisterek lafizlar i¢in, Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b.
Muhammed b. el-Hiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, (Cavid Bris),89; Ebi
Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. EbT Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii’l-fikh c. 1 (Beyrut:
Dar-u Kutubi’l ilmiyye, 1994) 135; Hiiccetii’l-islam Eb&i Himid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-TGsi, el-Miistasfd (Beyrut: Dar-u Kutubi’l {lmiyye, 1412),
16-21; Ebii’l-Hasen (Ebi'l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi Amidi, el-
Ihkdm fi usiili’l-ahkam (Beyrut: Dar-u Kitabi’l Arabi, 1404), 261-266.
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“Olgiide ve tartida hile yapanlarin vay haline"™* Ayetteki “ &5 Vey leh”

murekkeb ifadesi hem haber, hem de beddua manasinda kullanilmaktadir.
Miifessirler onu bu ayette her iki manasina da hamlederek mana vermislerdir.

fbni Astor agikladigni bu usal-ii fikth kuralina gore, miifessirlerin
zikrettikleri manalarin arasini cem etmenin ya da birini digerine tercih etmede bu
kuralin uygulanmasinin miimkiin oldugunu ifade etmistir. Ona gore miifessirler,
bu kurali alip tefsirlerinde yeterince islememislerdir. Bundan dolay1 onlar,
Kur’an’dan tek bir ayetin lafzinin muhtemel oldugu manalardan sadece bir
manayi tercih ederek, bu mananin disindaki manalar1 bir kenara atmislardir. Ibn
Astr ise kendisinin bu konuda 6nceki miifessirlere uymayacagini, onlarin aksine
lafzin, fasih Arapga ifadelerinin genis cergevesine riayet ederek, ilgili lafzin
tagidig1 cesitli manalar1 nakledecegini ve bu hususlari da tefsir sayacagini beyan

etmistir.55o

Tefsirde bu sekilde manalar goriildiigiinde miifessirin belirttigi bu
prensibe dayandigir bilinmelidir. Bazen Kur’an ayetlerinde, bazi miifessirlerin
hamlettikleri manalardan birini oraya almadiginda ise, bu durumun o mananin yok
saylldig1 anlayisindan da sakinilmasi gerektigini ifade etmistir. Buna gerekge
olarak ya bir mananin tercih edilip, diger manalarin terk edilmesinde, meseleyi
gereksiz yere uzatmaktan sakinma vardir. Ya da miifessir manalar arasinda
tercihte bulunmustur. Giiniimiizde tefsirlere ulagsmak kolaylasmistir. Bu kurala
riayet edildiginde ne tefsirdeki manalari tek tek arastirmaya ne de o manalarin
mahmullerini temyiz etmeye gerek kalacaktir.>>*

fbn  Astr'un, Kur’an terkiplerinin  sadece lafzin  delaletiyle
sinirlandirilmamasi, bu terkiplerin birden ¢ok mana ihtimalinin olmas1 ve
misterek lafizlarin hangi manada olacag: ile alakali goriislerine yer verilmistir.
Onun aktardigi bu hususlar, yukarida 6rneklendirildigi i¢in, tefsirinden farkli
misallerle mukaddimedeki teorik bilgilerin pratige yansitilmasi irdelenecektir. Bu
hususa, tefsirinde Tevbe sdresi “Onlardan olen hicbirine asla namaz kilma ve
kabrinin basinda durma. Ciinkii onlar Allah’t ve Restiliinii inkar ettiler ve fasik

2,552

olarak oldiiler. ayeti ornek verilebilir. Mdfessire gore bu ayet, onceki

9 Mutaffifin 83/1.

550 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 100.

** fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 100. ‘ i
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ayetlerde gecen yalan yere yemin eden miinafiklarin 6ziir beyanlarinin kabul
edilmeyeceginin ilanidir. Dolayisiyla dnceki ayetlerde onlar igin istigfar etmenin
yasaklanmasi, namazin yasaklanmasina bir hazirliktir. Ciinkii 6l i¢cin namaz
istigfardir. Bu ayette ise miinafiklarin namazlarinin kilinmamasi agik bir sekilde
beyan edilmistir. Daha sonra miifessir, bu ayetle ilgili “Ey Allah’in RasQli! Soyle
soyle diyen Abdullah b. Ubeyy’in iizerine namaz mi kilacaksin? diyerek,
Abdullah’in, Hz. Peygamber’in aleyhine soyledigi uygunsuz seyleri teker teker
hatirlattim.” Bunun iizerine Allah Reas(ll tebessiim etti ve bana: “Ey Omer beni
bwrak” dedi. Ben de (geri ¢ekilmeyip) israr edince Allah resulii bana: “Ben (bu
namazi kildirip kildirmamakta) serbest biwrakildim ve namazi kildirmayr tercih
ettim. Eger (Abdullah b. Ubeyy’in) affedilecegini bilseydim onun igin yetmisten
fazla istigfar ederdim.” dedi, onun namazini kildi ve ayrildi. Bu rivayetin sonunda
Hz. Omer: “O giinden sonra Allah RasOli’ne karsi nasil boyle ciiretkdr
davrandigima sasirdim. Halbuki Allah ve RasOlU daha iyi bilir”, dedi. Cok
ge¢meden miinafiklar tizerine namaz kilmay: yasaklayan Tevbe siiresinden iki dyet
nazil oldu. Bunun iizerine Hz. Peygamber vefat edene kadar (miinafiklardan)

>3 sebeb-i niizOlleri aktarmistir. Burada dikkat

kimsenin namazim kil(dir)mad.
cektigi husus ise, ayetin manasindan bir muhayyerligin olmasidir. Daha sonra
alimler, bu namazi kildirmasmin illetini; Abdullah’1t sevindirmek ve Hazrec

k>** seklinde belirtmislerdir.

kabilesiyle tilfet olusturma

Kur’an terkiplerinin birden ¢ok manaya ihtimaline ise, cihad kelimesinin
genis manada almmasini 6rnek vermistir.” Bu hususa baska 6rnek ise, “Allah
hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmigse, stiphesiz ona ¢ok¢a hayr
verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar. 7556 ayetinde gecen “hikmet”
kavrami verilebilir. Bu kavram iizerinde, miufessirin kelimenin muhtemel
manalarini siraladigini gérmek miimkiindiir. Ona gore hikmet, “Esyay1 geregi gibi

bilmek ve onu bu bilgiye uygun bir sekilde sapasaglam ve kusursuz bicimde

yapmak™ dir. Bundan dolay1 hikmetin Araplarin dilinde, Yunanlilarin aklinda ve

553 o]-Buhari, Cenaiz 84, Tefsir, 9. Shre 12; en-Nesaf, Cendiz,69,79; et-Tirmizi, Tefsir, 10; Ahmed
b. Hanbel, el-Misned, 1,16; 1, 95; el-Bezzér, el-Musned, 1, 46; et-Tahavi, Miskilii’l-Asar, 1,
70.

%4 ibn Asar, et-Tahrir, c. 10, 284-285. Benzer drnekler icin bk. c. 1, 96; c. 3, 212; c. 11, 31,199;
c. 23, 313.

*° [bn Asdr, et-Tahrir, ¢, 1,96.  _ ) ) ]
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Cinlilerin elinde nazil oldugu ifade edilmistir. Hikmeti bu sekilde tarif eden
miifessir, bu kavramla ilgili “Hikmet insanin giicli 6l¢iisiinde nesnelerin mahiyet
ve hakikatlerini bilmesidir” seklinde felsefi taniminin yapildigini ifade etmis, daha
sonra hikmetin konusuna, zaman ve mekanlara bagli olarak birgok tarifinin
yapildigini belirtmis ve uzun uzun bu tarifler iizerinde durmustur.>’

fbn Astr’un bu mukaddimesinde iizerinde durdugu noktalardan biri de
miisterek lafzin hangi manalar1 kapsayacagi meselesidir. Ona gore, miisterekin
¢esitli manalarinin tiimii veya bir kismi i¢in dilsel acidan kullanilmasi en dogru
olanidir. Miifessirin tefsiri incelendiginde bu miisterek lafizlar1 hangi dogrultuda
ele aldig1 ortaya ¢ikacaktir. Bu konuya 6rnek olarak su “Bosanmis kadinlar kendi
kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. Eger Allah’a ve
ahiret giiniine inaniyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde yarattigini gizlemeleri
onlara helal olmaz. Kocalart bu siire icinde barigsmak isterlerse, onlari geri
almaga daha c¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliliikleri kadar mesru
haklar: vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardir. Allah

558 aveti kerimeyi vermek

mutlak gii¢c sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.
mimkunddr. Miifessire gore bu ayette gecen “s I (kur’) lafzi, misterek
lafizlardan olup, hayiz (ay hali) ve tuhr (temizlik) hali i¢in kullanilir. Ancak Ebi
Ubeyde bu kelimenin temizlikten ay haline intikal i¢in kullanildigini ifade
etmistir. Ragib da bu kanattedir. Bu iki alim miisterek lafzin iki zit kelimede
kullanildig: icin boyle demis olabilirler, seklinde ihtilafi naklettikten sonra “kur’”
kavraminin mutlak olarak kullanildiginda hayiz veya tuhr i¢in kullanilabilecegini
ifade etmistir. Miifessir kanaatini ise, bana gore “kur’” kelimesinin en meshur
manasi ‘tuhr’ olabilecegi seklinde izhar etmistir. Bundan dolayr Omer’in (ra)
hadisinde gegen, oglunun hanimini bosamasi1 meselesinde Hz. Peygamber’e soru
sormustu. Bu soruyu sormasindaki amac ise, onlarin bosamay1 sadece temizlik
donemlerinde yapmis olmalaridir. Dolayisiyla bu temizlik iddetin baslangict

olacaktir. Fukahanin da bu goriiste oldugunu, sadece Ibn Sihab’in talakin vaki

oldugu, tuhrun sayilmamasi gerektigini ifade etmistir. Ibn Asfr, kanaatini

%7 ibn Asir, et-Tahrir, c. 3, 60-63; Benzer 6rnekler icin bk. c. 1, 453, 584, 723; c. 14, 254; c. 20,
211.
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belirttikten sonra bu kelimenin tuhr i¢in kullanildigi goriisiinde olanlar ile bu
kelimenin hayz i¢in kullanildig1 goriisiinde olan alimleri aciklamistir.>>® Ibn Asdr,
bu mukaddimesinde Kur’an’in Arapga olmasi ve Araplarin tabiatiyla ilgili bilgiler
vermistir. Ayrica o Kur’an terkiplerinin bir veya birden ¢ok manaya delaleti ile
misterek lafizlarin ifade ettigi hangi manalara muhtemel olmasini da islemistir.
Miifessir tefsirinde aktardigi bilgilere tefsirinde riayet etmis, Kur’an’in Arapga
olmasma ve Arapganin 6zelliklerine vurgu yapmustir. Kur’an terkiplerinin ifade
ettigi manalar hususunda ise, dil ve usil alanindaki maharetini gostermis ve
Kur’an’in muhtemel manalarima dikkatleri ¢ekmistir. Yine miifessirin
ifadelerinden anlasildig1 iizere onun mukaddimede belirttigi miisterek lafzin
muhtemel oldugu manalar1 zikretmis, eger lafzi veya manevi bir karine varsa
bunlardan birinini tercih edecegini ifade etmistir. Miifessir acik bir sekilde ifade
etmese de miisterek hususunda miitekellim metodu dogrultusunda tercihlerde
bulundugunu ifade etmek mimkiindiir. Buradan hareketle mufessirin
mukaddimede belirttigi prensibe riayet ederek miisterek lafzin manalarini
zikretmis, harici karinelerle bunlardan birini tercih etmistir. Bu da onun tefsirine

ayn glizellikler katmigtir.
X. ’CAZU’L KUR’AN

A. Konunun Onemi

Yice Allah insanlara rehberlik etmeleri icin Peygamberler géndermistir.
Bu gonderilen Peygamberler, nubivvetlerinin hak oldugunu ispat etmeleri igin
mucizelerle desteklenmislerdir. Gegmis Peygamberlere gecici hissi mucizeler
verilmisken, Hz. Peygamber’e de stirekli ve akli mucizeler verilmistir.”® Bu
mucizelerin basinda siiphesiz Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Belagat ve fesahatin
zirvesinde olan Kur’an’in, bu yoninin anlagilabilmesi I’c4zii’l-Kur’an, Meéni’l-
Kur’an ve Garibii’l-Kur’an adi altinda igin bir¢ok eser telif edilmistir.s61

Kur’an’in 1’cazini pratikte yansitmak icin Tahir b. Asir da mukaddimesinde bu

%9 ibn Asar, et-Tahrir, c. 2, 390; Benzer érnekler icin bk. c. 1, 562; c. 7, 46; c. 12, 105; c. 17, 226-
227; c. 22, 49; c. 30, 189.

%0 Miislim, Mebdhis Fi I’cazi’l-Kur’an 12.

1 Muslim, Mebdhis Fi I’cazi’l Kur’an, 12; Cerraoglu, Tefsir Tarihi, 166.
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hususla alakali bilgiler vermistir. Ibn Astr, mukaddimesine ilm-i i’cz’in tefsirle
olan iligkisini kurarak baglamistir. Ona gore, bir miifessirin, Kur’an manalarini
aciklamak i¢in yaptig1 ¢alismanin, tefsir edilen ayetlerdeki belagat inceliklerini
icine almadikga, ciddi bir calisma olmasi diisiiniillemez. Dolayisiyla miifessir,
ayetlerde Arapganin kullanig yonlerini, belagat 6zelliklerini ve bu konuda Kur’an
ayetlerinin diger edebi eserlere olan istiinliiglinii aciklamak zorundadir. Bunlari
dikkate almadan ya da bunlardan habersiz yapilan ¢alismanin kisiyi miifessir
degil, miitercim yapacagini ifade etmistir.>®

bn Astr, bazi miifessirlerin tefsirlerinde bu hususa dikkat etmemelerinin
hayret verici oldugunu ifade etmistir. Ebti Ishdk ez-Zeccic’m “Medni’l-
Kur’an’da,” Seyh Abdulhak ibn Atiyye el-Endeltsi’nin ise “el-Muharrerii’l-
Veciz’de” nisbeten bu alana yoneldiklerini ancak esas olarak bu alana ilgi
gosterenin “el-Kessaf” sahibi Zemahseri oldugunu zikretmistir. ibn Asdr bu
hususta “Ahkdmii’|-Kur’an” tarzi eser yazarlarinin bu alana yonelmemesini dogal
karsilarken, Ismail b. Ishak b. Hammad el-Maliki el-Bagdadi ve Ebt Bekr Ibnii’l-
Arabi gibi miifessirlerin bu alan1 tefsirlerinde ele aldigini1 da agiklamistir.>®®

bn Astr Kur’an’in i’caz yoniiniin 6nemini, Kur’an’mn Hz. Peygamber icin
blyuk ve baki bir mucize olmasma baglamistir. Bu meyanda Kur’an, Hz.
Peygamber’in muhaliflere karsi agik bir sekilde meydan okudugu maddi bir
mu’cizedir. Nitekim bu husus; “Ona Rabbinden (baskaca) mucizeler indirilmeli
degil miydi? derler. De Ki: Mu cizeler ancak Allah’in katindadir. Ben ise sadece
apagik bir uyariciyim. Kendilerine okunmakta olan Kitab’i sana indirmemiz

27°%4 ayet-i kerimesinde acikea ifade edilmistir.

onlara yetmemis mi

Ibn Asiir, ayrica Ebd Bekr el-Bakillani’nin “i’cdzii'l-Kur dn” adl eserinde
i’caz’1in 6nemini 1spatlamaya ¢alistigini da ifade etmistir. Bu eserde muellif dzetle
Hz. Peygamber’in nlbuvvetinin Kur’an mu’cizesi ilizerine bina edildigini
nakletmistir. Allah Rastli birgok mu’cize ile desteklenmesine ragmen -bunlarin
mutevatir veya ahdd olani olmakla beraber- Yice Allah Kur’an’t genel bir
mu’cize olarak vermistir. Bu mucizenin kiyamete kadar bozulmadan bizzat

Allah’in korumasi altinda oldugu ayeti kerimede ifade edilmistir. Daha sonra

%62 {bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 101-102.
%3 ibn Asr, et-Tahrir, c. 1, 102.
4 Ankebt 29/51.
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miufessir meydan okuma/tehaddi ile alakali istishad edilen bir¢ok ayeti de burada
zikretmistir.>®

fbn Asir, Yiice Allah’in bu ayetlerle hem insanlar i¢in kolaylik sagladigini
hem de bu isin sonucunda onlarin bu ise yeltenemeyecegini tescil ettigini
aciklamigtir. Kur’an’in sirelerine benzer bir siire meydana getirmeleri suretiyle
onlara bu isi kolaylagtirmis, onlarin bunu ebediyen yapamayacaklarini ifadeleriyle
de isi sonuca baglamistir. Bu hem meydan okuma hem de meydan okunanlarin
aciz kalmasi, tarihin sahadetiyle sabittir. Buna en biiylik delil ise, muarizlarin
kiifir i¢inde olmalarina ragmen, kendilerinin aciz olmadiklarina dair bir delil

sunamamis olmalaridir. Bununla beraber Kur’an’in dengi tek bir sire meydana

getirmeyi de basaramamis ve kiligla miicadele yolunu tutmus olmalaridir.>®®

B. I’cazii’l Kur’an Ve Onunla Ilgili Goriisler

Sozliikte “glicti yetmemek, acze diisiirmek, yapamamak™ anlamindaki acz
kokiinden tiiretilen i‘cdz kelimesi “aciz birakmak™ demektir. Istilahta ise
“Kur’an’in, sahip bulundugu edebi istiinliik ve muhteva zenginligi sebebiyle
biitiin insanlar tarafindan benzerinin meydana getirilememesi®® diye tarif
edilmektedir. Miifessir, Arap toplumunun Kur’an’in tek bir sdresinin dengini
getirme hususunda aciz kalmasi konusunda alimlerin ihtilaf ettiklerini belirtmistir.
Bu ihtilafi ise iki kategoride degerlendirmistir.568

1. Birinci grupta Nazzam’in basini ¢ektigi Sarfe anlayisina gore, Kur’an’in
kendisinde i’caz yoktur. Bu gurup Kur’an’in i’cazimin olmamasimi Allah’in
kullarim1 Kur’an’m benzerini getirmekten alikoymasina baglamaktadir. Mifessir,
el-Es’ari —baz1 nakillere gore-, en-Nazzam, es-Serif el- Miirteza, Ebl Ishak el-
Isferdyini, ibn Hazm ve Mutezile’den birgogunun bu goriiste oldugunu ifade
etmistir.”®

2. Cahiz’in da aralarinda oldugu Ehl-i Siinnet alimleri ise Kur’an’mn
i’caz1i’nin, Kur’an’m bel&gat ve UslUbuna bagli oldugunu savunmuslardir. Tlrkiye

Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi “sarfe” ve “i’cazii’l-Kur’an” maddelerinin

%5 {bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 102.
%6 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 103.
587 Suy(ti, Itkdn, 645; Mennau’l Kattan, Mebahis, 226.
%8 ibn Asr, et-Tahrir, c. 1, 103.
%9 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 103.
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yazarli, her ne kadar Cahiz’1 ilk gruba dahil etse de bazi eserlerde onun,
Ehlisiinnetin goriisiinde oldugu daha énce zikredilmistir. Ibn Asir da yaptig
taksimde onu Ehlisinnetle ayni kanaatte oldugunu belirtmistir. Kur’an’in
i’caz1’nin belagat ve tislubundan kaynaklandigi kanaatinde olanlar ise, ilim ehlinin
cogunlugu, Es’ari mezhebinin ileri gelenleri, imamii'l-Haremeyn, el- Cihiz ve
Arap dilcileridir. Ibn Astr da kendisinin bu goriiste oldugunu agik¢a ifade
etmistir.57o

Miifessire gére meydan okumanin asgarisi kisa da olsa bir sﬁreyle:dir.571
Bunun sebebi ise, belégatla ilgili bircok kavramin asil merciinin kelamin
biitiinligii, kullanilis1 ve onlarin maksadli bir sekilde zikredilmeleridir. Kur’an

karsisinda aciz kalmayr Kur’an’in i’cazina baglayan alimler ise, i’cazin sebepleri

hakkinda farkli goriisler belirtmisleerdir.

C. Kur’an’m I’ciz Yonleri

bn Astr, Kur’an’m hangi yoniiyle mu’ciz oldugu hususunda ise ii¢ goriis
nakletmektedir. Bu goriislert,

1. Kur’an’in en fasih Araplarin ulasabilecegi zirve bir eser olmast,

2. Kur’an nazminin dilin alisilmis kaliplartyla sinirli kalmayip, dilin tiim
olanaklarmi kullanmasi,

3. Kur’an’1n igerdigi hikemi manalar ve heniiz insanlarin ulagamadigi ilmi
hakikatler yoniinden i’cazi seklinde ii¢ ana baslik altinda toplamlstlr.S72

Bazi alimler, yukarida zikredilen basliklara ek olarak bir madde daha
eklemislerdir.>”® Bu son eklenen goriis ise, Kur’an’m igerdigi gaybi bilgiler
yoniiyle de mu’ciz bir kelam olmasidir. Kad1 Iyaz ise bu goriisiin yerine,
Kur’an’in ge¢mis asirlardan haber vermesini i’cazdan saymlstlr.574

Miifessir Kur’an’in i’cdzimin yonleri, hususunda zikredilen birinci ve

ikinci maddelerin Araplara yonelik oldugunu ifade etmistir. Nitekim Kur’an,

70 yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe ve I’cazii’l Kur’an” 403-406; Mislim, Mebdhis Fi I’cazi’l Kur’an,
40; Ramazan el-Buti, Min Revai’l Kur’an,147; Muhammed EbQ Zehre, En Biiyiik Mu cize
Kur’dn, Trc. Muhammed Yilmaz (istanbul: Okur Akademi,2018), 106-107; Hacimiiftiioglu,
Beldagat Iimi ve Kur’an, 4, Konakli, i’cazii’l Kur’an Diisiincesinin Temelleri Cahiz Orneg'i,
185-209.

5! ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 104.

572 {bn Asr, et-Tahrir, c. 1, 104.

3 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 104-105.

% ibn Asr, et-Tahrir, c. 1, 105.
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onlarin fasih, hatip ve sairleri i¢in direkt mu’cize iken onlarin avamui igin ise, bu
zikredilen tabakalarin acziyetine seyirci olmalar1 miinasebetiyle mu’cizedir. Yine
bu mu’cize Hz. Peygamberin sidkinin da delilidir. Islamin ilk dénemlerinde
yasayan Araplar ise, tarihe taniklik etmeleri yoniiyle Kur’an’in mu’ciz oldugunu
dile getirmislerdir. ibn Asir buradan hareketle Kur’an’in i’cazi, muasir Araplar
icin tafsili bir delil iken, baskalar1 i¢in icmali bir delil oldugunu ifade etmistir.>"

Kur’an 1’cazmin tglinct yonu ise, beseriyet i¢in ¢aglar boyu devam edecek
daimi bir mu’cize olmasidir. Bu durum ise, alimlerin: “Siiphesiz Kur’an, seneler
ge¢cmesine ragmen devam eden bir mu’cizedir” seklindeki ifadeleriyle ayni
dogrultudadir. Ciinkii Kur’an’in i’cazini, hiktmlerini, hikmetlerini, ilmi ve ahlaki
manalarini terciime vasitasiyla da olsa, Arap olmayan basiret sahibi kimseler de
bilebilirler.>"®

Kur’an’in i’caz1 konusundaki son goriise gore —bunu i’caz olarak kabul
edenler agisindan- Kur’an nazil oldugu dénem agisindan tafsili mucize iken, daha
sonra gelenler icin ise icmali bir mucizedir. Kur’an, kendisinin tevatiren nakli ve
gayb1 haber veren ayetlerin murad ettigi manalarin ayetlerle sinirlandirilmasi
yoniyle de mucizedir.>”’

Kur’an’in mu’cize yonlerini bu sekilde siralayan miifessir daha sonra i’caz
meselesini tafsilatlandirmustir. Burada beldgat ve fesahatle alakali bilgiler
vermekle beraber Kur’an’in edebi sanatlar1 (zerinde durmustur. O, “haddi’l-
i’caz” diye ifade edilen, belagat ve fesdhatin Kur’an i’cazinin birinci ve en yiice
tarafin1 olusturdugu kanaatindedir. Araplar nezdindeki asil basari, belagat ve
fesahat alanindaki dstiinliik oldugunu da ifade etmis. Belagat ve feséhat oncdleri
ise dillerinde var olan bu iistiinliik alanlarmi1 meani ve beyan Ilimleri diye tavsif
etmis ve Kur’an’da zikri gegen belagat cesitleriyle karsilastirmaya calismislardir.
Eb( Bekr el-Bakillani, Eba Hilal el-Askeri, Abdulkahir, es-Sekkaki ve Tbnii’l-Esir
gibi alimler; Kur’an’da ve beli§ Arap kelaminda bulunan belagat ilimlerini

mukayese etmeye calismislardir. 578

57 {bn Asr, et-Tahrir, c. 1, 105.
576 {bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 105-106.
" ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 105.
%8 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 106.
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Belagat ilmiyle alakali “mu’cezii’l-beldga” adli bir eser telif eden miifessir,
tefsirinde belagat ilmine ¢ok¢a yer vermistir. O, beldgati, hal ve makama
uygunluk diye tarif etmistir. Ona gore, Kur’an’in kullandig1 edebi sanatlar1 konu
edinen belagat ilmi bilinmezse ayetlerdeki niikteler tam olarak anlasilmayacaktir.
Muifessirin tefsirinde son derece 6nemli olan hatta onu beyani ve belagi
tefsirlerden>” sayilmasima vesile olan belagata dair ii¢ 6rnekle yetinilecektir. ibn
Asir’a gore, kelamin, miitekellim, (muhatap ya da gaip sigalarimn herhangi
birinden), benzer siygalarin baska siygalara nakli manasma gelen iltifat™®, kendi
basina fesahatten sayilmistir. ibn Cinni de bu sanati Seca’atii’l-Arabiyye®® diye
adlandirmis ve sanattaki bu degisikligi, dinleyeni din¢ tutacagini belirtmistir.
Kur'an’da bu sekildeki ince manalarla intikal cok fazladir.®®* Buna fatiha
stresindeki  “(Allah’im!)Yalmiz sana ibadet ederiz ve yalmz senden yardim

dileriz.” %8

ayet misal verilebilir. Miifessire gore, burada iltifat sanati1 vardir. Bu
sanat sayesinde hamdeden kisi Allah’a hamdetmekle en biiyiik sifatla tazimde
bulunmus olmaktadir. Hamd ifadesiyle kullugun zirvesine ulasan sahis, Rabbinin
huzurunda ona yalvarmig olmaktadir.?®

Bu alanda verilecek diger drnekler ise tesbih ve istiare ile ilgili olacaktir.
Beldgat ilmindeki tesbih ve istidrenin, Arap toplumunda yeri son derece
onemlidir. Hatta ibn Astr’a gore, imruii’l-Kays gibi sairler bununla @istiinliik elde
etmis ve tanimnmistir. Kur’an da Araplarin son derece 6nem verdigi tesbih ve
istire sanatlarin1 icerisinde bulundurmaktadir. Tbn Asir’un tefsirinde degindigi
belagat sanatlarindan olan tesbihe “O soyle demisti: “Rabbim! Siiphesiz
kemiklerim gevsedi. Sacim sakalim agardi. Sana yaptigim dualarda (cevapsiz

%8 ayeti kerimesi verilebilir. Buna gére ayette

birakilarak) hi¢c mahrum olmadim.
bahsedilen ihtiyarlik, bastaki saclarin biitliniiyle veya bir¢ogunun agarmasi, siyah

bir cismin iizerinde parlayan atesin yayilmasi gibi komiiriin iizerinde atesin

59 Sempozyum, Muhammed Mehdi el-Arisi, Allame Seyh Muhammed et-Tahir bin Asur ve
ishdmuha Fi tecdidi’l-fikri- dini, 241.

580 ltifat: sozii gaybet (liclincli sahis), hitap (ikinci sahis) veya tekelliim (birinci sahis) sigalarindan
birisiyle ifade ettikten sonra iislubu zahirin muktezasina zit olmak sartiyla bu ii¢ sigadan
herhangi birine nakletmektir. Bk. Akdemir, Belagat Terimleri, 125.

%81 Arapgayi biitiin yonleriyle bilen bir sahsin vasiflandigi cesaret diye terciime etmek miimkiindiir.

*% fbn Asr, et-Tahrir, 109.

*% Fatiha 1/5: (il A 5 Nl A

%84 {bn Astr, et-Tahrir, c. 1, 179. Benzer 6rnekler icin bk. c. 1, 373, 555; c. 2, 39; c. 3, 296; c. 7,
129; c. 10, 256; c. 20, 233-234; c. 28, 356, c. 30, 138.

585 Meryem 19/4:0as G5 Slteyy 580 als Lo Gl 50 Ol 5 e adiadl (a5 ) o5 06
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goriilmesine benzetilmistir. O zaman Aayette siyah sa¢ koOmiire, beyaz sag
temsiliye-i mekniye yoluyla atese benzetilmistir. Ayetteki bu durum J=i) fiiliyle
anlatilmigtir. Tesbihin bu ¢esidine miirekkeb denir ki en belig sanatlardan
sayllmak‘[adlr.586

Beyan ilminin en 6nemli konularindan biri istidredir. Beldgat kavrami
olarak istidre, kelimenin miisabehet alakasiyla asli manasinin anlagilmasina engel
olan bir karine sebebiyle, kelimeyi baska bir mana i¢in kullanmaktir.>®” Baska bir
ifadeyle istiare, miisebbeh ve miisebbehiin bihten birinin kaldirildigi tesbihi
beligdir. Miifessirin tefsirinde kullandigi belagat sanatlarindan olan istiareye
“Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de ki: ‘Rabbim! Tipki beni

588 avetini ornek vermek

kiigiikken koruyup yetistirdikleri gibi sen de onlara aci.
miimkiindiir. Buna gore, ifadenin tasviri, bir kus kendinden daha biiytlik ve giiclii
bir kus tarafindan kovalanip kacarken, gosterdigi korku ve tedirginligi
anlatmaktadir. Bu tabirde istiare-i mekniye olup, tamami ise tesbihi temsil
olmaktadir.”®

fbn Astr'un tefsiri incelendiginde, birgok ilmi igermesinin yanisira
tefsirinde ciddi oranda beldgat ilmine yer verdigi gorilmistiir. Dolayisiyla
“beyani ve belagi” tefsir olarak isimlendirilesinin yerinde oldugu soylenebilir.
Muifessirin beladgat sanatlarin1 ezberci bir zihniyetle aktarmamasi, meselenin
tartismal1 alanlarinda tercihlerde bulunmasi ise takdire sayan baska bir husustur.
Mufessirin ‘alani1 bilmeden geregi gibi Kur’an tefsiri yapilamaz’ ifadeleri ise
alanin ne kadar onemli oldugunu ve Kur’an’in i’cazini olusturdugunu agikca
ortaya koymaktadir. ibn Astr, dilin biitin olanaklarmi kullanip, mukaddimede

belirttigi kurallari burada titizlikle pratige yansittigini ifade etmek mimkuindr.

D. Miibtekeréatii’l-Kur’an
Mdibtekerat, Araplarin Kur’an’dan oOnce kullanmadiklar1 islib ve
terkiblerdir. Ibn Astr’a gore Kur’an nazmini, Arap kelamindan ayiran

miibtekeratt da bulunmaktadir. Ondan Once bu kavram “ihtira veya ibda’”

%8 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 16, 63.

%87 el-Carim, Belagatii’l-vadiha, 77; Bolelli, Belagat, 79.

588 Jora 17/ 241 yiia 55 W& Wgaa ) Gy J85 4ad 5 (pe JA) #Us Ll (il

*% fbn Astr, et-Tahrir, c. 15, 70. Diger érnekler i¢in bk. c. 1, 309; c. 3, 53; c. 4, 31; ¢. 13, 9; c. 18,
241.
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isimleriyle kullanilmig, ancak miifessir bu isimleri kavramsallastirmis ve konuyu
genisletmistir.”® Mufessir Araplarin kullanmadiklar lafza 6rnek olarak, “gayet
kolay” anlamina gelen “selsebila” kelimesini zikretmisken, terkibe ise “aranizda”
manasia gelen “zate beynikum” ifadesini kullanmustir. Selef alimlerinin de
dikkat cektikleri Kur’an’in siire (ve nesre) mubhalif bir lslupla gelmesi bu
kabildendir. Ayrica Ibn Asir, buna Kur’an iislibunun kismen hitabet iislibuna da
muhalefetini de eklemistir. Ona gore Kur’an’in, ezberlenmesi ve okunmasi
amaclanan bir kitap olmasi da i’caz vecihlerinden biridir. Ciinkii Kur’an nazma,
kendine has bir metotla olup, bu metotta 6ncekilerin yontemlerine oldugu gibi
uyrnamlstlr.591

Miifessir Kur’an’in, ilmi ciimleleri ve tesril kaidelerini 6zgiir bir sekilde,
anlamli manalara delalet eden climleler getirmesinin, Kur’an’in miibtekaratindan
oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla Kur’an, Araplarin yaptigi gibi az rastlanan ve
umursanmayan hususlarda Araplarin tavrini takinmamistir. Onlar umumi olmasi
gereken lafzin yerine tahsis manasi, mukayyed gelmesi gereken hususlari ise
mutlak kullanmislardir. Yine Ibn Asir’a gore, kisimlara ayirma ve ayr sireler
yapmak da Kur’an’m ilk olarak ortaya koydugu hususlardir.>*

Kissalarmn ahiretteki nimet ve azap verilenlerin durumunu hikaye etmesi,
anlattig1 olay1 hik&ye ederken tasarrufta bulunmasi ve bu ifadeleri orada zikredilen
siygalarla degil, i’caz iislibunun gerektirdigi metodla aktarmasi ve kissalarda vaki
olan isimlerin hikdye edilmesi de Kur’an’mm kendine ait metodu {iizere
yapllmls,tlr.‘r’93

ibn Asar, Kur’an’da yer alan temsilin de Kur’an miibtekeratindan oldugu
goriisiindedir. Daha 6nce Arap edebiyatinda temsilin bulundugunu ifade eden Ibn
Astr, bunun, sadece kulaktan duyma bir bilgi olarak bilindigini ifade etmistir.
Kur’an da bu unutulmus kissalar1 tekrar canlandirmistir. Kur’an Araplarin
nezdinde unutulan kissalar1 canlandirdigi gibi igerik olarak tek diizey bir {isliba
bagli kalmamis, adeta her stresiyle farkli bir lehce edasi takinmistir. Cilinkii bazi

streler fasilalar lizerine bina edilmigken, bazis1 boyle degildir.594

%% imad Taha Raus, Miibtekerdtii’l-Kur’dn inde Ibn Asir, Mecelletii Camiati Tiba, 12 (1438) 69.
5! ibn Asr, et-Tahrir, c. 1, 120.
5% {bn Asr, et-Tahrir, c. 1, 120.
% ibn Asr, et-Tahrir, c. 1, 121.
% ibn Asr, et-Tahrir, c. 1, 121.
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ibn Astir’a gore i’caz, Arap kelamindaki en giizel iisliplardan biridir. Bu
onlarin kendi aralarinda ulagsmak istedikleri en yliksek payedir. Kur’an da i’caz’1
en glizel sekilde sergilemistir. Onda, meani ilminde agiklanan 1’caz ile beraber,
Kur’an ayetlerinin biiyiik kisminin, ¢esitli manalarin elde edilmesine miisait
olmas: gibi biiyiik bir i’cdz da bulunmaktadir.’®®

fbn Asar, Kur’an terkiplerinin bir¢ogunda hazfin bulundugunu ifade
etmistir. Bu hazifler az kelamla ¢ok manayi bir araya getirmekle beraber, lafiz ya
da siyakin miisade etmedigi bir hazif seklinde degildir. Miifessir burada
Zemahseri’den nakilde bulunarak, hazf ve ihtisarin, Tenzil’in/Kur’an’mn bir
metodu oldugunu sdylemistir.>*

[ltibas/karistirmak yapmaksizin i’caz bi’l-hazf (hazf icdzini) da Kur’an’m
’caz tiirlerinden biridir. Ibn Astr’a gore Kur’an’in 1’caz giizelliginden biri olan
tazmin sanati da Kur’an’da ¢ok kullanilmistir. Bu sanatin da dayanaginin i’caz
bi’l-hazf oldugunu ifade etmistir. Ona gore tazmin: bir fiil ya da vasfin, bagka bir
fiil ya da vasfin manasina sokulmasi, harf veya mamiliin miiteallaklariyla bu i¢ine
sokulan manaya isarette bulunmasiyla bir climlede iki mananin hasil olmasidir.>”’

Miifessire gore, Kur’4n beldgat maksatlarimi gbzetmek igin itnap>*®
yontemine de bagvurmustur. Ona goére 1tnabin en mithim konumlarindan biri,
dinleyiciyi iyice korkutmak amaciyla durumu detaylandirmasidir.>*®

bn Astir’a gore, Kur’an’m ayrt edici tslup ozelliklerinden biri de, konum
miisait oldugunda miisterek bir lafzin, iki veya daha ¢ok manada kullanilmasina
ve lafzin hem hakiki hem de mecéazi anlamlarda birlikte kullanilmasina miisait
olmasidir. Miifessirler, bu hususa fazla dikkat ¢ekmemis, lislibun bu kismiyla
alakali ihmalkar davranmislardir. Halbuki bu GslGp yerli yerinde kullanildiginda
’cazla birlikte, kelama farkli manalar katacaktir. Ibn Asir biitiin bunlarin yaninda

Kur’an stirelerinin, Arap dili edebiyatiyla ugrasan bilginlerin cezélet ve rikkat®®

5% bn Asgdr, et-Tahrir, c. 1, 121-122.

5% bn Asar, et-Tahrir, c. 1, 121.

57 ibn Asr, et-Tahrir, c. 1, 123.

%% jtnab: soziin tekit edilmesi (pekistirilmesi) gibi bazi faydalardan dolay: kelamda, lafzin
manadan fazla olmasidir. Akdemir, Beldgat Terimleri, 192. Ali Bulut, el-Beldgatii’l-
Miiyessera, (istanbul: ifav, 2016), 88.

5% bn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 123.

800 iigatte “tomruk, kalin odun” manasina gelen “cezl” kelimesinden alinan bu kelime, telaffuzlari
kulaga sert gelen lafizlarin sdylenis keyfiyetini ifade etmektedir. Zidd1 “rikkat” kelimesidir.
Soylenisleri ince olan kelimelere “elfaz-1 rekika”, kalin olanlara ise “elfaz-1 cezle” adi verilir.
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diye adlandirdiklari iisliba da sahip oldugunu ifade etmistir. Bunlarin her ikisi de,
makama uygun yerlerde kullanildiginda verilmek istenen manayi tam olarak
vereceklerdir.%""

Mifessirin miibtekeratii’l-Kur’an “Kur’an’in orijinal yonleri” ile alakali
sOyledigi biitiin hususlara 6rnek vermekten ziyade, dikkatleri ceken bazi hususlara
ornekler 1s18inda deginilecektir. Ibn Asir, Kur’an’da yer alan temsilin de Kur’an
miibtekeratindan oldugu kanaatindedir. Daha Once Arap edebiyatinda temsilin
bulundugunu ifade eden ibn Asir, bunun, sadece kulaktan duyma bir bilgi olarak
kullanildigin1 ifade etmistir. Dolayisiyla Kur’an bu unutulmus kissalart tekrar
canlandirmustir. Ibn Asdr, buna 6rnek olarak Ra’d stiresi ondordiincii ayeti
vermistir. Miifessire gore, “Ger¢ek dua ancak O’nadir. O’ndan baska
valvardiklar: ise onlarin isteklerine ancak, agzina ulasmayacagi halde, ulagsin
diye avug¢larint suya uzatan kimsenin istegine suyun cevap verdigi kadar cevap

802 avetinin anlatilma sebebi

verirler. Kafirlerin duast daima bosa c¢ikar.
unutulmus, sadece biiyiiklerinden dinledikleri bir an olarak kalmistir. Iste Kur’an
da bu tiir emsalleri zikrederek unutulan kissalar1 yeniden canlandirmustir.®
Miifessirin dikkatleri ¢ektigi hususlardan biri de hazf meselesidir.
Tefsirinde yeri geldiginde bu hususlari isleyen miifessir, Iltibas yapmaksizin i’ciz
bi’l-hazfin de Kur’an’in 1’caz tiirlerinden biri oldugunu ifade etmistir. Bu hazif
Kur’an’da “Onlar cennetler icinde, suc¢lularin durumunu soruyorlar: Sizi su

p 004 dyetiyle en giizel drnegini bulmustur. Ayette

vakict atese ne stiriikledi
cennettekiler tarafindan gilinahkarlarin durumu ortaya konulup, mizakere
edilmektedir. Onlarin durumunu bilen kimseler ise: “Biz onlara sorarak ‘Sizi su
yakici atese ne siiriikledi?” dedik” demislerdir.®® Miifessir bu hazf gesitlerinin

ozellikle “kavl” kelimesinde c¢ok fazla oldugunu ifade etmistir. Buna gore

Soziin belagati muktezay-i hile mutabakatina baglh olduguna goére, bu konuda da muktezay-i
héle gore elfaz-1 rekika ya da elfaz-1 cezle’nin se¢ilmesi gerekmektedir. Mesela besikteki bir
yavru i¢in sdylenen ninni ile bir kumandanin askere hitabi ¢ok farkli olmalidir. Birincide elfaz-
1 rekika’nin, ikincisinde ise elfdz-1 cezle’nin secilmesi gerekir. Bunun aksi belagata uygun
degildir. Akdemir, Belégat Terimleri, 21.

%0 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 123. ) o

02 Ra’d 13/14: 3 Ly o0 &l ol 1 438 Bli& W) eo iy 240 650a00 Y 4355 (e (5835 il 3 G801 8525 4
I ) G 880 21e 5 Ly Aally

%3 fbn Asir, et-Tahrir, 121. Kur’an’in canlandirdig: diger emsaller icin bk. ibrahim14/ 18, Hac22/
31, Nur24/ 39-40.

% Muddessir 74/40-42.

%5 fbn Asir, et-Tahrir, c. 1, 122.
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“yetesdeltine” fiili, eylemin iki tarafli (istes) yapilmasina delalet etmek igin
“tefaiil” siygasmin akla ilk gelen manasinda kullanildigini ifade etmistir. Yani,
cennet ehli miicrimlerin durumu hakkinda konusurlarken bazilar1 muhataplarina
der ki; biz cehennemliklere sizi bu atese siiriikleyen nedir diye sorduk. Buna gore
“Sizi su yakict atese ne siiriikledi?” ciimlesi, “birbirine soruyorlar” climlesini
aciklayan beyaniye ciimlesi olmaktadir. Miifessir bu goriistinii desteklemek igin
Zemahseri’den de nakilde bulunmustur. Buna gore, “ i & &L W’ ifadesi
“tesaiil” ifadesini agiklamak i¢in degil soru sorulanlarin hallerini hikdye etmek
icin gelmistir. Dolayisiyla ayetteki mana yukaridaki manayr pekistirmis
olmaktadir.®®

ibn Asir, Kur’an’in belagat maksatlarini gozetmek igin 1tnap®®’ yontemine
de bagvurdugunu ifade etmistir. Ona gore 1tnabin en mithim konumlarindan biri,
dinleyiciyi iyice korkutmak amaciyla durumu detaylandirmasidir.*®® Buna 6rnek
olarak, “Haywr hayir, ne zaman ki can kopriiciik kemiklerine dayanir. Tedavi
edebilecek kimdir? denilir. Can ¢ekisen bunun ayrilik ant oldugunu anlar. Bacak
bacaga dolasir®® “Ya can bogaza dayandigi zaman? Ki siz de o zaman (can
cekigen kimseye) bakip durursunuz ™™, “Zihinleri bombos olarak kendilerine bile
donip bakamaz durumda, gézleri gége dikilmis bir vazivette kosarlar.®*
ayetlerini nakletmistir. Buradan hareketle Kur’an’in aktardigi lafizlarda bir
fazlaligin olmadig1 her bir ifadenin onun beldgi yoniine katki sagladig
sOylenebilir. Mifessirin farkli kavramlarla az da olsa deginilen bu konuyu
sistematik ve doyurucu bir sekilde ele alip, 1stilahlastirmasi son derece 6nemlidir.
Pratikte belirtttigi bu hususlar tefsirinde agiklayip, farkli konulara isaret edip,

ufuk agmasi tefsir ilmi agisindan son derece 6nemlidir.

%% fbn Asr, et-Tahrir, c. 24, 325-326.

%7 jtnab: soziin tekit edilmesi (pekistirilmesi) gibi bazi faydalardan dolayr kelamda, lafzin
manadan fazla olmasidir. Akdemir, Belagat Terimleri, 192. Ali Bulut, el-Belagatii’l-
Miiyessera, (istanbul: ifav, 2016), 88.

%8 jbn Asdr, et-Tahrir, 123; Miibtekeraii’l-Kur’an il ilgili baska drnekler igin bk. c. 1, 743; c. 3,
284; c. 4,136; c. 9, 117-226; c. 17, 62; c. 29, 146; c. 30, 369.

809 K 1yame 75/26-29.

%19 Vaki’a 56/83-84.

* Tbrahim 14/43.
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E. Adatii’l-Kur’an

ibn Astr’a gore miifessir, Kur’an’in nazmi ve kelimelerindeki kullanim
Ozelliklerini kesfedip ortaya ¢ikarmakla sorumludur. Daha sonra miifessir bu
hususta selef alimlerinden Kur’an adetleriyle ilgili aktarilan bilgileri kaynaklariyla
birlikte nakletmistir. Buna gore: ibn Abbas ve Dahhak Kur’an’daki her “ke’s”
ifadesi ile “hamr”in kastedildigini beyan etmislerdir. ibn Abbas Kur’an’da gegen
her “ya eyyuhellezine” tiinlemiyle/nidasiyla Mekke miisriklerinin muhatap
alindigini sé')ylernistir.612

Tefsirinde Kur’an’m adetleriyle alakali nakilde bulunan Ibn Asir,
Kur’an’da bu konu ile alakali bircok hususu tespit ettigini ifade etmistir."® O
tespit ettigi hususlara 6rnek olarak “:Y¥5” ismi isaretini vermistir. Ona gore, bu
isaret isminden sonra bununla isaret olunan kimseleri agiklayan atf-1 beyan
bulunmazsa, bununla Mekke miisriklerinin kastedildigi anlasilmaktadir. “Dogrusu
onlart (Mekke miisriklerini) ve atalarimi kendilerine hak olan Kur’an ve onu
aciklayan  bir  peygamber  gelinceye  kadar  (diinva  nimetlerinden)
yararlandiririm. "1 «Onlar kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz
kimselerdir. Eger sunlar (inanmayanlar) bunlari tamimayip inkar ederlerse, biz
onlart inkar etmeyecek olan bir kavmi, onlara vekil kilmisizdir.”®*® Ayetlerinde
gectigi lizere Mekke miisriklerinin kastedildigini aciklamstir.®*®

Miifessirin dnceki alimlerden nakillerine ve kendisinin ¢abalariyla ulastigi
baz1 Orneklere, yukarida deginilmistir. Bu hususun tefsirde uygulamasinin
gorulebilmesi icin birer 6rnek verilecektir. Mifessirin 6nceki alimlerden naklettigi
hususa 6rnek vermek gerekirse, Cahiz’in Kur’an’da bazi kavramlarin birlikte
kullanildigi; Salat-Zekat, Cu’-Havf, Ragbet-Rahbet gibi kelimeleri aktarmus,

617 Mufessirin  kendi

bunlara; nef’-durr, sema-arz kelimelerini eklemistir.
ictihadiyla ulastigit Kur’an adetlerine ise, Kur’an, diyalog ve cevaplasmalari
aktardiginda, atif harfleri olmaksizin “kale” lafziyla aktarmaktadir. Ancak bir

muhavereden digerine gegtiginde ise bunun tersini yani atif harfini kullanip “kale”

®2 Ibn Astr, et-Tahrir, c. 1, 125,

%13 bn Astr, et- Tahrir, c. 1, 125.

54 Zuhruf 43/29:0m4 O 505 a1l sheld Ja rmu, V5 Eaia &

515 Bn’Am 6/89: xS Uy 150l La 38 Ly UK 5 358 oV 5 Ly 585 318553015 a8401 5 il il (il aly
%16 fbn Asdr, et-Tahrir, c. 1, 125.

%17 ibn Asr, et-Tahrir, c. 1, 124.
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lafzim kullanmamaktadir. Ornegin: Bakara siresinin 31-33 ayetleri arasinda
aktarilan diyalog “kale” lafziyla aktarilmisken, hemen akabinde de “vav” atif
harfiyle baska bir kissaya gec;ilmektedir.618 Buradan hareketle miifessirin Kur’an
ile alakali genel hiikiim bildiren ciimleleri kendi seleflerinden naklettigi gibi,
engin Kur’an bilgisine dayanarak Kur’an hakkinda genel bazi ifadelere ulastigi
soylenebilir.

Sonu¢ olarak, Ibn Astr’un, i’cazii’l-Kur’an meselesini ilmi yetkinligini
kullanarak belirtilen ana iskeleyi aciklayip, orneklendirdigi ve bu hususlarda
tercihlerde bulundugu soylenebilir. Ayrica Kur’an’in i’cazini sistematik bir
sekilde ele aldigi, Kur’an’in mubtekerati ve adetleri konusunda Oncekilerden

nakillerde bulundugu gibi 6zgln fikirlere sahip oldugu da séylenebilir.

%18 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1, 395. Adatii’l-Kur’an ile ilgili baz1 rnekler icin bk. c. 2, 400; c. 3, 81;
c. 19, 103; c. 24, 38.
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SONUC

Son dénem miifessir ve diisiiniirlerinden biri olan Tunuslu alim Ibn Asdr,
Islami ilimlerin birgogunda uzmanlik elde etmis, yirminci asrin dnde gelen
miutefekkirlerinden birisidir. Miifessir, yaklasik bir asirhlk Omrii boyunca
rektorlik, hakimlik ve seyhiilislamlik gibi devletin 6nemli kademelerinde gorevler
tistlenmistir. Bunlarin yaninda o, kiymetli 6grenciler yetistirmek, egitim alaninda
Ongordigi 1slah projesini tatbik etmek ve ¢aginin sorunlarina ¢oziim tiretmek gibi
Tunus’a ve Islam alemine son derece faydali calismalar yapmis aksiyoner bir ilim
adamuidir. Ibn Astr’un her ne kadar 1slah hareketinden etkilenmis oldugu ifade
edilse de, onun kendisine ait bir metodolojisi bulunmaktadir. Buna goére o,
etkilendigi sahsiyetlere karsi taassubi bir mensubiyet icerisinde olmayip zayif
goriigleri ayiklama, hatali olanlar1 diizeltme, yeni bir seyler sdyleyebilme
kudretini eserlerinde agikca ortaya koymaktadir.

Tahir b. Astr Islami ilimlerin cesitli dallarma dair eserler telif etmistir.
Bunlar sadece kendi toplumuna degil, tim Islam diinyasina 1s1k tutacak nitelikte
eserlerdir. igerisinde kapsam ve muhteva bakimindan en hacimlisi “et-Tahrir ve 't-
Tenvir” isimli on bes ciltlik (otuz ciliz) tefsiridir. MUfessir bu eserinde adeta
teorik bilgilerini pratige yansitmistir. Bu eser son donemde yazilmis olmasina
ragmen klasik bir eser niteligindedir. Tefsirinin -igerdigi ilimler agisindan-
yelpazesinin bu derece genis olmasi bir¢ok aragtirmaciya caligma imkani
saglayacaktir.

Tefsirin giris kisminda yer alan, usdl ve tarih ile alakali konulart ihtiva
eden, birbirinden farkli on bolimden olusan mukaddimesi ise, ulimu’l-Kur’an
acisindan son derece Onemlidir. Mufessir, mukaddimesinde ultimu’l-Kur’an
alaninda bahsedilen on temel konuyu ve onun altinda bir¢ok mevzuyu ele almistir.
Bu konularla ilgili zikredilen goriisleri, nakledilen haberler 1siginda 6nemli
tespitlerde bulunurken, alanda eksik gordiigii hususlara da ilavelerde bulunmustur.
Miifessirin bu konular1 degerlendirmesi ve elestirmesi ise tartismadan uzak, yol
gosterici ve tahkike dayalidir. O, konulara baslarken, ilgili konunun kavramsal
tanimin1 yapmis, konu hakkindaki goriisleri zikretmis, bunlari siniflandirmis ve bu

goriiglerin zayif noktalarini belirtmistir. Daha sonra ya bunlarin igerisinde kuvvetli
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gordligli goriisii benimsemis ya da yeni bir goriis ortaya atmistir. Mukaddimesinin
genelinde mufessirin 6zgun fikir ve tanimlari net olarak gorulmektedir.

ibn Astr mukaddimesinde; tefsir ve te’vilin ayni olup-olmadigini
tartismig, bu alanda zikredilen goriisleri degerlendirmis ve kendisinden oOnceki
alimlerden Ragib el-isfehani’nin goriisiinii tercih ederek, tefsir ve te’vilin aym
oldugunu savunmustur. Ayrica aralarinda umum-husus iliskisi oldugunu da beyan
etmistir. Tefsirinde bu iki kavramlari birbirinin yerine kullanmakla beraber, tefsir
kavramini daha umumi manada kullanmustir.

Tefsirin miistakil bir ilim olup olmadig1 miifessirler arasinda tartigsmali bir
konudur. Bazi miifessirler tefsirin tasavvurat, bazilar1 da tasdikat kabilinden
oldugunu zikrederek onu mantik tanimlari icerisine dahil etmislerdir. Ibn Astr ise,
bu mufessirlerin aksine tefsiri bir ilim kabul ederek, bu hususta alt1 delile
mukaddimede yer vermistir.

Ik dénem miifessitlerinin, “Surtu’l-miifessir” dedikleri kavrami, Ibn
Asir “Istimdadi’t-tefsir” seklinde ifade etmistir. O, bu kavramu, “tefsir ilminin,
tefsir disindaki ilimlerle zorunlu iliskisi kastedilmektedir. Yani miifessir, dyetleri
tefsir ederken, dyetlerin lafizlart disinda; Arap dili, ahbdru’l-arap, gibi ilimlere
de ihtiya¢ duymasidir.” seklinde tarif ederek, kavramsal bir cerceveye
oturtmustur. Ik donem miifessirleri “Surttu’l-miifessir” ile alakali tefsirin; on, on
bes, on dokuz hatta kimilerine gore sirsiz ilimle baglantis1 oldugunu
savunurken, Ibn Agir ise bunlarin dért ile sinirlandirilmasi gerektigini ifade
ederek, tefsire dayanak olacak ilimleri belirtmistir. ibn A$ﬁr’un; kelam, kiraat ve
fikih gibi ilimleri “Istimdadii’t-tefsir” kavraminin sinirlarina dahil etmemesi, Hz.
Peygamber (sav) ve sahabeden nakledilen haberleri de bizzat tefsir olarak kabul
etmesi, onun; yetkinligini ve meseleyi tahkik ederek aldigini gostermektedir.
Tefsire dayanak saymadigi kelam ve fikha ise, malumat kabilinden tefsirinde
genisce yer vermistir. Bizzat tefsir saydig1 sahih rivayetler hususunda ise manay1
bunlara gore vermenin yaninda farkl te’vile miisait manalar1 da ihmal etmemistir.

Dirayet tefsiri ile alakali ilk donemlerden itibaren nakledilen olumsuz
rivayetlere ragmen, bu tiir tefsirin zaruri oldugunu belirten Ibn Asir, yasaklanan
tefsir ¢esidinin keyfi te’vil oldugunu sdylemesi, onu naslarin lafizlarinin zahirine

bagh kalmaktan kurtarmistir. Mufessir her ne kadar tefsirinde isari yorumu
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sistematik bir sekilde kullanmasa da batini ve isari tefsirin ayni olmadigini
savunmasi, onun toptanci bir zihniyete sahip olmadigini1 gostermektedir.

fbn Asdr, bazi miifessirlerin tefsirlerinde farkli konulara dalmalarini ve
boylece tefsiri asil gayesinden uzaklastirmalarini elestirmistir. Kainattaki her
seyin bir gaye dogrultusunda yaratildigini dolayisityla miifessirin asil gayesinin;
ferdin, toplumun ve umran’in 1slah edilmesi oldugunu ifade ederek islahatci
kimligini gostermistir. O, miifessirin Kur’an’in manalarmi ifrat ve tefritten
sakinarak tefsir etmesi gerektigini savunmus, bilimsel tefsir metodunu elestiren
Satibi’ye de karsi ¢ikmustir. Ona gore Kur’an tefsirinde sarahaten veya remzen
isaret edilen hususlarin gz ardi edilmemesinin olmazsa olmaz oldugunu; ancak
bunlar1 yaparken de ara¢ ve amacin karistiritlmamasi gerektigini savunmustur.

Esbéab-1 niizdl ilmindeki karmasik ve yetersiz bilgilerden muzdarip olan
miifessir, bunlarin  bir kismi olmaksizin mananin sahih bir gsekilde
anlasilamayacagini, bir kismimin ise makamin geregi sOylenmis olabilecegini
ifade etmistir. Bunlarla ilgili bazi rivayetlerin Kur’an’in ilk doénemiyle
sinirlandirilmasi gerekeceginden bahsetmenin yaninda, sahih niiziil sebeplerinin
bes sekilde karsimiza cikabilecegini ifade ederek, sistematik bir sekilde esbab-1
n0zal meselesini degerlendirmistir.

Ibn Asﬁr, tefsir mukaddimesinin kiraat boliimiinde, kiraatleri iki bashk
altinda ele almistir. Bunlardan Kur’an’in okuma keyfiyetiyle alakali olanin tefsirle
iligkisi olmadigini savunmus, kiraatlerin kelime ve harekelerdeki degisikliginin
tefsirle siki bir irtibat igerisinde oldugunu belirtmistir. Yedi harf meselesinde
onceki goriisleri tasnif etmis ve bu konudaki hadisin farkli anlagilabilecegini ifade
etmistir. Miifessir, sahih kiraatlerin elestirilmesini hos karsilamamis, onlar
arasindaki tercihin, digerini zayiflatmayacagini belirtmistir. Bu kiraatler
arasindaki tercihin kolaylik ve muhataplarin durumuna uygunluguna dayandigini
ifade etmistir. Tefsirinde ise kiraatleri goz ardi etmemis ve bunlarin manaya
kattig1 giizellikleri yansitmaya ¢alisirken, kiraatleri de ravileriyle birlikte
zikretmistir.

Mifessir, Kisasu’l-Kur’an ile alakali Kur’an’da zikri gegen “ehsen” sifati
tizerinde durmus ve kissalarin diger kitaplarin metoduyla degil kendine 6zgii

metodla aktarilan hakikatler oldugunu belirtmistir. Kissa kavramina ise, “Anlatan
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sahis tarafindan daha 6nce bilinmeyen hadise hakkinda verilen haberdir” tanimin1
yaparak, Kur’an’in niizili doneminde vuku bulan ve Kur’an igerisinde haber
verilen olaylari, Kur’an kissalarina dahil etmemistir. O, Kur’an kissalarinin
mesajlarini sistematik bir sekilde ele alarak, onlar1 maddelendirmis ve kissalarin
tekrar edilmesinin Arap dilinin tabiatindan kaynaklandigint ve bu tekrar denilen
hususlarin muhakkak farkli mana ve itibarlar1 gbz Oniine serdigini sdylemistir.
Kissaya getirdigi tanim ve kissalarin faydalarina dair daginik bilgileri sistematize
etmesi onun yetkinligini ve tiretkenligini gostermektedir.

fbn Astr, Kur'an’in sekliyle alakali ilimleri tefsirinde ihmal etmemistir.
flgili mukaddimede Aayete getirdigi “Takdir ya da ilhdk yoluyla da olsa,
Kur’dn’dan olugsmug/terkib bir miktardw.” tamim ile ayetlerin tespiti konusunda
fasilalar1 6l¢U kabul etmesi, mifessirin alana getirdigi farkliliklardan sayilabilir.
Ozellikle fasilanin manaya etkisinin, iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir
mevzu olduguna dikkatleri cekmektedir. Ayetler arasindaki miinasebet konusunda
calismalarin oldugunu ancak bunlarin eksikligini ifade ederek kendisinin hi¢bir
ayet ve slirenin birbiriyle baglantisin1 kurmadan ge¢gmedigini belirtmistir.

Kur’an vakiflarinin manaya tesiri lizerinde duran miifessir, bunlarin
mananin dogru anlasilmasina veya mananin tamamen degistirilmesine imkan
veren alametler oldugunu belirtmistir. Strelerin de insani dinlendiren Kur’an
boliimleri oldugunu, bunlarin tertibinin bir kisminin tevkifi bir kismmin da
ictihadi oldugunu agiklamis, bunlara isimlerin ise bazi sebeplerden dolay1 verilmis
olabilecegini beyan etmistir.

Mufessir, mukaddimesinin  bir bolumini “Kur’an ciimlelerinin
tasiyabilecegi manalar, kast ettigi manalardan olabilir.” seklinde isimlendirmis ve
bu konuyu derli toplu bir sekilde ele almistir. Burada Kur’an lafizlarinin ¢ok
anlamlilig1 tizerinde c¢ikarimlarda bulunmustur. Kiraat farkliliklarini, Kur’an
terkiplerinin bir veya daha fazla manaya delalet etmesini, miisterek lafizlarin
birgok mana tasmasini ve lafzi ya da manevi bir karine bulunmadik¢a, lafzin
miisait oldugu manalarin hepsinin murad edilebilecegini savunmustur. Ona gore
bu ¢ok anlamlilik, Kur’an’in mu’cize olusundan kaynaklanmaktadir. Miifessirin,
us(l-u fikih eserlerinde incelenen lafizlar mevzusunu burada ele almasi, Ulumu’l-

Kur’an agisindan 6nemlidir. Ayrica bu konuyu pratige yansitirken, miifessire ¢ok
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anlamlardan hangisinin tercih edilecegine dair de kistas belirtmesi son derece
onemlidir. Tefsirinde Kur’an’in muhtemel manalarii zikredip, bunlardan
delillerinin gii¢lii oldugu manayi tercih etmesi ise onun teorik olarak derledigi bu
hususlari pratiginde ihmal etmediginin alametidir.

fbn Asdr, mukaddimesinin son bolimiini 1’cazi’l-Kur’an konusuna
ayirmigtir. Burada degerlendirdigi konular incelendiginde, onun Arap edebiyati ve
Kur’an’in maksad ve muhtevasi hakkindaki derin bilgisini miisahade etmek
mimkunddr. Zira onun, Kur’an’in i’cazinm sistemli, 6z ve 6rneklemleriyle ele alan
alimlerden biri oldugu goriilmektedir. Ayrica o, Kur’an’in hangi yoniiyle mu’ciz
oldugunu agiklamis ve bu i’caz ile kimlerin muhatap alindigini beyan etmistir.
Mifessirin bu mukaddimesinde iizerinde durdugu Kur’an miibtekerati ise daha
once farkli isimlerle az da olsa zikredilmis, mifessirin kavramsallastirdig:
basliklardan biridir. Kur’an’in  adetleri konusunda kendisinden Onceki
miifessirlerin degerlendirmelerini ihmal etmedigi gibi bu alana yenilikler de
katmistir. Bu zikredilen hususlari tefsirinde yeri geldiginde aciklamasi ise tefsirine
farkl bir giizellik katmistir.

Netice olarak Ibn Asdr, tefsirinin giris kisminda, ulimu’l-Kur’an ile
alakali on bolimden olugan bir mukaddime yazmistir. Burada ele aldig1 konular
ulimu’l-Kur’an agisindan son derece oOnemlidir. Dolayisiyla tefsir alaninda
ihtisaslagsmak isteyen kisilerin bu konulardan habersiz kalmasi uygun degildir.
Mufessirin  mukaddimede belirttigi hususlar1 tefsirinde genel olarak ihmal
etmedigi ifade edilebilir. Kelam ve fikih konularmi her ne kadar tefsirin
dayanaklarindan saymasa da, onlara tefsirinde bilgi amaciyla yer verdigi
sOylenebilir. Bu tezdeki gaye, mufessiri ulimu’l-Kur’an konusundaki goriisleriyle
tanitmak ve teoride zikrettigi bilgileri pratige ne denli yansittigini irdelemektir.
Kendisi ve eserleri hakkinda bir¢ok c¢alismanin yapildigi miifessirin hayati
hakkinda bazi bilgiler verildikten sonra, eserinin mukaddimesinde gecen
gorligleri baglaminda tahlil, tenkit metodu uygulanarak ele almman konular
incelenmistir.

[Ik doénemden itibaren yazilmaya baslanan tefsir mukaddimelerinin
donemleri veya oOne c¢ikan Ozellikleri dikkate alinarak kitaplagtirilmas: ve

Turkgeye kazandirilmas: faydali olacaktir. Bu ¢alismanin daha da gelistirilerek
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farkli alanlara tesmil edilmesi mumkindir. Bu metotla bilgi kirliligine yol agan
rastgele eserlerin 6niine set konulabilir. Ibn Astr'un mukaddimesinde kisasii’l-
Kur’an, Kur’an ciimlelerinin tasiyabilecegi manalar ve i’cazii’l-Kur’an ile ilgili
bolumleri bir shreyle beraber okutulmasi tefsir alaninda ¢alisanlar i¢in faydali
olacaktir. Ayrica usil-ii fikhin elfaz bahisleri, ulumu’l-Kur’an eserlerinde olmasi
tefsirin ilmiligine katki saglayacagi ve maksad manalar1 se¢gmeye yardim edecegi
sOylenebilir. Tefsir yazmaya yeltenenlerin Kur’an’in maksadlarini iyi kavrayip;
ferdin, toplumun ve umran’in 1slahin1 ihmal etmemeleri ve ¢alismalarina gayeci
metodu esas almalar1 ve de Kur’an’in hidayet yoniinii 6ne ¢ikarmalari faydali

olacaktir.
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