T.C.
RiZE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BILIMLERI ANABILIM DALI

DIN SOSYOLOJIiSI BiLiM DALI

SEYYID HUSEYIN NASR’A GORE GELENEK VE MODERNLIK

(Yuksek Lisans Tezi)

Tez Yazart:

Erol SUNGUR

Tez Danigsmant:

Dog. Dr. Ali AKDOGAN

RiZE 2010



T.C.
RIZE UNIVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BILIMLERI ANABILIM DALI

DIN SOSYOLOIJISI BILIM DALI

SEYYID HUSEYIN NASR’A GORE GELENEK VE MODERNLIK

(Yiksek Lisans Tezi)

Tez Yazari:

Erol SUNGUR

Tez Danigsmant:

Dog. Dr. Ali AKDOGAN

Tez Savunma Tarihi
Tez Jurisi Uyeleri
Ad1 ve Soyadi imza
Baskan : Dog. Dr. Ali AKDOGAN
Uye : Dog. Dr. Yavuz KOKTAS

Uye  :Yrd. Dog. Dr. M. Siiheyl UNAL

Enstitu Madard
Dog. Dr. Salih Sabri YAVUZ

/12010
Onay Tarihi



RiZE UNIVERSITESI

SOSYAL BiLiIiMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE

Bu tezi bilimsel metotlara ve etik davranis ilkelerine uygun olarak hazirlayip
sundugumu, tezde bana ait olmayan tiim bilgi, diisiince ve sonuglar1 belirttigimi
ve kaynagini gosterdigimi beyan ederim.

26 /01/ 2010

Imzasi

Tezi Hazirlayan Ogrencinin

Erol SUNGUR



ONSOZ
XVII. ve XVIII. ylizyillarda, Bati’da meydana gelen ve tiim diinyay1 etkisi
altina alan modernizm, bilimsel devrim ve humanizm gibi etkenler, yalnizca
Bati’nin degil, tiim diinyanin dini, kiiltiirel ve sosyal hayatinda degismelere neden
olmustur. Bu degisim siirecinde tartismalar, akil-bilim, din-bilim, kutsal-profan,

gelenek-modern gibi pek ¢ok degisik kavram ¢ifti etrafinda yogunlasmustir.

Ozellikle, bilimin etkisiyle sanayi devrimi siirecini hizlandiran ve diinyaya
yeni teknolojiler sunan; ekonomik olarak belli bir refah seviyesini yakalayan
modern insanlik, bu siirecin gecikmesinin nedeninin, din ve gelenek eksenli
oldugu kanaatini tagimaya baslamistir. Geri kalmighgin ve akil disiligin sembolii
olarak din ve gelenek; gelismisligin ve akli ilerlemenin sembolii olarak da bilim

ve modernlik diistincesi agir basmustir.

Iste bu calismamizda, Seyyid Hiiseyin Nasr’m gelenek ve modernlik
anlayisini ve bunun tezéhiirlerinin etkisinin nasil oldugunu ortaya koymaya

calistik.

Tezimiz, bir giris ve ii¢c boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde, Seyyid
Hiiseyin Nasr’in hayatina ve eserlerine kisaca degindik. “Nasr’a Gore Geleneksel
Okul” baslig1 altinda da mensubu oldugu “Geleneksel Okul”la aladkali, onun

g6zinden genel bir bilgi verdik.

Birinci bolumde, Nasr agisindan gelenek ve modernlik kavramlarini,
gelenek ve onu olusturan unsurlar1 ve gelenekle yakindan ilgili, olumlu ya da

olumsuz bazi akimlar1 sunmaya calistik.

Ikinci boliimde, geleneksel perspektiften Nasr’m geleneksel ve modern
insan, kainat ve bilim anlayiglarm1  ve bunlarin  kendi aralarindaki

karsilagtirmalarini ele aldik.



Uciincii boliimde, Nasr’in geleneksellik ve modernlik agisindan bazi
toplumsal kurumlara bakis agisini vermeye ¢alistik. Bunlardan; aile, egitim,

iktisat, sanat ve siyaset gibi genel olanlar1 sectik.

Tezimin bu asamaya gelmesinde, hi¢bir yardimi esirgemeyen danisman
hocam Dog¢. Dr. Ali AKDOGAN’a tesekkiir ediyorum. Tezimin hazirlik
asamasinda olumlu elestirileriyle bana yeni bakis acilar1 sunan Yrd. Dog. Dr. M.
Stiheyl UNAL’a ve diger hocalarima da tesekkiir ediyorum. Ayrica, bir yiiksek
lisans tezinin nasil hazirlanacagi konusunda bana pratik bilgiler veren Ars. Gor. B.
Ali NAZIROGLU na, bilgisayardaki teknik detaylar konusunda biiyiik yardimlar
olan Ars Gor. Umit ERKAN’a, tezimi okuma ve tashih konusunda yardimlarini
esirgemeyen Ars. Gor. ismail HACIAHMETOGLU’na, ve Nasr hakkinda eksik
kaynaklarimi tamamlamama yardim eden ve kendisinin de Nasr’la ilgili bir

calismasi bulunan dostum Imran CELIK e siikranlarim1 sunarim.

Ancak her seyden Ote beni bugiinlere getiren, hi¢bir zaman haklarim
Odeyemeyecegim ve egitim-6gretimim konusunda benden higbirseyi esirgemeyen
annem Emine SUNGUR ve babam Mehmet SUNGUR’a sonsuz siikranlarimi
sunarim. Bu c¢alisma esnasinda benim verdigim sikintilara ve kaprislerime
katlanan ve beni duygusal yonden motive eden esim Sule SUNGUR’a ayrica

tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.
Erol Sungur
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GIRIS

Modern diinyanin tartistigi, hald da tartismaya devam ettigi gelenek ve
modernlik kavramlari, zaman zaman da olsa, lilkemizde de bu giincelligini
korumaktadir. Ozellikle gelenek ve geleneksellik denilince zihinde beliren ilk

diisiinceler, adet, orf, aliskanlik gibi gecmis mirasin ve kiiltiiriin aktarilmasiyla

ilgili toplumsal tezahiirler olarak algilanmaktadir.

“Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Gelenek ve Modernlik” adli tezimizin
amaci, onun bu genel kanaatin disinda farkli bir gelenek anlayisina sahip
oldugunu gosterme cabasidir. Bizi bdyle bir ¢alismaya yonelten en blylk sebep
de bu olmustur. Nasr’in pek ¢ok eserinin Tiirkge’ye ¢evrilmis olmasina ragmen,
onun goriislerinin agirlikli oldugu detayli ¢alismalar yeterli goziikkmemektedir.
Daha ¢ok, onun mensubu bulundugu “Geleneksel Ekol”un goriislerine ve bu
noktada da, zaman zaman Nasr’in fikirlerine yer verilen c¢aligmalar meydana
cikmigtir. Tespit edebildigimiz kadariyla tilkemizde, Nasr hakkinda, bizimki
disinda simdiye kadar dort akademik c¢alisma yapilmistir. Bunlarin ikisi Din
Felsefesi, (Nazim Hasirc1, “Seyyid Hiiseyin Nasr’a Goére Islam ve Modern
Diinya”, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya 1999; Aykut
Klgclkparmak, “Seyyid Hiiseyin Nasr'a Gére Gelenek”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisti, Kayseri 2008) biri Islam Felsefesi (Cemil Kilig,
“Seyyid Hiiseyin Nasr'in Bilgi Ogretisi”, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitist, Bursa 1990) ve bir digeri de Islam Mezhepleri Tarihi ( Imran Celik,
“Seyyid Hiiseyin Nasr'in Islam Mezhepleri, Fikir ve Siyaset Ekolleri Uzerine
Diisiinceler”, Canakkale On Sekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Canakkale 2008) alanindadir. Bu agidan bakilirsa, ¢alismamizin Din Sosyolojisi
alaninda yapilanlarin ilki oldugunu sdyleyebiliriz. Nasr’in fikirlerinin, belli bash
kavram ve bagliklar etrafinda yogunlagsmasi1 sebebiyle, calismamizdaki bazi
basliklar diger calismalardaki bazi basliklarla benzerlik gostermis olabilir. Ancak
bir inceleme yapildiginda, icerik ve konunun islenisi agisindan, ¢alismamizin

tamamen farkli bir kulvarda oldugu goriilecektir.

Iste biz, Nasr’m gelenege bakigini, onun farkli olarak gelenegi birebir

dinle, kutsalla ve “Askin Varlik”la irtibatlandirmasini1 gozler Oniine sermeye
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calistik. Bu amagcla tezimizin birinci boliimiinde, bir bakima gelenegin kaynagini
ve onun nerelerden neset ettigini, Nasr’in bakis acisindan gostermeye gayret ettik.
Ger¢i Nasr’la ve Geleneksel Ekol’le ilgili bazi1 calismalarin vazgegilmez
basliklar1, “Gelenek ve Ezeli Hikmet”, “Gelenck ve Kutsal Bilim” ve “Gelenek ve
Dinlerin Askin Birligi” gibi malum kavramlari se¢mis olsak da, bunlara biitiiniiyle
Nasr’in perspektifinden baktik. Ayrica gelenegin tamamen karst oldugu, bazen de
gelenegin kendisinin onlarla karistirildigi akimlarla iligskisini ortaya koyarak,
gelenegin farkli 6zelliklere ve yapiya sahip oldugunu belirledik. Ayrica Nasr ile
Geleneksel Ekol’tin siklikla kullandigi ve c¢alismamizin kendine 06zgiin
yonlerinden biri kabul ettigimiz “sembolizm”, bir alt baslik halinde incelenerek,
gelenekle olan ilgisi ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Nasr’in benzetmelerinden
yola cikarsak, bu ¢alismanin birinci boliimii bir anlamda, “gelenek agaci”nin

kokunun nelerden meydana geldigini ortaya koyma ¢abasi seklinde anlasilabilir.

Ikinci boliimde, Nasr’in insan, kdinat ve bilim anlayisini se¢gmemiz,
Nasr’mn disiincelerinde ve ifadelerinde bu tglityli siklikla dile getirmesinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Nasr, geleneksel insanin, geleneksel bilim
penceresinden kainati ve tim varliklar1 anlamasiyla, insanligin kendisi ve tiim
varliklarin  asli  yapisiyla ~ uyum  saglayabilecegine  ve  hayatimi
anlamlandirabilecegine inanmaktadir. Yoksa herhangi bir filozofu incelerken, o
filozofun varlik, bilgi, ahlak vs. alanlar1 hakkindaki fikirlerini ele alir gibi bir yol
izlemeyi tercih etmedik. Zaten gunimiz felsefesine ve onun metodolojisine
getirdigi elestiriler varken, Nasr’1t bu sekilde ele almak buyik bir hata olurdu.
Calismamizin en zor noktasi, gelenegi ve gelenekseli modern bilimin paradigmasi
1s181nda, branslara, kesin hatlarin ve Konularin oldugu basliklara ayirma meselesi
olmustur. Bunun sebebinin de, Nasr’in ve Geleneksel Ekol’tin ifade ettigi,
“gelenceksel diislincenin biitlinciilligii” oldugunu belirtmemiz gerekir. Clnkil bir
onceki boliimde zikrettigimiz konulara, ister istemez ve zaman zaman atifta
bulunmak zorunda kaldik. Bu da, konuya bir tekrar havasi katmistir. Ancak genel
hatlariyla degerlendirildiginde bunlarin birer tekrar degil, konunun anlasilabilmesi
icin agiklamalar oldugu goriilecektir. Bu bolimin ana basliklarinin her alt

boliminde karsilastirmalar yaparak, Nasr’in modern diinyanin dogurdugu



problemlere getirdigi ¢oziim onerilerine de yer verdik. Ikinci bolim de bir

anlamda, “gelenck agaci”nin govde boliimiine ait diisiinceleri igeriyor denilebilir.

Ugiincii boliimde, Nasr’in geleneksel perspektiften sosyal bazi kurumlara
ve bunlarin modern sekillerine bakisini ve anlayisini incelemeye c¢alistik. Modern
kurumlarla, geleneksel kurumlar arasindaki benzerlikleri ve farkliliklari tespit
etme gayreti goz Oniinde bulundurulmustur. Uglincti bélumde, bir anlamda
Nasr’in gelenek agacinin dallari, yapraklari ve meyveleri benzetmesini
yapabilecegimiz, gelenegin ve gelenekselin sosyal yansimalarmi ele aldik

diyebiliriz.

Calismamizda bizzat Nasr’in Tiirkge’ye cevrilmis eserlerini temel aldik.
Her seyden once Nasr’1 anlama cabasiyla, ¢alismalarini en ince ayrintisina kadar
okuyup inceleme yoluna gittik. Elbette onu anlayamadigimiz noktalarda,
Geleneksel Ekol’tin diger sahsiyetlerine miiracaat etme ihtiyact duyduk. Bu
konuda da, Nasr’in eserleri biitiinciil degil de kavramsal bir tarama metoduyla ele
alinirsa, Nasr’in anlagilamayacagi veya fikirlerinin kismi bir yoniine vakif

olunabilecegi kanaatine vardik.

Nasr’in hayati, eserleri ve geleneksel okul hakkinda vermis oldugumuz
aciklamalar, onun fikir ve diisiince yapisinin sekillenmesine etki eden faktorlerin

ve olaylarin neler oldugunu anlamamiz agisindan énemlidir.

SEYYID HUSEYIN NASR’IN HAYATI, ESERLERI ve
GELENEKSEL OKUL

A. Hayati

Nasr, 7 Nisan 1933 yilinda Tahran’da dogdu. Doktor olan babasi Seyyid
Veliyyullah Nasr, uzun yillar egitimci olarak ¢alisan ve Riza Sah déneminde
bugiin egitim bakanlig1 olarak bilinen bir mevkide bulunan {inlii bir egitimci ve
bilim adamidir. Annesi ise, gegen birkag yiizyil zarfinda iran’da birgok Gnlii din
alimi yetistiren Kia ailesindendir.* Nasr, fikri ve ahlaki ilk egitimini énemli bir

egitici ve dgretici olan babasindan almistir. Babasi, zamanin Arapca ve Farsga

! Seyyid Hiiseyin Nasr, Sylesiler, insan Yaymlari, Istanbul 1996, s. 12.
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otoriteleri arasinda sayilan, Fransizca, Latince ve Ingilizce bilen bir alimdir.
Nasr’in fikirlerinin ilk temellerinin olugmasi, babasi ve babasinin binlerce ciltlik
kiitliphanesi sayesinde olmustur.” Annesi Esref Hanim, onemli bir aileye
mensuptur ve egitimli bir bayandir. Sayisiz Arapca ve Farsca siiri ezbere
bilmektedir. Nasr, “Adnnem, babamin bana ogrettiklerinden daha fazlasini; Islami
kaideleri ve en énemlisi vakit namazlarim égreten kisiydi”,® demektedir. Okul
oncesi donemde, anne ve babasindan haftada birka¢ saat Kur’an, siir, siyer gibi
dersler alir, okuma ve yazmayi da ii¢ yaginda t')grenir.4

Anne ve babasi ona, Ozellikle Firdevsi, Nizami, Sadi, ROmi ve Hafiz’in
siirlerini ezberletmis ve bu siirlerin karsilikli okundugu ve tartisildigi toplantilara
katilmasini tesvik etmislerdir. Ayrica evleri, babasiyla ilmi tartisma ve sohbet
etmek isteyen, yerli yabanci pek ¢ok onemli Kisinin agirlandigi, felsefi ve dini
tartismalarin yapildigi bir mekan olmustur. Nasr, ilk resmi egitimine bes yasinda
evlerinin yakinindaki bir okulda, ikinci siniftan baslamigtir.”

Nasr’in babasi, onu Islami kurallar dairesinde yetistirerek biiyiik iran
sairlerinin siirlerini 6grenmeye tesvik etti. Oglunun yabanci bir egitim almasini
istemekteydi. Onu, 13 yasinda bu egitimi almak i¢cin Amerika’ya gonderdi ve
birkag ay sonra hayata veda etti.° Nasr'in kendi ifadesine gére, Tahran’da
gecirdigi ¢ocukluk yillarindaki dini toplantilarin, torenlerin, kutlamalarin hatirast
silinmez bir sekilde zihnine kazinmistir.”

17 Aralik 1945°te New York’a ulasan® Nasr, Amerika egitimine New
Jersey’de bulunan, Peddie School’da bagladi. 1950 yilinda burayr smif
birinciligiyle bitirip, ayn1 yil Amerika’nin 6nde gelen iiniversitelerinden biri olan
Massachusetts Institute of Technology’ye fizik ve matematik 6grenimi icin kayit

yaptlrdl.9 Burada zihninde aradigi bazi sorularin cevabini bulamayinca, fizik

2 Nast, Ebedi Hikmetin Pegsinde, ¢ev. Harun Tan, Insan Yayinlari, Istanbul 2007, s. 11.
% Nasr, age., s. 12.

* Nasr, age., s. 12.

® Nast, age., s. 13, 14.

® Nasr, Soylesiler, s. 12.

" Nasr, Islam 'in Kalbi, ev. Ahmet Demirhan, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2002, s. 55.
® Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 20.

® Adnan Aslan, Dinler ve Hakikat, TDV Yaynlari, istanbul 2006, s. 34.
10



béliimiinii birakma karari ald1.'® Di Santillana’nin, Nasr’in iizerinde biiyiik etkileri
olmustur. Ciinkii Nasr’1, Bati’da bilim, felsefe ve din arasindaki c¢atigmalar
diinyasiyla tanistiran Di Santillana olmustur. Ayrica bu sahis Nasr’in Guénon’un
yazilariyla tanigmasini saglatmlstlr.11 Bunun yami sira Nasr; Guénon, A.K.
Coomaraswamy, Marco Pallis, Martin Lings, Titus Burckhardt ve ozellikle
Schuon gibi yazarlarin ve geleneksel diislinceye sahip kisilerin, kendi fikr?
hayatinin gelismesine cok katkilar oldugunu siklikla dile getirmistir.*? Ozellikle
Frithjof Schuon, geleneksel metafizigi anlama, karsilastirmali dinler ve geleneksel

13 alanlarinda Nasr’1 oldukga derinden etkilemistir."®

entellektiel “inisiyasyon
Hatta Nasr’1, Schuon’un bir sarihi olarak kabul etmek gerektiginden bahsedenler
vardir.”

Klasik Iran Miizigi’ne ilgi duymanin yaninda, uzun yillar MIT
kiitiiphanesinde Klasik Bati Miizigi iizerine ¢calismalarda da bulunmustur.'® Miizik
felsefesi hakkinda dersler de almistir. Hatta miizik profesorii E. Levy’nin
tesvikiyle piyano ve santur dersleri almis, ancak bu cabalar1 daha sonralar1 yarida
kalmugtir.*’

Nasr, 1954’te  MIT (Massachusette Institute of Technology) Fen
Fakiiltesi’nden mezun olduktan sonra, jeoloji ve jeofizik alaninda calismalar
yapmak i¢in Harvard’a girdi. Geleneksel disiplinlere yogun ilgisi sebebiyle alanini

degistirerek bilim ve felsefe tarihi dersleri almaya basladi. Harvard’da, Islam

tarihi ve diislincesi konularinda H.A.R. Gibb, bilim tarihi konusunda George

10 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, S. 25.
Y Nasr, Sylesiler, s. 32, 33.
12 Nasr, Soylesiler, s. 14.

B “fnisiyasyon (inititation), bir gelenekteki asli metafizik doktrini, bu doktirinin uygulamalarini
manevi olarak gerceklestirmesini ve yine bunlarin manevi yollarla dgretilerek aktarumini ifade
etmektedir. Ancak bu aktarvmin daha once bu hakikatleri tecriibe etmis biiyiik manevi
sahsiyetlerin rehberliginde ve onlarin vasitasiyla gergeklesebilecegi kabul edilmektedir.” Bkz.,
Hiiseyin Yilmaz, EzelT Hikmet ve Dinler, insan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 43.

1% Nasr, Soylesiler, s. 48.
5 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 36.
16 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 31.

Y Nasr, Islam i Kalbi, s. 142.
11



Sarton, teoloji ve felsefe tarihi konusunda da Hanry Wolfson gibi otoritelerden
dersler ald1.*®

“Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris” adli doktora c¢alismasiyla doktora
egitimini tamamladi. Bu ¢alisma 1964 yilinda Harvard Universitesi Yaymlari
tarafindan kitap olarak basildi.'® 1958de, doktora egitimini bitirdikten sonra
Harvard’da 6gretim iiyeligi yapt: ve sonra iran’a donerek Tahran Universitesi’nde
dogent oldu. Miisliiman olarak yetismesine ragmen kendi dininin geleneksel
egitimi konusunda yeterli olmadigin1 hissetti ve on yila yakin bir siire, iran’in
unlu dini otoritelerinin, medreselerde ve evlerde vermis olduklar1 dersleri takip
etti. Bu kisiler arasinda; Seyyid Muhammed Kazim Asrar, Seyyid Ebu’l Hasan
Rafi Kazvini ve Muhammed Huseyin Tabatabai gibi ¢ tnli filozofun haricinde
diger gelencksel istatlar da bulunmaktaydi. Nasr, “kitaplarda olmayan bir ¢ok
seyi” onlardan 6grendigini ifade etmektedir.”

Nasr, 1958 yilinda iran’a dondiikten birkag ay sonra, esi Stizan Danisveri
ile evlendi.?! Biri kiz, digeri erkek iki ¢ocugu vardir. Kizi Leyli, Washington
Ulusal Sanat Galerisi’nde sanat tarih¢isidir. Oglu Seyyid Veli Riza da, San Diego
Universitesi’nde siyaset bilimi profesoriidiir. Nasr, 1958 yilinda Tahran
Universitesi’nde tarih profesdrii olarak basladigi c¢alismalarmi 1979 Iran
Devrimi’ne kadar burada siirdiirmiistiir.*?

1968-1972 yillar1 arasinda fakiilte dekanlig1 gérevinde bulunduktan sonra,
Tahran Universitesi rektér yardimcilign gorevine getirilir. 1973 yilinda da iran
Felsefe Akademisi’nin kurulusu ¢alismalarina baglar.”® “Sophia Perennis Dergisi”
bu akademinin en esasli yayinlar1 arasinda olmus ve farkli dillerde yazilmis
makalelerden meydana gelmekteydi.?* Nasr iran’da; Islam felsefe geleneginin
onde gelen batili yorumcusu ve Iran diisiince hayatna pek ok katkisi olan,

“...gercek evini Isigin Dogusu’nda bulan... Batili siirgiin...” diye nitelendirdigi

18 Nasr, Soylesiler, s. 13.

1% Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 36.
2 Nasr, Soylesiler, s. 13.

2! Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 44.
22 Nast, age., s. 45.

% Nasr, age., s. 52, 53.

2 Nasr, age., s. 72.
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Henry Corbin ile tanigma ve onunla ¢alisma firsati bulmustur. Ona gore Corbin,
diinyaya Islam Felsefesi’nin Ibn Riisd ile nihayete ermedigini ispatlayan dnemli
bir sathsiyettir.25 Nasr, Iran’da Siihreverdi ve Molla Sadra okullarina olan ilginin
yeniden canlanmasinda ¢ok biiyiikk bir rol oynamlstlr.26 Ayni dénemlerde,
Toshihiko Izutsu ile tanigma firsatt bulur. Japon estetik kiiltiirii ve uzak dogu
felsefeleri hakkinda 6grendigi pek ¢ok seyi Izutsu’ya bor¢lu oldugunu ifade
eder.?’ 1960’larin sonunda da, Tirkiye’ye ¢esitli ziyaretlerde bulunur. Tirkiye’de
pek cok bilim adami, edebiyat¢1 ve tasavvuf sahasinda otorite kisiyle goriisiir.
Yirmiyi askin eseri de Tiirkge’ye cevrilmistir.?®

1979°da iran Devrimi’nin meydana gelmesi sebebiyle, kendi ifadesiyle
Batiya siirgiin hayati baslamistir.® Devrim tamamlandiginda, evi yagmalanmis,
kiitiiphanesine ve ilmi ¢alismalarina el konulmus ve tahrip edilerek ortadan
kaldirilmistir. Devrimden sonra Ingiltere’de iki cocuguyla beraber maddi sikintilar
icerisinde giinler gecirmistir.*® Daha sonra simdiki hayatii siirdiirdigii
Amerika’ya yerlesir. George Washington Universitesi Islam Kiirsiisii’nde profesor
olarak goreve baglar ve hala Bethesda-Maryland’de ailesi ile birlikte
yasamaktadir.*

Nasr, kendi geleneksel goriislerini modern diinya karsisinda bir asagilik
duygusuna ve salt bir savunmaci anlayisa kapilmadan yazmistir.*® Burckhardt’a
gore Nasr, Islam iizerine ¢alismalar yapanlarin pek ¢ogunu etkilemis olan gegici
ve tahrip edici fikirsel akimlara kendini kaptlrmarmstlr.33 Nasr’in ¢agin ve tarihin

onemli kisilerinin goriislerini elestirmeden kabul etmesi sebebiyle, onun, yeni

%% Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, cev. Savas Safak Barkcin - Hiisamettin Arslan, Insan
Yaynlari, istanbul 1989, s. 293-311.

% Nasr, Soylesiler, s. 17.

°" Nast, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 69.
%8 Nasr, age., s. 76.

% Nasr, age., s. 92.

% Nasr, age., s. 93.

%! Nasr, age., s. 101.

%2 Nast, Soylegiler, s. 12.

%% Titus Burckhardt, “Onsdz”, Nasr, Islam Idealler ve Ger¢ekler, trc. Ahmet Ozel, iz Yayinlari,
Istanbul 1996, s. 9-10.
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fikirler 6ne siiren biri degil, sadece nakli devam ettiren bir kisi oldugu elestirisi de
yapilmaktadir.®*

Nasr’in biitiin ¢alismalarin1 bir bitin haline getiren unsur safizmdir.
SUfizm, Nasr i¢in bir manevi tesvik ve onun diisiincesini yonlendiren bir kuvvet
unsurudur.®® Nasr, tasavvufu irki temellere ayrilamayan, ancak irklarin ona bazi
tarzlar ve sekiller verebilecegini diisiindiigii, boliinmez ve tek bir gelenek olarak
gorur.® Tasavvufun Ibrahimi dinlerin ii¢ yoniini, “korku”yu, “sevgi’yi ve
“marifetullah™, 6zetledigini diisiiniir.37 Sufizmden bahsetmenin, aslinda Batini ve
evrensel boyutuyla Islam geleneginden bahsetmek olduguna inamr.®

Nasr’in tasavvufa vermis oldugu onem bilinmektedir. Baz1 diisiiniirlere
gore, Nasr’1 ve onun diisiince diinyasinin arkasindakileri anlamak icin Ibnii’l-
Arabi, anahtar konumundadir.*® Nasr’in dinlerin askin birligi diisiincesi, Ibn
Arab’nin varligin agkin birligi diisiincesiyle yan yana kondugunda ve Nasr’in bir
tasavvuf mensubu oldugu disiiniiliirse, bir etkilenme s6z konusu oldugundan
bahsedebiliriz.

Nasr, kendi felsefi konumunun ne oldugunu su sézlerle 6zetlemektedir:

“«

...ben “philosophia perennis, universalis” ve ge¢cmiste
daima var olan ve gelecekte de daima varolacak olan ve kendi
agisindan “Ben” diyebilen tek bir Gergekligi olan ebedi Hikmet in bir
takipgisiyim. Bu Hikmet, kozmoloji, psikoloji, sanat vs. gibi

alanlardaki uygulamalariyla birlikte evrensel metafizige dayanr. »40

Gelenegin Onemli savunucularindan biri olan Nasr, kendisini daha

konsantre olmus hissettirdigi ve zihninde beliren diistinceleri daha hizli bir sekilde

% Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 37.

% Nasr, Soylesiler, s. 19-20.

% Nasr, Makaleler 11, ¢ev. Sahabeddin Yal¢in, Insan Yayinlari, istanbul 1997, s. 126.

3" Nasr, Makaleler 11, s. 127

%8 Nast, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, gev. Ali Unal, Insan Yayinlari, Istanbul 1984, s. 90.

% jlhan Kutluer — Mahmut Erol Kilig — Adnan Aslan, “Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf
ve Dini Cogulculuk”, Notlar 1, Bilim ve Sanat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2004, s. 11.

40 Nasr, Soylesiler, s. 37.
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yazmasini sagladigi icin, yazilarin1 daktiloyla degil geleneksel bir alet olan

miirekkepli kalemle yazdigini ifade etmektedir.**

B. Eserleri

Tasavvuf kelimesi, agik bir sekilde gegmese de, Nasr’in biitiin eserlerinin
icerisine sindirilmis bir sekilde bulunmaktadir.*? Nasr’in eserleri 22 farkli dile
cevrilmistir.*® Asagida adi1 gegen eserlerinin bir ¢ogu, onun ¢esitli makalelerinin,
konferanslarinin, roportajlarinin ve diger calismalarinin kitap haline getirilerek

basilmis ve Tiirkiye’de okuyucuya sunulmus olan eserlerdir.

Eserlerin yanindaki basim tarihleri, bizim ¢alismamizda kullanilan
baskilarla birebir ayni degildir. Bu eserler ve tarihler, Nasr’in “Ebedi Hikmetin
Peginde” adli otobiyografik eserinden tespit edilerek iktibas edilmistir.

Calismamizda esas alinan baskilar, kaynak¢a boliimiimiizde gosterilmistir.

1. Bati Felsefeleri ve Islam, (Gev. Selahaddin Ayaz), Bir Yaymcilik,
Istanbul 1985.

2. Bilgi ve Kutsal, (gev. Yusuf Yazar), iz Yayinlari, Istanbul 1999.

3. Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, (¢ev. Sehabeddin Yal¢in), Insan Yayinlari,
Istanbul 1995.

4. Ebedi Hikmetin Pegsinde, (cev. Harun Tan), Insan Yayinlari, istanbul
2007.(otobiyografi)

5. Felsefe, Edebiyat ve Gulzel Sanatlar, (cev. Hayriye Yildiz), Akabe
Yaynlari, istanbul 1989.

6. Geng¢ Mislimana Modern Diinya Rehberi, (¢ev. Sehabeddin Yalgin),
Iz Yayinlari, Istanbul 1995.

7. Insan ve Tabiat, (gev. Nabi Avci), Yeryiizii Yaynlari, Istanbul 1982;
Agag Yayinlari, istanbul 1991.

8. Islam’da Bilim ve Medeniyet, (¢ev. Nabi Avcr — Kasim Turhan —
Ahmet Unal), Insan Yayinlari, istanbul 1991.

* Nasr, age., s. 233-234.

42 Kutluer.vd., “Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf ve Dini Cogulculuk”, s. 24; J. Obert
Voll, Islam Stireklilik ve Degisim, ¢ev. Cemil Aydin - Cengiz Sisman - Mehmet Demirhan,
Yonelis Yayinlari, Istanbul 1995, C.11, s. 32.

4 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 110.
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10.

11.

12

13.

14.

15.

16.

17.
18.

19.

20.

21.
22.

23.

24.
25.

Islam’da Diisiince ve Hayat, (¢ev. Fatih Tatlilioglu), insan Yayinlari,
Istanbul 1988.
Islam Idealler ve Gercekler, (cev. Ahmet Ozel), Akabe Yaymlar,
Istanbul 1985.

Islam ve Ilim, (cev. Ilhan Kutluer), Insan Yaynlari, istanbul 1989.

. Islam’in Kalbi, (cev. Ahmet Demirhan), Gelenek Yaynlari, Istanbul

2002.
Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, (cev. Nazife Sisman),Insan
Yayimnlari, Istanbul 1985. (Doktora Tezi)
Islam ve Modern Insamin Cikmazi, (¢ev. Ali Unal), Insan Yayinlari,
Istanbul 1985.
Islam Sanati ve Maneviyati, (¢ev. Ahmet Demirhan), insan Yayinlari,
Istanbul 1992.
Kutsalin Pesinde, (cev. Siileyman Erol Giindiiz), Insan Yaymnlari,
Istanbul 1995. (Katherine O’Brien’la birlikte, editdr olarak)
Makaleler I, (cev. Sahabeddin Yalgin), Insan Yayinlari, Istanbul 1995.
Makaleler 1, (cev. Sahabeddin Yalgm), Insan Yaymlari, Istanbul
1997.
Modern Diinyada Geleneksel Islam, (cev. S. Safak Bark¢m —
Hiisamettin Arslan), Insan Yayinlar1, Istanbul 1989.
Molla Sadra ve I[lahi Hikmet, (cev. Mustafa Armagan), insan
Yayinlari, Istanbul 1990.
Soylesiler, Insan Yayinlari, Istanbul 1996.
Tabiat Diizeni ve Din, (cev. Latif Boyaci), insan Yayinlari, istanbul
2002.
Tasavvufi Makaleler, (cev. Sadik Kilig), Insan Yayinlari, istanbul
2007.
Uc Misliman Bilge, (cev. Ali Unal), insan Yayinlari, istanbul 1985.
Yol Siirleri, (cev. Nurullah Koltas), Insan Yayinlar1, Istanbul 2003.
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C. Nasr’a Gore Geleneksel Okul

Islam geleneginin, belli bir zaman diliminden sonra modern Bati
karsisindaki giic kaybi, Islam geleneginde ¢esitli savunma ve tepki sekilleri
dogurmustur. Artik diinyanin sonunun geldigine inanan Mehdiciler, Batiy1 bir
diisman olarak algilayan fundamentalist hareketler ve Bati karsisinda giiclenmek
igin reformun gerektigine inanan miisliman modernistler zuhur etmistir.** Son bir
grup vardir ki; o da modern diinyanin tabiatin1 ve mahiyetini ¢ok iyi bildigini
iddia eden, maneviyat1 yeniden canlandirmaya c¢alisan, modern ideolojilerin ve
akimlarm yarattig1 problemlere Islam Metafizigi’nden ¢dziimler arayan ve insani
asil varlik gercekligine dondiirme iddiasinda bulunan, “gelenekselcilik “tir.*°

Gelenekselciler;

“...geleneksel bir Islami kavram olan i¢ dirilisi (tecdid)
savunurken, Islam’in tamamina sonradan eklenen bir fikir olan dis
reformu  (islah)  reddeder. ..Bu  kigiler  bir  hareket
olusturmamaktadirlar, ¢iinkii islevieri aksiyondan ziyade bilgi ve

varlikla ilgilidir. 46

Gelenekselciler, mezk(r ii¢ gruba da karst bir tavir igindedirler.*’
Gelenekselci grubun goriislerinin belirgin etkilerinin olmasina ragmen, toplumsal

8 Nasr'm

alanda yeterince yaygnlasmadigi diisiinceleri  bulunmaktadir.”
diisincesine gore ise, gergekte Miislimanlarin ¢ok biiyiik bir kismi farkinda
olmasalar da gelenekselci grubun igindedirler.*

Gelenekselciler, modernizmi, insanligi hakimiyeti altina almak isteyen
gelenek karsit1 bir ideoloji olarak gordiiklerinden, modernizme biitiinciil olarak

0

karsidirlar.® Gelenekseli benimseyen gelenekgiler, “geleneksel degerlerin

korunup yasatilmasi gerektigini savunan ve modern olana karsi olanlar”,

* Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 91-93

** Nasr, age., s. 102; Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 179
*® Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 103.

*" Nasr, age. .103.

* Y1lmaz, Ezelt Hikmet ve Dinler, s. 25.

49 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 104.

%0 y1lmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 12.
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seklinde tanimlanmaktadir. Gergegi anlama ve anlamlandirma konusunda da,
metafiziksel ve dini olani esas alip, akli olani reddettikleri elestirisiyle kars1
karsiya kalmaktadirlar.™

Gelenekselciler agisindan, “gelenekcilik” ile “gelenekselcilik” ayn1 seyler
degildir. Gelenekgilik onlara gore, higbir dogru bilgiye dayanmayan ve gegmise
duyulan bir 6zlem ve egilimden ibarettir.”? Gelenekselciler, kendilerine gelenekgi
denilmesini kabul etmezler. Boyle bir ifadenin de ilk olarak dilin yozlasmasina
neden oldugunu savunurlar. Daha sonra da bu ifadenin, planli bir ifade ve
geleneksel olant yikma diisiincesi igerisinde oldugunu oOne siirerler. Ciinkii
gelenekei ifadesi, onlara gore; maddi, yizeysel, profan olan ve gelenekseli
indirgemeye c¢aligan art niyetli modern bir kumpastir.>®

Nasr, kendilerine nicin gelenekselci denildigini ve gelenekselcilerin temel

prensiplerinin neler oldugunu soyle agiklar:

“...son yillarda Islam geleneginin biitiiniine bagl olan ve bu
gelenegi savunan, fakat ayni zamanda kér bir inang ya da basit bir
slogana ve retorige basvurmaktan ¢ok, Bati diinyasim derinligine
bilen ve modern diinyamn ortaya ¢ikardigi problemlere Islami
perspektiften fikri cevaplar verebilen ve bunun icin kendilerine
gelenekselci (traditionalist) denilen yeni bir arastrmacilar ve

diisiiniirler sinifi ortaya ¢ikmistir. 54

Gelenekselciler, 1960’lardan itibaren, hem modernistlere hem de
fundamentalistlere muhalif olmuslardir. Bu grup, Islam geleneginde uzmanlasmis

ve ayn1 zamanda Bati entelektiiel diinyasini taniyan kisilerden olugmaktadir.

51 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozhigii, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2004, s. 87-
88.

52 René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, ¢gev. Mahmut Kanik, Hece Yayinlari, Ankara 2005,
S. 56. Gelenekselcilerin, apagik bir sekilde kendilerini “gelenekgi”lerden ayri tutmalarina ve
“gelenekeiligi” dogru bilgiye dayanmayan bir egilim olarak gdrmelerine ragmen, “Seyyid
Hiiseyin Nasr’a gére Gelenek” adli galismanin hemen hemen tiim sayfalarinda, Nasr ve
Gelenekselciler, “gelenek¢i” olarak tanimlanmistir. Bu konu, Nasr’in ve gelenekselcilerin
dogru anlagilip yorumlanmasi i¢in 6nem arz etmektedir. Karsilastirmak igin bkz. Aykut
Kicukparmak, “Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Gelenek”, (basilmamus yiiksek lisans tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2008.

>3 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, gev. Mahmut Kanik, iz Yaymnlari, istanbul
2004, s. 263-270.

54 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 328.
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Gelenekselciler, sosyal alandan, sanatsal alana kadar pek ¢ok alanda fikirler beyan
ederek, buttuncil bir gelenek savunmasinda bulunmaktadirlar. Modern diinyay1
elestirirlerken sadece gelenekselci goriise degil, ayn1 zamanda modern diinyanin
icinde bulunan modernizm elestirmenlerine de yer verirler. Geleneksel Islami
tepkinin ilk onciileri, Bat1 tipi e8itim gdormiis entelektiiellerle baslasa da, daha
sonra Dogu’dan ve diger dinlerden de taraftarlar bulmuslardir.>

Kendilerine gore gelenckselciler; Bati’y1i, Bati’nin kolesi olmadan iyi

tantyan bir bilginler sinifidir.®

“Guenon ya da digerleri tarafindan geleneksel perspektifin
yeniden kurulmas: bir “okul” ya da perspektif kurulmasi olarak
diistiniilebilir. Bu perspektif ¢cok canli, ¢agdas diinya ile alakali ve
modernizmin ¢egsitli formlarindan (kendi icinde farkhiliklar: olan)

farkli ve bunlara karsi koyan bir perspektiftir. o7

Gelenekselci okul, dinler hakkinda XIX. yiizyilda Avrupa’da ortaya ¢ikan
tarihselci yaklagim gibi bir din merkezinden bakarak, dinlerin sadece tarihsel
slirecini ve fenomenlerini inceleyerek ve diger dinleri yeri geldiginde goz ardi
ederek bir anlama ¢abasi i¢inde degildir.58

Geleneksel okulun perspektifi, duygusal bir sekilde dinleri bir saymaz,
gelenekselci yazarlarin  timi, zahiri boyutla birlikte batini bir boyuta
uyguladiklari Ortodoksluk ilkesini temel alirlar.®® Bir dinin Ortodoks olabilmesi
i¢in de birinci sart, o dinin tam olarak yeterli ve uygun bir “Mutlak Ogretisi”nin
olmas1 gerekmektedir. Ikinci olarak da, bu &gretiye uygun diisen kavramsal ve
gercek kutsalliga sahip ve hem teorik hem de pratik bir maneviyata sahip
olmalidir. Bununla o dinin; felsefi bir fikre degil, Ilahi bir kaynaga dayanmasi
gerektigi ve bu dinin kendini kutsal sanatta ifsa etmesi gerektigi

vurgulanmaktadir.®®

5 Nastr, Islam in Kalbi, s. 73-74.

% Nasr, Islam ve Modern Insamn Cikmazi, s. 165.

> Nasr, Bilgi ve Kutsal, ¢ev. Yusuf Yazar, iz Yayinlari, istanbul 2001, s. 117.

%8 Nasr, Bir Kutsal Bilim Jhtiyaci, ev. Sahabeddin Yalgin, insan Yayinlari, istanbul 1995, s. 79.
> Nasr, age., s. 78.

% Erithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, ev. Sahabeddin Yal¢in, Iz Yaymlari, Istanbul 1998, s.
25.
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Gelenekselcilerin elestirileri, Nasr’in ifadesiyle “...metafizik gercekligin
wigindaki bir entellektiel kritere dayan:r” ki, onlara gore metafizik, doganin
eksiksiz bir bilgisidir ve bu yiizden modern bilimin bulmus olduklarinin
gecerliligini, higbir zaman yadsimadiklarini ifade ederler.®

Nasr’a gore, bir dinin derinligine ve genisligine olan saglikli bir
incelemesini ve dinlerin ¢oklugu ve aralarinda ne tiir bir iligki oldugunu, saglikli
bir sekilde ancak bu okul ortaya koyabilir.®> Geleneksel okul butin din
caligmalara yalnizca dini olarak yaklasir ve modern diinyada sik kullanilan
gercekligin sadece nisbi yoOniinii gorebilen, goreceli metotlara karsidir ve
Hakikat’in biitlinciilliigiinii ve mutlakligini Vurgular.63

Geleneksel okul {ii¢ oOzelligi sebebiyle diger felsefi diisiincelerden
ayrilmaktadir: Birincisi, 6zii itibariyle dini bir yapiya sahiptir. ikincisi, bilgi ile
kurtulus arasinda dogrudan bir bag oldugunu diisiinmektedir. Ugiinciisii de,
modern olana kendini alternatif olarak sunmasi ve kendisinde bu istidad:
gormesidir.®* Nasr, geleneksel okulun nigin az bilindigi, nigin g¢aligmalarinin
gormezden gelindigi vb. ile ilgili akla gelebilecek sorularin cevabini philosophia
perennis’in tabiatiyla iliskilendirerek verir. Cilinkii philosophia perennis sadece
zihinsel olarak degil, kisinin biitiin benligiyle katilmasini gerektirir. Gelenekselci
okul i¢in din ve dini ¢aligmalar, dini bir faaliyet olarak goriildiigii i¢in, akademik
diinyada da boyle bir katilim ve goriis olmadigindan, Nasr gelenekselci okulun
calismalarindan ¢ok az kisinin haberdar oldugundan bahseder.®®

Nasr, geleneksel okulun 6nde gelen temsilcileri arasinda su isimleri sayar:
R. Guenon, A. K. Coomaraswamy, M. Pallis, T. Burckhardt, M. Lings, Lord
Nortbourne, L. Schaya, W. N. Perry, H. Smith ve ozellikle de F. Schuon.®®

Nasr, Guenon ve Coomaraswamy’nin gelenekselci 6gretinin can damarlari

oldugunu ve birbirlerini tamamladiklarim ifade eder.®” Nasr, Frithjof Schuon’un

81 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 220.

62 Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, S. 79.
% Nasr, age., s. 88-89.

% Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 68.

% Nast, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 93.
% Nasr, age., s. 78.

®” Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 118.
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eserlerini ¢agdas diinyada gelenegin zirve noktasi eserler olarak; Guenon’u
metafizik doktrinlerin istadi, Coomaraswamy’yi Sark sanati uzmani ve yine
Schoun’u da kozmik akil olarak nitelemektedir.%® Nasr: L. Massignon, H. Corbin
ve T. Burckhardt’in da modern diinyada geleneksel dgretilerin 6ziinii tasiyan, en
dnemli “formiilasyonlarr” olduklarim belirtir.®

Gelenekselciler higbir zaman, Islam’in bir bransini diger bransima iistiin
tutarak ya da, bir bransa deger verip digerini yok sayarak hareket etmemisler ve
hepsinin kokeninde vahiy oldugu gercegini goz Oniinde bulundurmuglardir.”
Geleneksel bakis acisi, kendine getirilen elestirilere ve kendi hakkindaki
carpitmalara cevap verirken, cevap verdigi kimse ya da iddianin, nereli ya da
hangi goriise mensup oldugunu goz Oniine alarak cevap vermez. Batili olsun veya
olmasin, geleneksel perspektif i¢in bu durum fark etmez. Bir goriisii sirf Batili ya
da modern bilimin tekniklerini kullandi diye de onun karsisinda bir eziklik
duymaz.”

Nasr kendi nezdinde, geleneksel yazarlarin abartili tsluplar1 oldugu
elestirisine; geleneksel yazarlarin muhalefetinin Bati’ya degil, modern Bati’ya ve
modernizmin oldugu her sey ve yere oldugu cevabini verir. Boyle bir iislup
kullanilmasmin sebebinin ise, diplomasinin dogru karsisinda daha ragbet
gormesinden kaynaklandigini ifade eder. Ayrica modern diinyanin, kendisini
elestiren her seye karsi saldirgan oldugunu ama nefs muhasebesi yapmaya
yanagmadigini sé')yler.72

Nasr’in gelenek kavrami anlasildiginda, bir anlamda geleneksel okulun
diisiinceleri de hemen hemen anlasilacaktir. Birinci boliim, Nasr’in gelenek

kavraminin temellerini i¢erdiginden biraz daha teorik bir yapidadir.

% Nasr, age., s. 129.

% Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 318.
" Nasr, age., s. 18, 142.

! Nasr, age., s. 10.

"2 Nasr, Makaleler I, ¢ev. Sahabeddin Yalgin, insan Yayinlari, istanbul 2007, s. 160.
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BIiRINCi BOLUM

SEYYID HUSEYIN NASR’A GORE GELENEK VE
MODERNLIK KAVRAMLARI

|. GELENEK
A. Gelenek Kavram

Sosyolojik acidan gelenek; “belirli davranissal norm ve degerleri benimseyip
astlayan, gercek ya da hayali bir ge¢misle siireklilik gosteren ve genellikle yaygin
bicimde benimsenen ritiieller ya da baska sembolik davrams bicimleriyle iligkili
toplumsal pratikler kiimesi” olarak tanimlanmaktadir.' Gelenek, uzun zaman
siiregcleri sonunda toplumda yerlesen, nesilden nesile aktarilan ve ¢ok fazla
degisime ugramayan inanglar, degerler olarak algilanmaktadir. Gelenekler, bir
toplumun toplumsal yapisinin ve degerler sisteminin ani ve yikici degisimlerden
korunmasinda énemli bir giice sahiptir.? Gelenek normal zamanlarda toplumun
kendi kontroliinii ve davraniglarinin niteligini belirleyen bir 6l¢iit konumunda
iken, degisimin yasandigi durumlarda ise adeta bir giinah kecisine donmektedir.

Iste bu durumu, “gelenegin paradoksu” olarak adlandiran diisiiniirler vardir.?

Modern zamanlarda gelenek; ¢agdist kalmis, zamanmi ge¢mis, toplumu
sosyal, siyasi ve ekonomik olarak baski altinda tutan bir ¢esit istenmeyen bir
kavram olarak algilanmistir. Gelenegi kabul edenler, problemler karsisindaki
¢Ozlimiin onda oldugunu diisiiniirken, onu reddedenler de biitiin problemlerin

kaynag1 olarak yine gelenegi gérmiislerdir.4

! Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, cev. Osman Akinhay - Derya Kémirci, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 1999, s. 258-259.

2 Kirman, age., s. 87.
¥ Mustafa Armagan, Gelenek, Aga¢ Yaynlari, istanbul 1992, s. 14-15.

* G. F. Mclean, “Yagayan Diisiince Olarak Gelenek: Hans-Georg Gadamer, cev. Hafsa Fidan,
Bilimname, S. VI., 2004/3, s. 26.
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Nasr, gelenek kavraminin; bilginin ve diinyanin profanlagsmasindan sonra,
Bati’da kullanilagelen bir kavram oldugu iddiasindadir.” Onun aciklamalarindan
anliyoruz ki; gelenege tam olarak tekabiil eden bir kelime ya da bir ifade yoktur:
“Bircok dilde, modern zamanlar oncesinde tam olarak gelenege tekabiil eden bir
deyim kullanilmis degildir. Modern zamanlar dncesi toplumlar geleneksel bakus
acisini kabul edenler tarafindan bu deyimle tammlanmistir® Geleneksel
toplumlarin daha 6nce, gelenegin tarifine ihtiyag duymamalar1 diisiincesi, Nasr’in
elestirildigi bir noktadir. Nasr’a gore, gelenek kendini modernin ya da sekiilerin
ortaya ¢ikmasiyla agiklama ve tanimlama ihtiyact duyduysa, o zaman gelenegin
var olmak i¢in moderne ya da sekiiler olana muhtag¢ oldugu, diisiincesi ortaya
cikmaktadir.”

Nasr, gelenek kavraminin ortaya ¢ikisindan itibaren yanlis anlasildigini ve
bu yanlis anlamanin devam ettigini soyler. Ozellikle “adet, miras olarak
devralinmis diigiince kaliplart ve benzeri seylerle” karistinldigi goriisiindedir.
Gelenegin hangi anlami esas alinirsa alinsin, gelenekle modernizm ve onun
tiirevleri daima birbirlerine karsidir diisiincesi, yaygin ve hakim bir goriistiir.’

Nasr’in taniminda gelenek, birebir dinle ve dini olan bitun boyutlarla
iligkilendirilir:

“...gelenek, kelimenin tam anlamiyla dini ve onun bitin
vechelerini kapsayan ed-din dir, olagan anlanminda bir gelenek haline
gelen ve ilahi modellere dayanan es-siinnet 'tir ve gelenek, tasavvufta
da goriildiigii gibi geleneksel diinyadaki diigiince ve hayatin her devri,
her asamasin ve her asrimi Asl’a baglayan zincir, yani el-silsile dir.
Bunun icin gelenegi, kokleri Ilahi Tabiat 'taki vahiyde bulunan, dallar:

ve govdesi aswrlar boyunca gelismis bir agaca benzetebiliriz. Gelenek

agacwmin oziinde din, onun oziinde de agacin yasamasimi saglayan

vahiyden kaynaklanan bereket bulunmaktadir. »10

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 75.

® Nasr, age., s. 76.

” Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 73; bkz. 70 nu.lu dipnot.
® Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 78.

o Armagan, Gelenek, s. 17.

1o Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 15.
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Gelenek; yukaridaki tanimda bulunan ezeli, ebedi, kutsal olanin, hikmetle
birlikte tiim zaman ve mekanlarda tatbik edilmesini icerir.'!

Nasr, Katoliklikte kullanilan traditio kelimesinin; “bir doktirinin
nakledilmesi ve vahyedilenle yasanmasi” manalarm igerse de, bu kelimenin de

gelenegi tam olarak karsilamadig1 goriisiindedir.*?

“Gergekte, tradition (gelenek) kelimesi etimolojik olarak
nakletme ile aldkalidir ve bu tarif icerisine bilginin, uygulamanin,
tekniklerin, hukukiarin, sekillerin ve sozlii ve yazili bir ¢ok diger

ozelligin intikalini kapsar. 13

Nasr’in anladigi manada ve bizim asil inceleme konumuz olan gelenek,
zaman zaman tradition kelimesiyle karsilansa da bazi farkliliklar arz eder.
Inceledigimiz gelenek, yukaridaki tradition kelimesine ek olarak, baz1 6zelliklere
sahiptir. Nasr onu, yasayan bir varliga benzetir. Bu varlik insan ruhunda izler
birakir ve ruha niifuz eder. Adeta nefes alir. Hatta belli dgretilerinin sadece
kurallarla degil, sanki bakislarla anlatilan bir yapiya sahip oldugunu séyler.**

Goriildiigii gibi Nasr, bu kavramui salt bilimsel ve felsefi bir tarzda
aciklamay1 uygun bulmuyor. Ona daha ¢ok, geleneksel bir hava iginde manevi ve
duygusal 6zellikler yikltyor. Bu 6zellik belki de, Nasr’in modern agiklama ve
tanimlardan ayrilan en bilylik 6zelligidir. Yani kat1 kurallar i¢inde, nesnel olma
adina gelenegin en temel ve bazi Ozelliklerini bir kenara atmiyor. Ona gore,

“Gelenek olmadan hi¢chir otantik ve tamamiyla manevi tahakkuk yoktur. 15

Nasr’in tradition (gelenek) kavraminin, “...tamitamina sufizm, sufi filozofi, sufi
felsefe, sufi hayat tarzi ve dinya gériisii...” oldugu yorumlarinda

bulunulmaktadir.*® Nasr’in gelenegin kaynagi konusunda bazen Hakikati, bazen
kutsali, bazen de dini kaynak gostermesi, Nasr’in bu konuda tam bir sonuca

ulasamadig1 ve zoraki bir ¢ikarimda bulundugu elestirisine maruz kalmasina

1 Nasr, age., s. 15.
12 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 78.
13 Nasr, age., s. 78.
¥ Nasr, age., s. 78.

> Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, gev. Ahmet Demirhan, insan Yayinlari, Istanbul 1992, s. 150,
bkz. 14 nu.lu dipnot.

16 Kutluer vd., “Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf ve Dini Cogulculuk”, s. 18.
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sebep olmaktadir.'” Nasr’m gelenek anlayisini, idealist ve soyut olarak
degerlendirenler de vardir.'® Ancak tezimizde, Nasr’in gelenegi bir gerceklik ve
apacik bir somutluk olarak algiladigimi ve iitopyaciliga olan muhalefetini de
gorecegiz.

Gelenegin anlam1 konusunda geleneksel yazarlar arasinda bile bir anlayis
farki bulunmaktadir. Guenon; gelenegi ilke diizeyinde ele alirken, Schuon;
uygulama diizeyinde ele almaktadir. Nasr ise, her iki iistadinin algilamalarini
yorumlayarak gelenegin hem ilkeleri hem de uygulamalari igerdigi diisiincesine
sahiptir.® Nasr, biitiin eserlerinde ve agiklamalarnda kullandigi gelenek

kavraminin ne oldugunu soyle agikliyor:

“...teknik anlamiyla gelenek, gercekleri insanliga aciklanmag
va da agiklanmamig ilahi bir kaynagin hakikat ve ilkelerini; ve
gercekte, farkly diyarlardaki sonuglart ve (hukuk, toplumsal yapt,
sanat, sembolizm, bilimler ve kazamlmasi icin gerekli araglarla
birlikte Yiice Bilgi’yi ihtiva eden) uygulamalari ile birlikte nebiler,
resuller, avatarlar, Logos(Kelam) ve diger nakilci vasitalar olarak
tasavvur edilmis olan bir¢ok figiir vasitasiyla tim kozmik sektorii

ifade ediyor. »20

Nasr, gelenekselci bakis acisina Sahip olanlarin yazdiklari eserler iyi
anlasilabilseydi, gilinimiizde bu kavramin yeniden agiklanmasina gerek
kalmayacagi diisiincesindedir.”*  Kutsal duygusuna sahip olmayan kisiler,
geleneksel bakis agisini anlayamazlar.22 Cok cesitli cagdas yorumlar ve anlamalar
sebebiyle; Islam da dahil, geleneksel olanin anlasilmasi epeyce Zorlasmlstlr.23

Nasr, pek ¢ok farkli gelenek tarifi olmasina ve kendi gelenek anlayisina elestiriler

" Armagan, Gelenek, s. 52.

18 Burhanettin Tatar, “Nostalji ve Utopya Arasinda Gelenek Sorunu”, Bilimname, S. VI, 2004/3, s.
8.

19 Armagan, Gelenek, s. 36.
2 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 78.
2! Nasr, age., s. 77.

22 Nasr, age., s. 89.

23 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 8.
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getirilmesine Ozetle su cevabi1 vermektedir: “Geleneksel Ekol disinda bulunan
diisiiniirlerde gelenek kavrami yoktur. ” **demektedir.

Nasr gelenekle, nesilden nesile aktarilan, orfler, adetler, aliskanliklar vb.
diisiince ve tutum birikimlerini kastetmedigini belirtir. Gelenekle, kaynak olarak
Semavi ve ilahi Olan, farkli zaman ve mekanlardaki insanlara inmis, ilkelerin
uygulanmasin1  kastetmektedir. Ona gore gelenek, asil itibariyle kutsaldir.
Gelenek, ayn1 zamanda, icinde Mutlak Gergekligi barindirir ve stirekli olma gibi
de bir karakteristige sahiptir. Kutsal gelenek seklindeki kullanimlariin amacinin,
sadece bir pekistirme ve vurgu oldugunu ifade eder.”® Gelenek sadece bicimlerin
aktarilmasi degil, ayn1 zamanda bir dindeki manevi yenilenmeyi de saglamaktadir.
Bu yoniiyle gelenegi, orften, &detten ayiran tabiat distii bir niteligi vardir.”®
Gelenegi daima disa kapali olarak gormeyen, her zaman yeniligi ve kusaticilig
yansitan bir hayatin temeli olarak goren diisiiniirler vardir.?” V. Danner gelenegi,
dini meydana getiren inanglar ve pratiklerin ¢aglar boyunca aktarilmasi, seklinde
tanimlamaktadir.®®  “Nasr'n ~ Gelenek e...bakist tiimiiyle  Islam’in  vahyi
boyutundan bagslayp giiniimiize kadar siiregelmis ve icerisinde Ilahi mesaj
tasiyan bir espri icermektedir.”®® Gelenekselci okul tarafindan kulanilan gelenek
kavrami; agkin, kutsal ve dini bir ilke etrafinda birlesen hiyerarsik ve uyumlu bir
yaptyl ifade etmektedir.®® Gelenekselciler, kendi kullandiklari 6zel anlami
vurgulamak i¢in, bu kavrami Gelenek (Tradition) seklinde biiyiikk harfle

kullanmaya dikkat etmektedirler.®*

# Adnan Aslan, “Din ve Geleneksel Bakis Agisi Seyyid Hiiseyin Nasr ile Bir Miilakat”,
Bilimname, S. VI., 2004/3, s. 42.

% Nastr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 89.

% Victor Danner, “Din ve Gelenek”, cev. Suleyman Erol Gundlz, Kutsalin Pesinde, ed. Seyyid
Huiseyin Nasr — Katherine O’Brien, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s.30.

" Mclean, agm., s. 40.

%8 Danner, agm., s. 25.

% Armagan, Gelenek, s. 90.

% Y1lmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 30.

3! Lord Northbourne, Modern Diinyada Din, gev. Sahabeddin Yal¢m, insan Yayinlari, istanbul
1998, s. 13; Hiiseyin Yilmaz, age., s. 33.
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Nasr, gelenegin ve insan varliginin varolusunun temeline Scientia sacra’y1
yerlestirir.*® Gelenegin; gercekligi bulmanin tek vasitasi olan, insani kusatan ve
varhiginin kaynagi hakkinda bilgi verebilen, kutsal bir bilim oldugunu st')yler.33
“Gelenek, ¢ocukga ve cagdisi bir mitoloji degil, korkun¢ derecede gercek bir
bilimdir.”**

Nasr, geleneksel 6gretilerin karakterinin belirlenebilmesi i¢in Ortodoksluk
kavraminin iyi anlasilmasi gerektigini, ¢linki Ortodoksluk olmaksizin gelenegin,
gelenek olmaksizin  ortodokslugun anlasilamayacagini  ve Ortodokslugun
gelenegin “anahtar kavrami” oldugunu belirtmektedir.*> Ona gore ortodoksluk,
sahih bir din gelenegi karsilayan kavramdir.*® Guénon, ortodoksi kavramia
gercek manasini kazandiran kisi olarak bilinir. “....samimi ve dogru diisiince demek
olan ortodoksi, akilli insana sapikligi reddetme imkant verdigi gibi onun inancina
ortodoksi ozelligini veren kriterlere uyan tiin inanglarin gecerliligini kabul etme giicii de
verir.”>" Northbourne da hemen hemen Nasr’la ayni ifadeleri kullanarak, Ortodoks
dinlerden bahsederken bu dinleri, kopmaz bir gelenek zinciriyle sahih vahye bagl
dinler seklinde tanimlamaktadir.® Ortodokslugun kistasinin da, bir geleneksel

hukuk ve sembolizm ile yapisal bir hakikata uygunluk oldugunu sé')yler.39
Nasr, gelenegin dogdugu, yasadigi ve hatta gelenegin yurdu oldugu
diisiincesiyle, gelenckle Dogu’yu 6zdeslestirir.** Dogu, modernizmin saldirisina

ragmen Nasr’1n goziinde hala ayakta durmakta ve direnmektedir:

“Semaya karst ayaklanma igindeki bir diinyamin soka ugratici

depremleri oniinde Sark hald huzur ve geleneksel alemin ahengi

%2 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 139.

3 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 90.

% Schuon, Islam’t Anlamak, ¢ev. Mahmut Kanik, iz Yayinlari, Istanbul 2008, s. 20.
% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 93.

% Nasr, Tasavvufi Makaleler, cev. Sadik Kilig, insan Yaynlari, istanbul 2007, s. 41.

" Martin Lings, “René Guénon”, René Guénon, Dogu Diisiincesi, ¢ev. L. Fevzi Topagoglu, iz
Yayncilik, istanbul 2004, s. 17.

% Northbourne, age., s. 12.
% Northbourne, age., s. 18.

“0 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.102.
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icindeydi. Baskaldwr icindeki diinyanmin etkisiyse Dogunun daglarina

ve vadilerine kadar ulasmusti. AL

Gegmiste, bir gelenege ait pek ¢ok filozof, sair, kelamci, sifi vs. gibi
gelenegi hem yasayan hem de temsil eden gruplar vardi. Giiniimiizde gelenegin,
ozellikle de Islam Gelenegi’nin temsilcisi ve savunucusunun kim olacag: sorusu,

Nasr’in cevap aradigi sorulardan birisidir.*?

Nasr, geleneksel olmayan her seyi gelenek karsit1 veya anti-gelenek olarak
gérmez.* Ancak modern diinyada cok énemli bir rol oynayan hatta pek cok
geleneksel toplumun da igine diismiis oldugu bir “taklit gelenekten” ya da “karsi-
gelenekten” bahseder.** Diisiince ve agiklamalarindan Nasr'in gelenekle ilgili
tasnifi su sekilde bir hal almaktadir:

1) Geleneksel

2) Gelenek karsit1 veya anti-gelenekgi (Kisaca gelenek diismanligi)

3) Taklitgi gelenek veya karsi-gelenek (Bir gelenegin ruhunu

anlamadan, hissetmeden o gelenegi uyguluyormus gibi goziikkmek)
B. Gelenek ve Din

Nasr, gelenek kavramini agikladiktan sonra, “evrensel anlamiyla gelenegin
insani  ote’ve  baglayan ilkeleri ve dolayisiyla  dini  kapsadig”*mn
diistiniilebilecegini soylemektedir. Tradition, Nasr’a goére birebir “ed-din”
kelimesine karsilik gelmektedir. Ancak burada dinin, gelenegin sadece bir yoni
olan religion’la karistirllmamasi gerektiginin alti1 ¢izer. CUnki ona gore
religion, modern insan agisindan, tradition gibi bir sumiilliiliige sahip degildir.*®

Nasr’da gelenegi anlamak igin, ileride ele alacagimiz gibi gelenegin
unsurlarindan philosophia perennis’i (ezeli hikmet, halidi hikmet ya da zevki
hikmet) anlamamiz gerekmektedir. Ancak, ondan daha da 6nce Nasr’in, akli nigin

hep dinle ya da kutsalla irtibatlandirdig1 meselesini ele almak gerekir.

*! Nasr, age., s. 108.

*2 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 8.
* Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 139.

* Nasr, age., s. 139.

** Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 78, 86.

*® Nasr, Soyleiler, s. 104.
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Bunun sebebi: Nasr’in akil ve din arasindaki etimolojik karsilagtirmasinda

yatar:

“Arapca bir kelime olan ‘el- akl’in “baglamak’la iliskisi
vardwr; insam Allah’a baglar; Etimolojik olarak da dinle (religio ile)

karsilastirdlabiliv, “religio”da insami Allah’a baglar ve Allah’la

irtibatlandur.”™

Nasr, dini sadece bu diinyanin anlasilmasini saglayan bir ara¢ olarak
gérmemektedir. Din insanin en alt varlik diizeyinden, en st varlik diizeyi olan
[lahi Kat’a yiikselmesini saglayan, tiim zaman ve mekanlarin iistiinde bir anlama
sahip olan, bir yiikselis aracidir. “Din...flahi Kaynagin bir gercekligidir.” Ve
dinin “...asl flahi akil(intellect) dadir.”™*®

Nasr, dinin temel 6gretilerinin halidi hikmet perspektifini yansittigini s6yle
ifade eder:

“...inancin hem zemini ve hem de hedefi olan dinin temel
ogretileri, soyle ya da béyle, bilgiyi nihai olarak Akil ve Asil’la ilgili
goren zevki (halidi) hikmet perspektifini ihtiva eder. Yasayan farkl

geleneklere hizli bir géz atis bile bu iddiay: ispat eder. 49

Bu agidan bakildiginda din, gelenegin kaynagi konumundadir.”® Gelenek,
din gibi aynm1 kaynaktan gelir, din gibi aym1 konularla ilgilenir ve din gibi
hakikattir.>* “...din aym zamanda gelenektir de.”* Nasr, gelenek icin en uygun
kelimenin Arapca ed-din kelimesi oldugunu ve halidi ya da ezeli hikmetten ayr1
diistiniilemeyecegini séyler.53 Nasr, “dinin; Allah tarafindan vahyedilen ve insani
Asl’'ina baglayan ilkeler” olarak distiniiliirse, gelenegin de “bu ilkelerin

uygulanmast” olarak diisiiniilebilecegi kanaatini tasimaktadir.>* Nasr’in diisiincesi

47 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 24-25, 86; Islam Idealler ve Gercekler, s. 17.

*8 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 81.

* Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 17.

%0 Nasr, age., s.86.

*! Nasr, age., s. 79.

%2 Nast, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 215.

53 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 85-86; Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 69.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 79.
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gibi dinle gelenegin ayni sey olduguna katilmayanlar dini, insani asil kaynagina
baglayan bir bag olarak gormektedirler. Gelenegin ise, hakikatin disa doniik ve
maddi boyutunu karsiladigina inanmaktadirlar.®® Gelenek ve din arasinda bir
ayirima giderek, gelenegin insandan bagimsiz bir kavram olmadigini ve dinle bir
iligkisinin bulunmadigini sdyleyenler de bulunmaktadir.®® Gelenek bir mirasm
nakledilmesi, aktarilmasi anlamlarini da tagidig1 icin statik, din ise gelenege gore
dinamik olarak goriilmektedir.>” Victor Danner, dinin daha 6zel bir anlama,
gelenegin ise dine gore daha evrensel bir anlama sahip oldugu kanisindadir.*®
Ancak Guenon, Nasr, M. Lings gibi gelenekselci yazarlara gore tek tek her bir
din, bir gelenektir.*

Gelenek; din ve vahiyle, kutsalla ve akideyle, zahir ve batinla, siireklilik ve
diizenlilikle, bilim ve sanatla, maddi ve manevi hayatin tiim unsurlariyla
iliskilidir. Bu iliski ise, ayrilamaz bir biitiinlik olusturur.®® Nasr, bir dinin her ne
kadar geleneksel olsa bile, siirekli olarak gelenekten yardim almadigi miiddetce; o
dinin, batini boyutuna niifuz edilemeyecegini ve yiizeysel bir okiiltizme®™
diisiilecegini ifade etmektedir.®?

Nasr, kutsaldan arindirilmig, gelenekten uzaklastirilmis, askin kurallart
ihtiva ettigi gorlntlsiini vererek, gercekte bunlarin hi¢ birini icermeyen dini
sanat, dini edebiyat gibi kullanimlarin geleneksel olmadigi, olsa olsa ancak

gelenek-karsiti olabilecegi gérﬁsﬁndedir.63 Boyle bir kullanimi ve anlam

5 Armagan, Gelenek, s. 12.

% Ali Akdogan, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini Hayat, Ragbet Yaynlari,
Istabul 2002, s. 34, 38.

%" Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 72.
%8 Danner, agm., s. 32.

% Armagan, Gelenek, s. 13.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.79.

® Occultisme: Gizli bir sanatla nesnelerin bilgisine varmak isteyen gizli ogretilerin genel ad1.
Genigs bilgi i¢in bkz. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, s.
111.

%2 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 55, 91-92; Tabiat Diizeni ve Din, cev. Latif Boyaci, insan Yayimnlari,
Istanbul 2002, s. 23.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 87.
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karigikligini onlemek i¢in de Nasr, geleneksel olanin dini olandan ayirt edilmesi

ihtiyaci oldugunu sdyler:®*

“..din deyimi, Ibrahimi dinlerde vahiy ve Hinduizmde
avatarik denilen Logos 'un nesnel tezdhiirlerinin kaynagindan geleni
kasteden anlamiyla canlandirilirsa, o zaman dinin, kiilli ve her seyi
kucaklayan nizémn (ki bu gelenektir) oziinde bulunan sey oldugu
gorulebilir.  Dinin bu sekilde tim genisligi ve evrenselligiyle
anlasilmastysa, yalnizca, geleneksel bakis acisimin canlanmasi ve

gercekligin, gelenekselin ve kutsalin perspektifinden goriinmesiyle
miimkiindiir. "

“Din bir liiks olmayp tam da insanin varolusunun sebebi hikmetidir. 66

Nasr, dinin en temel gorevinin ve evrensel fonksiyonunun insanin hayatini
diizenlemesi ve insanin i¢ ve dis diinyas: arasindaki uyumu saglamasi oldugunu
soyler.®” Duasiz bir dinin olmadig1 gibi, akil, irade ve kelamin da olmadig1 bir
insan ve dinden de s6z edilemeyecegini vurgular.®®

Nasr, biitiin alanlarda oldugu gibi dinlerin siireci konusunda da, geleneksel
ile modern perspektifin birbirlerinden tamamen farkli diisiindiigiinii vurgulama
ihtiyact duymaktadir. Gelenek agisindan insanhigin din seriiveni, modern
diisiincenin tam tersinedir. Modern dislincede insanin ¢ok tanriciliktan tek
tanriciliga dogru bir ilerleme kaydettigi iddialarina karsin, geleneksel diisiince
insanligin dini bir gerilemeyle, tek tanriciliktan ¢ok tanricilifa gitmis oldugunu

savunmustur. Son vahiyle de bu durum asil konumuna gelmistir.69
C. Gelenek ve Toplum

Geleneksel toplum deyimi; genellikle modern, endiistrilesmis ve teknoloji

kullaniminin yogun oldugu toplumlarin zitt1 bir toplum algis1 olarak karsimiza

% Nasr, age., s. 87.
% Nasr, age., 5.87.

% Nasr, Genc Miislimana Modern Diinya Rehberi, ¢ev. Sahabeddin Yalgin, iz Yayinlari, istanbul
1996, s. 20.

%" Nast, Islam’da Diisiince ve Hayat, ¢ev. Fatih Tatlilioglu, insan Yayinlari, istanbul 1988, s. 275.
68 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 22, 24.

% Nasr, age., s. 41.
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cikmaktadir. Hatta geleneksel toplum ifadesi siklikla ilkel, geri vb. pejoratif
nitelemelerle bir arada kullanilmaktadir.”

Geleneksel toplumlar, yasayan organizmalara benzer bir yapi1
sunmaktadirlar.”* Geleneksel toplumlar, kendilerinden énce yasamis olan akilli ve
iyi kabul ettikleri atalarmin kilavuzlugunu kabul etmektedirler. Herhangi bir
asagilik kompleksi duymaksizin, ge¢misi model almaktadirlar. Bu tavirlari,
degisime karst onlarin kendilerini giivende hissetmelerini ve kimliklerini
korumalarini satglatmaktadlr.72 Stireklilik ve ge¢mise olan saygi, gelenegin iki
tipolojik 6zelligidir.”

Geleneksel toplumu ve medeniyeti meydana getiren “gelenek” ve
“kutsaldir”; geleneksel toplum ve medeniyetin amaci da kutsalin hakim oldugu bir
diinya meydana getirmektir.” Nasr’a gore din, nicelige 6nem veren degil, nitelik
ve keyfiyetin birinci planda oldugu gelencksel bir toplum meydana getirir.”
Nasr’in gelenegi yatay ve dikey boyutuyla ele almasinda 6nemli bir nokta vardir.
Gelenegin dikey boyutu hikmete teka&bil ederken, yatay boyutu da bir anlamda
medeniyet dedigimiz seyi meydana getirmektedir. Nasr’in gelenekle 1ilgili
aciklamalarinda, sik sik geleneksel bilimlerden, geleneksel sanatlardan vb.
bahsetmesinin sirr1, bir anlamda budur.”®

Geleneksel toplumlarda tarikat ve tasavvufi hareketlerin, toplumu
birlestirici ve dini, giindelik hayatta canhi tutucu bir fonksiyonu vardir.”’
Geleneksel toplumlarda birincil iligkilerin baskin oldugu malum bir konudur. Bu

toplumlarda bireyler birbirlerini, aile fertleri gibi gérmektedir ve bunun en genel

® Marshall, age., s. 259; Kirman, age., s. 88; Ozer Ozankaya, Toplumbilim Terimleri Sozligii,
Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1980, s. 54.

! Gai Eaton, “Gelenek ve Insan Toplumu”, ¢ev. Sileyman Erol Gindlz, Kutsalin Pesinde, ed.,
Seyyid Huseyin Nasr — Katherine O’Brien, Insan Yaynlari, Istanbul 1995, s. 52.

"2 Eaton, agm., s. 49, 50.

& Armagan, Gelenek, s. 19.

" Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 89-90; Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 35.

® Nast, Islam Idealler ve Gergekler, s. 138-139.

"® Kutluer vd., “Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf ve Dini Cogulculuk”, s. 9.

" Nasr, Islam Idealler ve Gergelkler, s. 182; Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 204.
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ornegi geleneksel Islam toplumunda insanlarin genellikle birbirlerini “kardes”
diyerek cagirmalaridir.”™

Geleneksel toplumda glnlik ge¢imini saglamak bile diger dini
vazifelerden ayrilmamistir. Bu da modern toplumdaki bireyin aksine, geleneksel
toplumdaki kisiye, Ilahi Yasa ¢er¢evesinde hayatin1 anlamlandirma ve hayatin1 bir
biitiin olarak yasama imkénmi ve huzurunu vermektedir.”® Ozellikle Islam
Gelenegi’'nde Ilahi Yasa’nin ibadat ve muamelat olarak ayrilmasi, modernist bir
gorts icin delilmis gibi gozikse de, bu iki bolim birbirinden kesin ve net
cizgilerle ayrilamayip, birbiriyle iligkili ve i¢ ige oldugundan, sadece tasnifi bir
ayrimdir.*° Bu yiizden, modernistlerin bu bakis agis1 yiizeysel kalmaktadr.

Modernizmin toplumda yapmaya calistig1 sey, Ilahi Yasa’yi, topluma
uydurmaya calismaktir. Ancak geleneksel toplumda ise, toplum, ilahi Yasa’ya
uymak zorundadir.®! T. Burckhardt, modern Bat diinyasinin kesfetmis oldugu pek
¢ok yeniligin, en basit alanlarda ve sekillerde bile olsa, geleneksel toplumun
yasam tarziyla bir tezathk igerdigini ifade eder. Ornegin; Bati'min yeni tip
kiyafetleri, ona gore sanki namaz ibadetini yerine getirememek i¢in kesfedilmis
gibidir. Bu duruma bir tesaduftir diyenlere “Bunun a¢ik¢a bir rastlanti oldugunu
soyleyenler ¢ikacaktir; sanki geleneksel elbisenin vakar ve giizelligi de sadece
tesadiiften kaynaklanmistir. ”cevabini vermektedir.*

Nasr, kutsali damarlarda dolasan bir kana benzetir, geleneksel toplum
buradan hayat bulur. Yine kutsali bir kokuya benzetir ki, tim geleneksel

8 Geleneksel

medeniyetlerin sahip oldugu ortak ve degismez bir unsurdur.
toplumda medeniyet kavramiyla kastedilen; ozellikle de geleneksel Islam
anlayisinda, bir medeniyet kutsalla ne kadar iliskiliyse ve hayatlarinin biitiin
yonlerini ne kadar Allah’a dondiiriiyorlarsa, o medeniyetin kiiciikliigiinden,

blyiikliiglinden ya da orjinalliginden s6z edilebilir. Yoksa bir medeniyetin

"8 Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 82.

" Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 123.

% Nasr, age., s. 134.

8 Nasr, age., s. 148.

8 Burckhardt, “Onsoz”, Nasr, Islam Idealler ve Gercekler, s. 8.

8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 89.
33



geleneksel agidan; ne kadar arag gereg iirettigi, teknolojiye ne kadar sahip oldugu
6nemli degildir.®*

Geleneksel ve kutsal bilginin gerekliliklerini yerine getirerek, onun yolunu
izlemek, takipcisine 6zgir olma ve kurtulma imkani saglamakla kalmaz, ayni
zamanda dini bir nitelik tagiyan toplumun dengesini korumasi igin belirli
formiller de sunar.®® Gelenek, degismez ilkelerini toplum yapisina uygulayarak, o
toplumun genel yapisin1 ve Kkarakteristigini belirleyebilir. Nitekim Hindu
toplumunu olusturan kast sistemi buna ornektir. Ancak gelenegin toplum yapisina
etkisi, biitiin geleneklerde ayni degildir, benzerlikler oldugu gibi, farkliliklar da
olabilir.*®

Nasr, bir gelenek 61diigii zaman sadece diinyevi diizlemdeki hayatinin son
buldugunu, onun arketipsel modeli olan ildhi 6zdeki yasaminin devam ettigi
fikrine sahiptir. Bu konuda da Misir gelenegini 6rnek gosterir: ... Misir gelenegi
sanat formlariyla, sembolleriyle ve manevi olmasa bile psikolojik yaniyla belli bir
varlik sahibi olmasina ragmen, yasiyor ve uygulaniyor degildir.”87 Gelenegin
kokleri ve nakil kanallar1 bozulmadigi miiddetce, bazi vasiflarini kaybetmis,
yikilmaya yiiz tutmus bir toplum, gelenek ve din gibi iki 6nemli vasfini
yitirmedigi siirece ayakta kalabilir; iste Nasr, bu ifadenin, Asya’nin geleneksel
medeniyetlerinin durumuna uydugunu belirtiyor.®

Nasr’in geleneksel medeniyetle anlatmaya calistigi, lahi Ilkelere biiyiik
onem veren ve bu ilkeleri hayatlarinin siyasi, sosyal, ekonomik, edebi vb. tiim
alanlarina tatbik eden medeniyetlerdir. Bu yiizden Nasr, bildigimiz pek ¢ok koklii
medeniyetin (Cin, Hint, Islam, Ortacag Bat1 vb.) geleneksel medeniyetler

oldugunu belirtir.®

8 Nasr, Makaleler I, s. 118.

8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 332.

8 Nasr, age., s. 95.

8 Nasr, age., 5.97.

8 Nasr, age., s. 98; Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, s. 90.

8 Nasr, Makaleler 11, s. 25.
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D. Gelenegin Unsurlar

Nasr, bir tek sophia perennis oldugunu ve onun degisik formlara sahip
birgok din oldugu anlayisinin “Kadim Gelenek” igin de sodylenebilecegini ifade
eder. Ona gore bir tek gelenek vardir; o da “Kadim Gelenek "tir. Diger gelenekler
ise ilahi olan bu Kadim Gelenegin diinyevi tezahlrleridir. Ayni sekilde tim
vahiyleri de Evrensel Kelam’in tezahiri olan Logos ya da Kelime ile
irtibatlandirmas: onemlidir.”® Kadim gelenek, biitiin geleneklerin kendisinden
tiiredigi ve baslangigtan sona kadar varligini siirdiirecek bir anlami icermektedir.®*

Nasr, Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde Hz. ibrahim’le ilgili olarak ifade
edilen hanif olma ve hanif dini ifadesini “Kadim Gelenek” olarak agiklar.”
Ozellikle bu konuda; “...De ki: Hayir, Hakk’a yonelen Ibrahim’in (hanif) dinine

»%3 ayetini delil olarak gdsterir. Nasr,

uyariz. O, Allah’a ortak kosanlardan degildi.
sanatéana dharma ve philosophia perennis’in dolayli bir sekilde Kadim Gelenekle
iligkisi oldugunu bu iligkinin insan varliginin Asl’ina kadar uzandigini ifade
eder.®*

Nasr, biitiin geleneklerin baslangi¢ noktasinda birlestikleri tek bir
gelenekten dogdugunu, bu tek gelenegin yukaridan asagiya dogru inerken farkli
ve her biri kendine 06zgli niteliklere sahip oldugunu, bunun ise onlarin asil
mahiyetlerine bir zarar ve eksiklik getirmedigine inanir.”

Philosophia perennis, Sema ile Arz’m bir oldugu, insanin asli unsurunu
olusturan, kutsalla ve manevi olanla birliginin ayrilmaz oldugu Asli (primordial)
bir gelenegin oldugu diisiincesindedir. Biitiin gelenekler de bu asli gelenegin
yansimasidir. Ancak her bir gelenek bu gelenege dayanmakla birlikte, kendi

geleneginin dikey ve yatay boyutuna sahiptir. Her bir gelenegin kaynagi ayni

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 87.

%1 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, S. 58.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 80, bkz. 8 nu.lu dipnot.

% El-Bakara 2/135

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 80; Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 74.

% Nast, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 105.
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olmasima ragmen, tezahiirleri kavmi, 1rki ve kiiltiirel farkliliklar gosterebilir. Bu

philosophia perennis’in biitiinciilliigiine ve kapsamliligina bir zarar vermez.*®
1. Ezeli Hikmet (Philosophia Perennis)

Philosophia perennis, gelenek diisiincesinden ayrilamaz bir yapiya sahiptir.
Nasr’in gelenek diisiincesinin ana unsurlarindan birini olusturur.®” Bu kavrammn
Bati’da “philosophia perennis”, Hindu geleneginde “sanatdna dharma”, Islam
geleneginde ““el-hikmetii’l halide”, Fars Dili’nde “cavidan-1 hired” seklinde
kullanilmasi arasinda herhangi bir farklilik yoktur ve “6limsiz hikmet” olmasina
da mani degildir.*®

Nasr, philosophia perennis deyimini sanilanin aksine ilk defa kullananin
Leibniz degil, Ronesans donemi diisiiniir ve din bilimcisi Agostino Steuco (1497-
1548) oldugunu ileri stirmektedir.*® Nasr’a gore, Steuco bu deyimi, felsefeyi de
din bilimini de kapsayan ezeli hikmetle dzdes kabul etmistir.'® Bu deyim,
Leibniz’in kullanimiyla {inlenir, ancak yirminci ylizyilda popiiler hale gelir.101
Ancak Nasr, bu deyimi kullanan ilk Batili filozofun Leibniz oldugunu sdyler.*®?
Nasr, geleneksel okulun yorumcularindan biri olan A. K. Coomaraswamy’nin
sanatana Dharma’y1r “universalis” sifatin1 ekleyip philosophia perennis olarak
terciime ettigini belirtir.'®® Coomaraswamy sayesinde, onun etkisi altindaki bir
cok kisi gelenegi ezeli hikmetle é')zdegzlestirmistir.m4

Philosohia perennis, biitiin zamanlarda, ¢aglarda ve biitiin cografyalardaki
insanlar arasinda var olmus ve var olacak, evrensel ilkeleri inceleyerek evrensel

bir nitelik kazanmis bir bilgidir. Bu bilgi tiim geleneklerin merkezini teskil eder.

% Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, S. 83.
% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 79.

% Nasr, age., s. 79; Nasr, “Onsoz”, Frithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 9; Aslan, Dinler ve
Hakikat, s. 67.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 81; Nasr, “Onsdz”, Frithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 9.
100 Njasr, Bilgi ve Kutsal, s.81.

101 Nasr, age., s. 81.

192 Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 222.

103 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 80.

104 Nasr, age., s. 80.
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Bu bilgiye Nasr’m “kalbi akil” dedigi intellect ile ulasilabilir."® Philosophia
perennis’in en temel ilkesi, intellect ile ratio arasindaki ince ayrima
dayanmasidir.’® Bir seyin icsel bilgisini yani batini boyutunu intellect (akl) elde
edebilir. Reason (ratio ya da us) ise, sadece digsal olana yani agiklama boyutuna
niifuz edebilir.*”’

108 insam1 Mutlak

Butlin geleneklerin tam kalbinde yer alan hikmet,
Gereekligi gormeye mecbur birakir.'® Nasr, ezeli hikmetin hakiki felsefe
oldugunu ve tiim geleneksel din ve medeniyetlerde, bu medeniyetlerin ilkelerine
uygun bir sekilde bulundugunu belirtmektedir.*’® Nasr, ezeli hikmet ve tek olan
Hakikat kavramini anlatmaya calisirken Hakikat’in tek olmasina karsin kimsenin
veya hi¢bir milletin tekelinde bulunmadig1 vurgusunu siklikla dile getirmektedir.
Ona goére bu yaklasim tiim geleneklerin yaklagimidir. Nasr, bu durumu islam
gelenegindeki Thvan-1 Safa’nin sézleriyle de desteklemeye galismaktadir:™*

“Allah, Ruhu’nu, Hiristivan, Miisliiman, siyah ve beyaz biitiin insanlara
gondermigtir. 12

Nasr, gelenegi ve geleneksel bakis agisini savunurken, asil amacin halidi
hikmeti ortaya ¢ikarmak oldugunu sdyler. Bunu sdylerken de sophia perennis’in
Dogulu ya da Batili olmadigini, evrensel bir mahiyet tasidigimi ifade eder.™*®
Gelenegi Allah’1n tecellisi (teophany) olarak gorir ve dolayisiyla da gelenek, ezeli

4

hikmetin kaynag durumundadir.™**  “Philosophia perennis genel olarak,

105 Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyaa, S. 76.

106 Nasr, age., s. 76 bkz. 3 nu.lu dipnot.

07 Nasr, Insan ve Tabiat, ¢ev. Nabi Avcl, Agac Yayinlari, Istanbul 1991, s. 30.
108 Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyaa, S, 24,

109 Nasr, age., s. 25.

110 Nasr, Soylesiler, s. 84.

1 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, ¢ev. Nazife Sisman, insan Yayinlari, Istanbul 1985,
S. 43.

Y2 A, L. Tibavi, Cemaati-i Thvan es-Safa, Journal of the American University of Beirut (1930-
1931), s. 60’dan naklen Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, S. 43.

13 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 8.

114 Nasr, Soylesiler, s. 22.
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baslangici olmayan ve hikmetin biitiin ifadelerinde ayni kalan metafizik gercek
olarak anlasimstir.

Sophia perennis’in en temel ilkesi Allah’t daima Gergeklik olarak
gormesidir. Bu da onu, deneycilik, akilcilik vb. modern akimlarin rehberligindeki,
profan ve modern felsefeden ayiran en temel 6zelligidir.**® Nasr, philosophia
perennis’in ii¢ temel ilkesinin sunlar oldugunu sdéyler: “...akli sezgi ya da
aydinlanma (kesf ya da zevk yahut israk), akil ve rasyonel ¢ikarim (akl ya da
istidlal); ve din ya da vahiy (ser’ ya da vahy). ~11

Nasr, Philosophia Perennis’in sadece insanin diisiinme ihtiyacini
gidermeye yarayan bir felsefe olmadigindan, onun insanin aydinlanmasina yardim
eden bir kilavuz oldugundan bahseder. Onun dilinin diger felsefeler gibi dialektik
bir dile sahip olmayip sembolik bir dile sahip olmas1 da, Nasr’a goére Philosophia
Perennis’in bu 6zelliginden kaynaklanir.*®

Philosophia perennis kozmolojiden sanata kadar pek ¢ok ilmi dalla irtibath
olmasina ragmen, onun kalbini teskil eden sey; Nihai Gergeklik bilimi ve scientia

sacra olan metafiziktir.'°

Philosophia perennis agisindan metafizik, dini
doktrinlerin, ibadetlerin, sembollerin anlasilmasini saglayan, baska dinleri gergek
boyutlar1 i¢inde inceleyen, insanin evrenle ve dinle olan bagini koparmadan
evreni anlamlandirmasini saglayan ve geleneklerin kalbinde yer alan bir
bilimdir.**°

Nasr’a gore, ister Dogu’daki isterse Bati’daki geleneksel felsefe olsun,
geleneksel felsefe daima kalb? bir akla dayandigindan varligi anlamada ve

anlamlandirmada bir giicliikle karsilasmamistir."?* Geleneksel acidan metafiziksel

gerceklik sadece akilla degil i¢inde iradenin de bulundugu bir birliktelikle

15 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 83, bkz. 18 nu.lu dipnot.
8 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 24.

Y7 Nasr, Molla Sadra ve Ilahi Hikmet, ¢ev. Mustafa Armagan, Insan Yayinlari, istanbul 1990, s.
117.

Y8 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 219.
Y9 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 77.
120 Nasr, age., s. 78.

121 Nasr, Islamda Diisiince ve Hayat, s. 265.
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anlasilabilir. Cilinkii Schuon, “Bilgi ancak iradeyle beraber miikemmelken irade
de ancak bilgi ile kemal bulur” diyerek, bu konuya dikkatleri ceker.*?

Nasr, ezeli hikmetin 6gretilerine gore Hakikat’in kesfinin, ger¢ekte insanin
kendi benligini ve Mutlak Ben’i kesfetmekten ibaret oldugunu sdylemektedir. Bu
durum, farkli sekillerde de ortaya ¢iksa Dogulu ve Batili tiim gelenekler ig¢in ayni
olan amactir.*®
Philosophia perennis’e gore gerceklik sadece bu diinyaya 6zgii olan psiko-

fiziksel dunyadan ibaret degildir. Ona gore gerceklik, Nihai olan, Mutlak ve

124 2,125

Sonsuz olandir.™" “Hakikatin disinda hi¢bir gercek biiyiikliik yoktur.
Geleneksel perspektif, bir dinin psikolojik ve toplumsal boyutunu
reddetmez, geleneksel perspektifin karst ¢iktigi dinin sadece bu boyutlara

indirgenmesidir.?°

Philosophia perennis’in dinlere yaklasimi, gelenekselci okulun
dinlere yaklagimiyla o6zdestir.'*’ Nasr, gelenckselciler agisindan philosophia
perennis’in, biitlin alanlariyla birlikte medeniyetleri meydana getiren dinlerin,
tiimiiniin kaynaginda olan tek bir {lahi Gergekligi barmdirdigini ifade eder.'?

Bir dinin diinya iizerindeki yasami son bulunca o dinin sahip oldugu
gerceklik ortadan kalkmis demek degildir. Bir dinin yeryiiziindeki uygulamasi ve
yasanmas1 ortadan kalkmus olabilir ama onun sahip oldugu gerceklik Ilahi Akil’da
yasamaya devam eder.’®

Ezeli hikmeti elde etmek ancak geleneklerin vasitalartyla ve bu
geleneklerin kutsal yontem, ibadet, sembol vb. araglariyla miimkiin olabilir. Bu
bilgiyi gelenek disinda kalarak elde edenler genellikle z&hiri yoniinii elde etmis

olurlar. Bu bilgiyi asil ve biitlinciil bir sekilde elde etmek, gelenek icinde

kalmaktan gecer.™*

122 5chuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 24.

123 Nasr, Soylesiler, s. 39.

124 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 80

125 Schuon, Yansimalar, ¢ev. Nurullah Koltas, Hece Yayinlari, Ankara2006, s. 39, 53.
126 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 82.

127 Nasr, age., s. 78

128 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 19.

129 Nasr, Bir Kutsal bilim fhtiyacz, s. 81-82.

130 Nasr, age., s. 77.
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Nasr, philosophia perennis ile sophia perennis’in her ne kadar birbirlerinin
yerine kullanilsa da aralarinda bir farkin oldugunu belirtir. Ona gore birincisi,
“...aymi hakikatin fikri yoéniini, digeri onun miisahhaslasmis vechesini
vurgular. “B31 Nasr, “Askin Hikmet” ifadesini de, philosophia perennis’in yeni
dénemdeki bir uzantis1 olarak goriir.** Schuon ise, philosophia perennis’in
genelde metafizik hakikat ve tiim hikmet ifadelerinde ayni kalan seye karsilik
olarak kullanildigindan séz eder. Felsefenin de, ¢ogu kez zihni kurgular
anlaminda kullanilmasindan dolayi, sophia perennis ifadesini tercih ettigini
belirtmektedir. Schuon, “Asli Hikmet’in de, Religio perennis seklinde ifade
edilebilecegine dikkat cekmektedir.*® Schuon’da, bu ifadenin degisik
kullanilmasi, tamamen giiniimiiz felsefesine yiliklenmis olan anlamdan dolay1
kaynaklanmaktadir.

Modern diisiincenin, pek ¢ok alani tahrip etmesi sonucu, hikmet sevgisi
anlamma gelen felsefe artik “hikmetten nefret etme” anlamini tagimaya
baglamistir.** Cagdas diinyanin yerine getirmesi gereken en Onemli gorevi
“Yunan entellektiiel mirasimin gelenek isiginda yeniden degerlendirilmesi™®
gorevidir, Nasr’a gore. Nasr, gelenegin yeniden kesfi ve bilginin kutsal niteligini
yeniden kazanmastyla; bu durumun tiim felsefenin ve Yunan Hikmet’inin yeniden
degerlendirilmesini saglayacagina ve philosophia perennis’in, ii¢ tek tanrili dinde
oynamis oldugu roliin ehemmiyetinin yeniden anlagilacagina inanmaktadir.™*
Buradan hareketle Nasr, giiniimiiz diinyasinda Islam’1 savunmanin en iyi yolunun,
Islam’1in merkezi olan religio perennis’i, yani fitrat dinini savunmak oldugunu éne
strer.™’

Bu agiklamalar 1siginda  “...Nasr’'a gére sophia perennisin Islam

}’138

ozelindeki adi sufizmdir. Nasr bir gelenegi anlamak i¢in, bir gelenegin biitiin

31 Nasr, age., s. 76.

182 Nasr, Molla Sadra ve Ilahi Hikmet, s. 126.

33 Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, ¢ev. Sehabeddin Yalcin, insan Yayinlary, istanbul 1997, s. 73.
134 Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 206; Tabiat Diizeni ve Din, ss. 85-86.
135 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 69, 127.

13 Nasr, age., s. 68-69.

187 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 56.

138 Kutluer vd., “Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf ve Dini Cogulculuk”, s. 26.
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fenomenlerini ortaya ¢ikaran asil 6ziin, mananin anlasilmasi gerektigini vurgular.
Nasr’a gore; Ozlin, mananin bu anlamini tezahirlerde, fenomenlerde ortaya
cikaran sey de, safiliktir. Bu 6zelligiyle Nasr’a gore sOfilik, insana rehberlik
yapabilecek bir unsurdur.*®* Nasr’a gore, tasavvuf kelimesinin kokeni ve
etimolojik yapist hakkindaki tartismalarin higbir 6nemi yoktur. Onun ig¢in asil
onemli olan tasavvuf kelimesinin “...metafizik anlami’min tami tamina “Iahi
Hikmet”...” olmasidir.**° “Tasavvuf, manevi bir yola aktif bir katilmadir ve
kelimenin tam anlamiyla aklidir (entellektiiel).”*** Nasr; tasavvufu, mistisizm
olarak adlandirmak onu pasif hale getirmek ve akildisi kabul etmek manasina
geldiginden, bu kelime tasavvufu tam anlamiyla karsilamaz, imasinda

142

bulunmaktadir.”* Nasr, ibn Arabi’nin sayesinde islami Batiniligin, gelenegin her

zaman koruyucusu olacak ilkeleri koydugunu séylemektedir.*®

Nasr, gelenekler arasindaki ortak bir hikmet anlayisinin, modern diinya
sebebiyle bozulmus olmasindan dolayi, modern insanin ya da Dogulu gelenekler
ile modern diinyanmn, saglikl bir iletisim kurabilecegi kanisinda degildir.*** Tarihi
slirecte de Bati, halidi hikmeti salt felsefeye, kutsal bilgiyi de okiltizme
indirgediginden, halidi hikmeti yasamaya devam eden Sark, zaten Batiy1
cezbetmistir.** Nasr, giiniimiiz Bati diinyasinin, Sark gelenekleriyle bir temasa
girmeksizin halidi hikmeti tekrar diriltemeyecegini diisinmektedir.**® Nasr,
zengin bir metafizik ve kozmolojiye, kutsal bir psikoloji ve psikoterapiye, kutsal
bir sanat ve bilime sahip ve hala canli bir gelenek olmasindan dolay1 stfizmi;
gelenegini unutmus Batiya ve onun insanina, gelenegini hatirlatacak 6nemli bir

glic olarak gormektedir.**’

139 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 41.

140 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 165.

11 Nasr, age., s. 166.

142 Nasr, age., s. 166.

%3 Nasr, U Musliman Bilge, ¢ev. Ali Unal, insan Yayinlari, istanbul 2003, s. 113,
1% Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazu, s. 56.

145 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 104.

146 Nasr, age., s. 104; Insan ve Tabiat, s. 79, 94.

147 Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 111.
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2. Kutsal ve Kutsal Bilim (Scientia Sacra)

Geleneksel agidan kutsiyet, insan ruhunun uyanarak, insan benligine Ustln

‘

gelmesi olarak goriilmektedir. Kutsallik geleneksel agidan, “...esyanin manevi

’

tabiatinin sezgisi...”” olarak algllanmaktadlr.148

“Kutsal, simirda merkezin, devinende hareketsizligin
varligidir;  sayginltk aslinda onun ifadesidir. Ciinkii merkez
sayginlikta da digta olani izhar eder,; kalp hareketlerde a¢iga ¢ikarilir.
Kutsal, izafi olana bir mutlak vasfi katar ve fani seylere ebedilik

yumugakligl ihsan eder. »149

Nasr “kutsali”, maddi olanda manevi olanin, diinyevi olanda ilahi olanin
varhigmin goéziikkmesi olarak tanimlar. Ona gore kutsal, diinyevi insana ilaht

150 Nasr, kutsali tanimlarken onun akil-dis1

kokenini hatirlatma gorevini ifa eder.
bir tarzda tanimlanmasina karsi c¢ikar ve oOzellikle bu konuda R. Otto’yu
elestirir.™ Ardindan da kutsalin nasil anlagilmasi gerektigini ve kutsalin ne

oldugunu tanimlar:

“Kutsalin anlamina yaklasmanin belki en dogrudan yolu onu
Hareket Etmeyen Muharrik ve Kadim olan Degismez Ilke'yle
irtibatlandirmaktir. Degismez ve Ezeli olan bu Hakikat Kutsal dwr ve
bu Hakikatin olus akisindaki ve zaman matrisindeki tezahiirleri de
kutsalligin niteligine sahiptir. Kutsal nesne ya da kutsal mesaj, Ezeli
olamin ve fiziki gergeklik i¢inde bu nesne ya da mesaji zahiri olarak

. e . .. . »152
kapsayan Degismez 'in izlerini tagiyan nesne ve mesajdir.

Iste Nasr, bdyle bir kutsalm, gelenegin kaynag olabilecegini ve geleneksel
olanla kutsal olanin asla birbirinden ayrilamayacagimi ifade eder.’®® Geleneksel

acidan kutsalla ilgili olan, ayn1 zamanda ebedi olanla ilgilidir. “...Ebedi Kutsal

148 Schuon, Yansimalar, s. 19.

9 Schuon, age., s. 42; Islam’t Anlamak, s. 63.
150 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 94.

131 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 88.

152 Nasr, age., s. 89.

153 Nasr, age., s. 89.
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»154 Nasr, kutsalin her

oldugundan, ebediyetin miihriinii tasiyan her sey kutsaldir.
yerde bulundugunu ancak onu fark edebilmemiz i¢in Allah’in mesajina muhtag
oldugumuzu, kendimizi O’nun mesajinin kilavuzluguna teslim etmemiz
gerektigini soyler ve kutsalin bulunmasinin olmazsa olmaz sartinin din oldugunu;
ancak bu dinle tek bir dini degil tiim semavi dinleri kastettigini soyler.™

Nasr, kutsalin her ne kadar yok sayilmaya calisilsa da, kutsalin bir

gerceklik oldugunu ifade eder ve onu sdyle tanimlar:

“Kutsal, Allah’in (c.c.) ezeli ve ebedi nizamimin zamanda,
mana (ruh) &leminin de iginde yasadigimiz fani diinyada tecelli
etmesidir. O, tamamen dinyaya ait olmamakla beraber ona niifuz
eder. Her seyin bir yiizii kutsala doniiktiir, zira her sey Allah’in (c.c.)
yaratigi olup tekrar O’na donecektir-sadece insanlar degil, biitiin

mahlukér Allah’a (c.c.) donecektir. »156

Kutsal1 yeniden kesfetmenin yolunun, asil bilginin kutsal niteligini

157

yeniden kesfetmekten gectigini ifade eder.”™" Dogulu bilgelerin her zaman manevi

mitkemmelligi gerceklestirip, akli kutsal bilip, devamli surette akli, kutsalla

iliskilendirdigini ifade etmektedir.’*®

Nasr’a gore Dogu toplumlarinda bilgi, her
zaman kutsal olanla ve maneviyatla irtibatlh olmus; ayni 6zelligi laiklik ve
hiimanizm siirecini yagsamadan Once Bati gelenegi de tagimustir.”® Nasr’a gore
tim Dogu gelenekleri; gercekligin hiyerarsik bir yapisinin olduguna, mananin
maddeye iistiin olduguna, insanin kozmostan ve dogal ¢evreden kopuk bir sekilde
yasayamayacagina ve gercek bilginin bir olduguna inanmaktadirlar. 160

Nasr, akli bizim anladigimiz manada tek bir yonden ele almaz. O, akl iki

simifa ayirir. Aslinda bu iki smiftan biri gelenege karsilik gelirken digeri de

modern akla tekabil etmektedir.

1> Nasr, age., s. 234
155 Nasr, Makaleler 1, s. 62-63.
1% Nasr, age., s. 62.
37 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 14.
158 Nasr, age., s.8.
%9 Nasr, age., s. 7.
160 Nasr, Bir Kutsal Bilim jhtiyacz, s, 102.
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“Aklin (Intellect) usa (reason) indirgenmesi ve insan aklinin
(intelligence) modern diinyada kurnazlik ve zekilikle simirlanmast
kutsal bilgiyi ulasiimaz ve bir bakima anlamsiz kilmakla kalmamusg,
...kutsal bir diizen ve manevi olgunlagmanmn ve kurtulusun merkezi

aract olan hikmet ya da hikmet bilgisinin yansimasin temsil etmis

olan dogal din bilimini de tahrip etmistir. ~161

Nasr’in intellect’le kastettigi “kalbi akil” iken, reason’la kastettigi ise,
“istidlali akil”dir. Kalbi akil, tasavvufun kendisiyle anlasilabildigi, metafizigin
sadece bu akilla bilinebildigi ve bunu kullanma yeteneginin ¢ok az kiside oldugu
akildir. Istidlali olan reason ise, herkesin kullandig1 siradan ¢ikarimlar,
diisiinceler, anlamalar vs. lireten akildir.*®? Burada intellect gelenekle, reason ise
modernle iliskilendirilmektedir. Ciinkii gelenek, kutsalla iligkili olan intellect’e
yer verirken, modern kutsaldan soyutlanmis olan ve sadece somut olana nem
veren reason’u kullanmaktadir. Bu iki kavramin islam geleneginde; “aklin tevhid
giici” (Intellect) ve “aklin tahlil giicii” (reason) seklindeki kullanimlarina da
rasthyoruz.163

J. Hick ile Nasr’in ayristig1 noktalardan biri; Hick’in insani akla (reason)
giivenirken, Nasr’in insani akli (reason) sinirli kabul edip ilahi akil (intellect)
olmadan, insani aklin hakikati bulamayacagi ve tehlikeli olacagimi

v e . 4. 164
diisiinmesidir.*®

Hick, Nasr’la birgok hususta aym fikirlere sahip olmalarina
ragmen, aralarinda bir metot farki oldugunu belirtmektedir. Ona gore, Nasr’in
diinya goriisiine “gelenek” yani “perennial felsefe” kaynaklik ederken, kendisine
ise “timevarimsal akil yiiriitme” (inductive reasoning) kaynakhk etmektedir.’®
Nasr’la ilgili baz1 ¢alismalarda, gelenekselcilerin akli biiylik bir nimet olarak

kabul ettikleri, ancak her seye akilla ¢oziim aranmasina kars1 ¢iktiklar1 ve akli

181 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 15; Islam Idealler ve Gercekler, s. 25.
182 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 171-172.

183 y1lmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 176.

164 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 14-15.

165 Aslan, “Dinler ve Mutlak Hakikat Kavrami: John Hick ve Seyyid Hiiseyin Nasr’la Bir
Miilakat”, Islami Arastirmalar Dergisi, S. 1,1997, s. 176-177.
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yetersiz kabul ettikleri yorumunda bulunulmustur.'® Ancak bu yorumda
gelenekselcilerin ve Nasr’in akli iki sinifa ayirmasi ve kalbi akli (intellect) tasvip
ederken, istidlali akli (reason) elestirdikleri bilgisi, goz ardi edilmistir.

Mutlak olan izafi olan1 kapsadigindan geleneksel agidan, Mutlak’1 bilmek
izafi olan1 bilmek demektir. izafi olan1 bilmek de, Mutlak olandan pargalar ve
yansimalar bilmek demektir."®” Geleneksel perspektiften, akil ister istemez Mutlak
olana yonelmektedir. Eger akil bu yonelmeyi gergeklestiremezse higlikten bagka
bir sey degildir.168 Nasr, Aklin makaminin kalp oldugunu, bu makamdan yoksun
ve kopmus olan bir aklin Mutlak olan1 izafi olana, daimi olan1 da degisken olana

169 “Tum

tercih edecegini ve bunun dindis1 bir aklin iiriinii olacagini belirtmektedir.
geleneksel ogretiler tarafindan teyit edilmis oldugu gibi aklin mahalli kalptir, bas
degildir.”170 Rasyonel bir aklin kendi gayreti ile Akl’t (Yiice Akli1) bulmasi
gelenege gore bos bir ¢abadir; kalbi akildan yoksun bir aklin kendi gayreti ile

I3

Tanr1’y1 bulma ¢abasi, “...giindiiz vakti ¢olde elinde bir lambayla giinesi arayan
adam gibidir.”*"* Geleneksel agidan akil; iman ve ahlakla dengelenmelidir ki, akil
gercek dogasina gore davranabilsin.*’? Akletme, Kutsal Ruh’a has olan Akil’dan
(intellect) tiiremesi sebebiyle gelenek acisindan kutsal kabul edilmektedir.*"

Nasr, kutsaldan soyutlanmis aklin ilgilendigi ve iizerinde yogunlastig1 her
seye, bu kutsaldan yoksun ozelligini bulastirdigint ve bdyle bir aklin ancak
kutsalin rol almadigi, dindis1 bir diinyada gegerli olabilecegini soyler.'”* Modern
bilimde; deneysel sonuglara mahkim olmus bir akil tipi metafizik ¢ikarimlar

gormemekte ve bu konuda, bilim adamlarindan daha ziyade, bilim felsefecileri

196 imran Celik, Seyyid Hiiseyin Nasr’'in Islam Mezhepleri, Fikir ve Siyaset Ekolleri Uzerine
Diigiinceler, (basilmamis yiiksek lisans tezi), Canakkale On Sekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitust, Canakkale 2008, s. 30.

87 Schuon, Yansimalar, s. 60.

168 Schuon, age., s. 10.

169 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.71; Makaleler 1, s. 99.

170 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 164.

"1 Nasr, age., s. 167.

12 schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 83.

173 Schuon, Tasavvuf, cev. Veysel Sezigen, iz Yayimlari, Istanbul 2006, s. 41-42.

174 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 68.
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daha tutucu davranmaktadirlar.'™ “Laiklesmis (kutsaldan arindiriimis) bilginin
etkisi her seyden once diistince alaninda ortaya cikacakn.”*™

Nasr, scientia sacra’nin tiim insan varliginin ve tiim sahih dinlerin
merkezini teskil etti§ini ve modern diinyadan etkilenmemis, manevi diinyasini
yitirmemis bir insanin, kendisine verilen (intellect) akil ile doga iistii olan bu
bilgiyi elde edebilecegini sdyler.!’”” Kutsal bilgi, seklin dtesindeki hakikatla, Oz’le
ve Asil olanla ilgilenir. Ancak Oz’e ulasmada sekillerin yardimi oldugunu
yadsimaz. Lakin kutsaldan mahrum kalmis zihin, sadece sekillere takilip kalir ve
Oz’e inemez.*"®

Bir butiinliik olarak Hakikat, ancak bu biitiinligi saglayabilecek bir
bilimle gorulebilir: O da, metafizik ya da scientia sacra’dir.'”® Scientia sacra
nedir? sorusuna Nasr’in cevabi sudur:

“Scientia Sacra, her vahyin oziinde bulunan seyden ve gelenegi kusatan ve
tammlayan dairenin merkezinden baska bir sey degildir.”*® Goriildugi gibi bu
tanimda ayrica scientia sacra’nin iki vasfi on plana ¢ikariliyor. Biri; scientia
sacra’nin vahyi olan her dinin 6ziinde bulunuyor olmasi, digeri de; gelenegin
Oziinii teskil ediyor olmasidir. Nasr agisindan, scientia sacra ile sacred science
arasinda bir fark yoktur. Sadece ilki Latince sdylemi, digeri ise, Ingilizce
soylemidir.’® Scientia sacra’ni en 6nemli vasfi, gercek ile vehmi ayirt edici
6zelligidir ve “mikrokozmik vahiy” scientia sacra’ya ulasmayi saglar.®?

Nasr’in, Scientia sacra’dan kasti “gercegin nihai bilgisi olarak
anlagildiginda”, metafiziktir."®® Ancak bu kavram bizim anladigimiz metafizikten
farkli bir manadadir. Nasr, giiniimiiz diinyasinda “meta” 6nekinin bir agkinliga

isaret ettigini ancak icteki varolusa isaret etmedigini; metafizigin fizikten sonra

78 Nasr, age., s. 129-130.

178 Nasr, age., s. 68.

Y7 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 8.
178 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 268.

19 Nasr, age., s. 221.

180 Nasr, age., s. 141.

181 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 8.
182 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 143.

183 Nasr, age., s. 143; Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, S. 8.
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gelen bir bilimi cagristirdigini, gercekte ise onun anladigi mahiyetteki metafizigin
tim bilimlerin ilkelerini kapsayan ve tim bilimlerden 6nce gelen asil hikmet
oldugunu belirtmektedir.'®*

Nasr, metafizik nedir, sorusuna verilecek baslica cevabin su oldugunu

aciklar:

“Metafizik Gergegin bilimidir ya da daha ozel olarak, insanin
kendisi vasitasiyla vehim ile Gergegi birbirinden ayirt edebildigi ve
esyayt kendi mahiyeti neyse dyle ya da olduklar: sekliyle —ki nihai
anlamda esyayr ilahi vechesiyle bilmektir- bilebildigi bilgisidir.
Mutlak ve sonsuz Gergeklik olan Asl’in  bilgisi metafizigin
kalbidir."*

Iste tam bu nokta, geleneksel toplumlarm 6zellikle de Dogulu geleneksel
toplumlarinin diisiince diinyasinin tipik bir karakteri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Nasr, scientia sacra’nin sadece metafizik olarak algilanmamasi gerektigini,
metafizik ilkelerin tabiat ve insan alanina tatbik edilmis sekli olarak algilanmasi
gerektigini vurgular.’®® Ciinkii metafizigin iki boyutu vardir. Yani iki yonlii bir
yol gibidir. Biri asagidan yukariya giden ve gercek ile ger¢ek olmayan arasindaki
farki inceleyen yoldur. Digeri de yukaridan asagiya gelen ve varliklarin ve
esyanin ilah? éziinii arastiran yoldur.®” “Metafiziksel hakikat kiilli hakikatten
baska bir sey degildir. 188

Nasr, kutsalliga sahip geleneksel metafiziksel 6gretiye bir felsefeymis gibi
bakilmasina sert bir sekilde karsi ¢ikar. Ciinkii Nasr’a gore modern diinyanin
Onem atfettigi felsefe, beseri ve profan bir karakterde ve indirgemeci bir mantiga

189

sahiptir.”™ Modern Bati diinyasinda metafizigin bilim alanindan ¢ikarilmasi ve

184 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 143.

185 Nasr, age., s. 145; Insan ve Tabiat, s. 77.
18 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 8.

187 Schuon, fslam’t Anlamak, s. 187-188.
188 Schuon, age., s. 141.

189 Nasr, Molla Sadra ve ilahi Hikmet, s. 17.
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yok sayilmasi, Batili din felsefecilerinin ve din bilimcilerinin, din hakkinda
sorulan sorulara tatmin edici cevaplar vermelerini engeller.'*
Nasr, ilham yoluyla elde edilen bilginin kutsal nitelikli oldugunu; bu

yiizden ilhami veya manevi entellektiiel karakterde olmayan insan aklinin

1

e e . . o ... 19
lriiniinlin  scientia sacra olamayacagini belirtir. Ancak bakis acgimizi

degistirdigimizde, her ne kadar Ozleri itibariyle bir degisiklige ugramasa da
gorlniiste bir degisiklik ve celiski varmis gibi, scientia sacra’nin kaynagini sdyle

de aciklar Nasr:

“Bir diger bakis a¢isindan, her kisiligin merkezinde bulunan
Ozbenlik (Self) acisindan, insana aciklanan scientia sacramn kaynag
insanin aklinin merkezi ve kokiidiir; ¢iinkii, ‘Cevher’in bilgisi bilginin
cevheridir’ ya da ‘Asl'in ve Kaynagin bilgisi bilginin Asl’t ve
Kaynagidir.” Gergek, insan aklimin iizerine bir dag zirvesine bir
kartalin inigi gibi gelir, ya da insan aklm kaplayarak derin bir
kuyunun aniden bir pinar olarak fiskirmasi gibi fiskirwr. Her iki halde
de, insan varligimin manevi tecriibe vasitasiyla aldigi seyin manevi
dogast insamin zihni melekesinin iiriinii degildir, bizzat o tecriibenin
dogasindan ¢ikmadir. Insan vahiy ve sezgi yoluyla bilebilir, almus
oldugu diisiinceleri kategorilestirilen diigiinen varlik oldugu icin
bilebilir. Gergekligin dogasi, ayrica belirtmeye gerek yok, yalnizca
ferdi insan tavriyla simirlandiriimayacak olan bilinglilikten baska bir

sey degildir. »192

Scientia Sacra’ya ulagsmanin yolu, “bilginin ikiz kaynagimin vahiy ve
taakkul (intellection) ya da kalbin ve ruhun israkinda miidahil olan entellektiiel
sezgi” yoluyla olacag: diisiincesidir.’®® Nasr, bu bilginin islam Gelenegi’nde “el-
ilmu’1-huz0ri olarak adlandirildigini ifade eder.®*

Scientia sacra’nin ya da geleneksel metafizigin amaci; “...insana yol

gostermek, onu aydinlatmak ve onun kutsala erismesine imkdn saglamaktir.

190 Nasr, Makaleler 1, s. 16.

191 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 141-142.
192 Nasr, age., s. 142-143.

193 Nasr, age., s. 141, 279.

194 Nasr, age., s. 141.
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Bundan dolayr scientia sacra’ya dair agiklamalar... bazi kapilari agan
anahtarlardwr ve zihni belli gercekliklere agmanin araclaridr.”*®

Kutsalin bilgisi, insam1i her tiirli sinirlamalardan, kaliplardan ve
engellerden alip kurtulusa gotiiriir, ¢iinkii kutsal bizatihi Sinirsiz, Sonsuz ve
Ebedi’dir."®® Scientia sacra goriiniiste teoloji bilimini ¢agristirsa da, teolojiden
farklidir. Teoloji itikatla ilgili seylerle mesguldiir ve varlik mertebeleri lizerinde
durmaksizin Tanr1 ile insana dayali bir bilim iken; scientia sacra, varligin
hiyerarsik yapisi iizerinde duran ve gercekligin cesitli diizeylerini inceleyen bir
bilimdir.**’

Nasr, kutsalini yitirmemis felsefeyi, insan ruhunun miikemmellesmesini

1% Batida zuhur eden akimlarin “marifeti”

saglayan bir vasita olarak goriir.
yitirmesi felsefenin anlaminin bozulmasina ve teolojinin adeta sulandirilmasina
sebep olmus, bu da geleneksel olan scientia sacra’nin ters yiiz edilmesi sonucunu

199

dogurmustur.™ Kutsal nitelikteki bilginin tahrip edilmis olmas1 dogal teolojinin

tahribine, kutsal nitelikli ve biitlinciil olan akil (intelligence) ile Aklin (reason)

birbirinden ayrilmis olmasi da entellektiiel melekelerin tahribine yol agmlstlr.zoo
Modern diinyada, kutsali yeniden kesfetmenin yolu olan dini ve onun

kaynagini kesfetmek zor bir istir; ¢linkii modern diinyada dinin unsurlar1 uzun

stiredir, rasyonalizm ve sekiilerizmin golgesi altinda kalmustir.?*!
3. Dinlerin Askin Birligi

Gelenek ve dinlerin agkin birligi denildiginde, belki de Nasr’in en ¢ok
tartisilan ve elestirilen yoniinii ele almis oluyoruz. Ciinkii Nasr, bu noktada
“gelenekci midir, yoksa dini ¢ogulcu mudur?” tartigmasi giindeme gelmektedir.
Pek ¢ok kisi onun bu gelenek savunmasmin dini g¢ogulculugu ifade ettigi

goriisiindedir. Elestirilerini de bu yonde yogunlastirmaktadirlar.

1% Nasr, age., s. 169.

1% Nasr, age., s. 319.

197 Nasr, age., s. 151.

1% Nasr, Molla Sadra ve flahi Hikmet, s. 116,
199 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 97.

200 Nasr, age., s. 137.

201 Nasr, Makaleler 1, s. 63.
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Nasr, Islam geleneginin bilgiyle olan kutsal iliskisini, halidi hikmetin
mandasini, Hiristiyan geleneginden daha agik bir sekilde vurguladigini ve her
vahiyle bunun canli tutuldugunu S('iyler.202 Nasr, Islam dininin tevhid akidesinin,
sadece Islam’in 6zii olmadigini, biitiin dinlerin 6zii oldugunu kabul eder. Islam
icin vahyin anlamini da, farkli dinlerde ve dillerde bulunan tevhidin tekrarlanan
bir teyidi olarak gorir. Clnku nerede ve hangi dinde olursa olsun, tevhid
akidesinin oldugu her yeri ve her dini, ilahi kaynakli kabul eder.’® Bu goriis
Nasr’in dinlerin agkin birligi algisinin temelini teskil eder.

Nasr’a gore, biitiin geleneklerin kaynagi kadim gelenektir ve ayni
merkezden, “Yiice Merkez’den beslenirler. Bu yuzden gelenekler birbirleriyle
celismez ve bir gelenekten bahsetmek diger dinin ya da gelenegin semavi 6ziinii

204

red anlammna gelmemektedir.”" Nasr, Asil’dan gelen her dini ve gelenegi

“orijinal” kabul eder.”®®

“Gelenek, ilahi kokenli ve insanlik tarihinin baslica donemleri
boyunca iletisim ve vahiy araciligryla mesajin yenilenmesiyle varligini
suirdiirmiis olan hakikati ifade eder. Gelenek, ¢esitli kutsal formlarin
oziinde bulunan ve Hakikatin bir olmasi sebebiyle tek olan bdtini

gercegi de biinyesinde bulundurur. »206

Nasr, gelenegin bu siirecine hem yatay hem de dikey yolla devam ettigini

207 Her vahiy ve din, merkezinde Tanri’nmn oldugu ve Ilahi Tabiat’in farkli

soyler.
yonlerini aksettiren bir arketipin yansimasidir. Biitiin dinler bir dairenin igindedir.
Bu dairenin i¢inde her bir din farkli geometrik bir sekildir. Mesela biri kare, digeri
ticgen vs. gibi sekiller. Ancak farkli her bir seklin Merkez noktasi aynidir ve bu
sekiller tek bir daire tarafindan kusatilmislardir. Iste dinler de boyle, hem tek bir

Merkez’e hem de ayni Kutsal’t yansitma ozelligine sahiptirler.208 Ona gore,

202 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 83-84.

293 Nasr, age., s. 84.

204 Nasr, age., s. 88.

205 Nasr, age., s. 88, bkz. 29 nu.lu dipnot.
206 Nasr, age., s. 83.

27 Nasr, age., s. 83.

208 Nasr, age., s. 308-309.
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“..her din Hakikat’in 6zel bir yoniinii vurgular.”*® Nasr s(filerin; evrendeki her
varh@gin ilahi ismin birine karsilik geldigine inandiklar1 gibi, her dinin de ilahi
Isim ve Sifatlarin bir ydniine karsilik geldigine inandiklarini, st'>yler.210

“Yeryiiziinde birbirine komsu kara parc¢alari, iiziim baglari, ekinler; bir
kokten ¢ikan ¢ok govdeli ve tek govdeli hurma agaglart vardwr ki hepsi ayni su ile
sulanir. Ama biz tirtinleri konusunda bir kismini bir kismina tistiin kiliyoruz... ”,211
bu ayet sebebiyle Nasr, dinlerin ¢okluguyla insanlarin ¢oklugunun bir uyumluluk
arz ettigini séyler.212 “Bundan dolayr insana ait durumlar Hakikat'in cegitli
vahiylerine belli bazi 6zellikler verir; bu vahiylerin oziiyse tiim formlarin tistiinde
kalur.*

Scientia sacra kokenli geleneksel yontem sayesinde insan, kendi
diinyasmin kutsal karakterini tam anlamiyla, giizellik ve zenginlikleriyle elde
edebilir.?** Farkli dinlerin varhigim anlayabilmek igin Nasr’a gore en iyi yontem
geleneksel yontemdir. Ciinkii gelenegin dinleri incelemesi ¢ok yonliidiir:

“Gelenek, dinleri Ilke ve tezahiir, Oz ve bicim, Cevher ve araz, i¢c ve dis
arasindaki farki géren kutsal bilimin goriis noktasindan inceler. Sadece Mutlak in
mutlak oldugunu kategorik olarak beyan ederek mutlakligi Mutlak’in diizeyine
1,215

ctkarr.

O halde Dinleri incelemede geleneksel yontem neyi savunur?

“Dinlerin incelenmesinde kategorik olarak ‘dinlerin askin
birligi’ni ve ‘bUtln yollarin aymi zirveye ¢iktigi’ gergegini savunan
geleneksel yontem, her bir yolda bulunan ve yolculugu miimkiin kilan
ve onlar olmadan bir tek zirvenin ulasilamayacagi her bir basamaga
ve adima, her bir isaret ve ikaz levhasina derinden saygilidir. Bu
yontem, belirli bir dini evren olusturan ayinlerin, sembollerin,

imgelerin ve doktrinlerin anlamlarina niifuz etmeyi amaglar, bu

299 Nasr, Islam Idealler ve Ger¢ekler, s. 94; Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 43.
219 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 162.

M Ra’d 13/4.

212 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 197.

213 Nasr, age., s. 197,

2% Nasr, age., s. 317.

215 Nasr, age., s. 307, 313.
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ogeleri bir kenara birakmaya ya da Logos 'un ézel bir vahiy ile Tanrt

tarafindan yaratilmig belirgin bir anlam evreni iginde olduklarindan

baska bir seye indirgemeye ¢alismaz. »216

Geleneksel yontem dinleri karsilastirirken, dinlerin fenomenlerini yan yana
koyup bir karsilagtirma cihetine gitmez. Geleneksel yontem her bir dinin mutlak
manada Mutlak olandan, bir par¢a olan “géreceli mutlak’1” barindirdiginin
farkindadir. Bu yiizden Hz. Isa’y1 hem Hz. Muhammed’le hem de Kur’an’la
karstilagtirir.

Bu konuda en buyik engel, Batida teolojik ve dini arastirmalarda nesnellik
adina kutsalin1 yitirmis akil vasitasiyla yapilan incelemeler, dinlerin incelenmesini
gerektiren geleneksel doktrinlerin kasith veya kasitsiz ithmal edilmesine sebep
olmustur.”®® Bu yiizden diger dinleri hakkiyla ve derinlemesine inceleyebilmek
icin, kiginin Once kendi varligmin derinliklerine inmesi ve kutsalla iligkisini
kesmemis bir aklin 1s13inda batini (esoterik) boyuta ulagabilmesi gerekir.”*° Biitiin
bu problemlerin kokiinde yatan sebep, nesnellik adina dinlerin kutsal niteliginin
tahrip edilmesi, aklin muhakemeye ve metafizigin de bir insan bilgisine
indirgenmesi nedeniyledir.??°

Ancak bu incelemeleri yaparken modern bilimsel metodun yaklagim tarzi
cok farkli ve ilging olmustur. Dinleri incelerken adeta yeni kesfedilmis bir
cografyay1 ya da hayvani inceliyormus gibi davranarak, dinin asil meselesi olan
inan¢ meselesini gérmezden gelmis, sadece modernizmin anladigi manada somut
olan seylere yonelmistir. Bu metotla dinler hakkinda pek ¢ok bilgi topland1 ancak
toplanan bilgiler anlamlandirilamadi. Dinler hakkindaki bu yontemin eksikligi
goriilince yeni yontemler aranmaya baglandi.??* Yeni yontemlerle dinleri
tamamen tarihi nedenlerle ve Asil Kutsal’dan yoksunlagtirarak, evrim teorisinde

oldugu gibi biyolojik bigimde acgiklama cabalar1 dogdu. Belki de en garip olani,

218 Nasr, age., s. 307.
27 Nasr, age., s. 311.
218 Nasr, age., s. 292-293.
219 Nasr, age., 5.293.
220 Nasr, age., 5.293.

221 Nasr, age., s. 295.
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Hiristiyanligin iistiin bir din oldugunu ispatlamak igin islam’1 yok sayarak, bunun
Hiristiyan ve misyoner din adamlari tarafindan uygulanmis olmasidir.*

Modern bilimlerin kutsala erisme noktasindaki eksiklikleri, arketipler
diinyasini ve dikey boyutu ihmal etmeleriyle ve fenomenleri sadece yatay boyut
olan, tarihi, psikolojik ya da ekonomik vs. sebeplerle aciklamaya caligsmalarindan
kaynaklanmaktadir.??®

Nasr, bu yontemlerden bir digeri olan ‘“fenomenoloji” hakkinda da
elestiride bulunur. Fenomenolojistlerin; bir dinin fenomenlerini, dini fikir ve
sembollerini, o dinin kendi gelenegi biinyesinde anlayip yorumlamak yerine,
adeta bir koleksiyoncu gibi, bulduklari fenomenleri bir kenara yigdiklar
elestirisini getirir. Ayrica bu yontemin, diger somut geleneklerin aksine, soyut bir
gelenek olan Islam’da daha da basarisiz oldugunu da ekler.?* Hiiseyin Yilmaz’in
“Ezeli Hikmet ve Dinler” adli c¢alismasinda; Nasr’in “...dini fenomenler
diinyasinda daimi olana ait nitelikleri yansitan yapilarin ve tarzlarin zenginligini
kesfettirmesi ve bunlarin toplanmasint saglamasi ag¢isindan fenomenolojinin
onemli islevler gordiigiine dikkat gekmi§tir”225 yorumunda bulunulmustur. Ancak
burada Nasr’in fenomenolojiyi olumlu bulmasi, modern tarihselci anlayisin
eksikliklerini ortaya koymasi agisindandir. Yoksa Nasr, geleneksel perspektif
disinda kalan fenomenolojinin de verimsiz bir ¢abadan bagka bir sey olmadiginin

226

altin1 ¢izmektedir.”” Yukaridaki a¢iklamalarimizi da g6z onilinde bulundurursak,

Nasr’in modern anlamdaki fenomenolojiye olumlu baktigin1 sdylemek, miimkiin
g6ziukmemektedir.
Dinleri incelemede kullanilan bir baska yaklasim ise senkretizmi ve

227

eklektisizmi“*’ kullanan “s6zde evrenselcilik’tir. Bu yaklasim sevgiye dayanan bir

222 Nas, age., s. 296.
223 Nast, age., s. 309.
224 Nasr, age., s. 298.
2% yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 19.

?2% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 70, bkz. 135 nu.lu dipnot.

227 Nasr’1n burada bir metod olarak eklektisizmi elestirirken, J. D. Saltzman tarafindan “eklektik”

bir metodu kullandig: elestirisiyle karsi karsiya kalmasi ilgingtir. Genis bilgi i¢in bkz., Judy D.
Saltzman, “The Concept of Spiritual Knowledge in the Philosophy of Seyyed Hossein Nasr”,
The Philosophy of Seyyed Hossein Nasr, ed. Lewis Edwin Hahn — Randall E. Auxier — Lucian
W. Stone, The Library of Living Philosophers, 1999, Volume XXVI1I, p. 590.

53



maneviyatgilikla, biitiin dinlerin ayn1 gercegi gordiigii iddiasindadir. Bu haliyle
geleneksel dinlerin birligi anlayisini yansittyormus gibi goriinmektedir. Ancak
gelenegin ortaya koydugu askin mertebeyi esas almaz, sevgiye dayanan bir
duygusallig1 esas alir ve sadece dinlerin ortak paydalarina vurgu yapmaktan baska
bir sey yapmaz.?® Modern diinyada bu yaklasim da kutsal niteligine ragmen

dolayli da olsa kutsal bilginin bozulmasina ve kutsalin tahribine yol agmugtir.??

‘

Ayni sekilde modern ekiimenizm de, “...biitiin bicimleri eritmeyi ve birkag
farkly gergekligi bir c¢esit veya en iyi kompozit cevherden ¢ekip ¢ikararak, bu
gercekliklerin tiim ayrimlarimi gidermeyi amacglayan yutucu bir sekilsiz kitle
haline gelmistir.”**°

Nasr’a gore biitiin dinlerde bulunan, dinlerin dayanak ve temelini meydana
getiren ve ayni zamanda dinlerin 6z0nul olusturan iki ana unsur vardir: doktrin ve
metod.?*" Doktrin; Mutlak Gergek’i ve Deger’i, nisbi olandan ayiran bir unsur
iken,?*? metot da “...Mutlak’a baglanmaya ve insan varliginin gaye ve anlamiyla
uygunluk i¢inde Tanri’nin iradesine gore yagsama...”’y1 saglayan bir unsurdur ve
“..her sahih ve miikemmel dinde mevcuttur.”**

Dinlerin bigim ve sekilleri vs. farklilik arz edebilir, ancak mutlaklik ve
nisbilik arasindaki iliski tim “...dinlerin merkezini teskil eder.”*** Ve nisbi olan
sadece Mutlak olamin 1131 altinda bilinebilir.?®® Cinki “Mutlak her zaman ve

mutlaka mutlaktir, Hakk mutlak olarak hakikattir. Bunun disindaki her sey,

228 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 299.

229 Nast, age, s. 300.

%0 Nasr, age., s. 303.

231 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 17, 18.

%2 Burada Mutlak ve nisbi aywrmunmn bir fikir vermesi agisindan neye tekabiil ettigini

vurgulamakta yarar vardir: “ Siiphe yok ki Mutlak olan Allah ve nisbi olan da insandir.” Nasr,
Islam Idealler ve Gergekler, s. 19, 172, 173.

2% Nasr, age., s. 17.
24 Nasr, age., s. 19, 20.

2% Nasr, Makaleler 11, s. 14.
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Mutlak’in dini diinyadaki tezahiirleridir.”**® Bu diisiinceyle Nasr, bir dini tam
olarak yasadigimizda, biitiin dinleri yagamus olacagimiza vurgu yapmaktadir.”’
Nasr’a gore mutlaklik kavramina sahip olmayan hi¢bir din yasayamaz;
“Dinin mutlakligi, aslinda onun kaynagimin mutlak olusunun zorunlu bir
sonucudur.” Dinlerdeki bu mutlaklik kavrami ortadan kaldirilirsa Nasr’a gore {i¢
durum ortaya c¢ikar: 1.Tim dinler hakkinda, mutlakliklar1 olmadigi igin
mesajlarinin izafi oldugu sdylenip tiim dinler yok sayilabilir. 2. Insanlar kendi
dinlerinin mutlak oldugunu iddia edip diger dinleri reddedebilir. Giinlimiizde bu
diisiince daha yaygindir.”®® 3. Son olarak da, biitiin semavi dinleri dogru kabul
etme dislincesi ortaya ¢ikar ki, bu dogru degildir ve bu durumda Nasr’a gore
“daima ayiklama ilkesine ihtiya¢ vardir. 7239

Geleneksel bakis acist dinlerin ¢okluguyla ilgili meseleye su agidan

yaklagir:

“Geleneksel bakis agisi, sadece Allah’m (c.c.) mutlak
oldugunu, yani ancak O’nun “Ben” diyebilecegini ve bir kezden fazla
“Ben” dedigini iddia eder. O’nun her “Ben” deyisi bir dini evrende
yankisini bulmugstur. Bu dini evrenin insanlari icin bu yanki Ilahi
“Ben”in ta kendisidir. Dolayistyla bir Hiristiyamn, Hz. Isa’nin Yeni
Ahid’de séyledigi “Ben kapryim” soziine uygun olarak Hz. Isa’min
Allah’a (c.c.) agilan kapr olduguna inanmasinin gerekliligi boylece
tamamen anlasilir bir seydir. Hz. Isa gercekten bir Hiristivan icin
Allah’a (c.c.) agilan kapidir, ama bu demek degildir ki Allah (c.c.)

bagka milletler i¢in baska “kapilar” yaratmamustir. »240

Bu agidan her dinde mesaj ve el¢inin gorevi farkli olsa da, Mutlak anlayis1

her dinde var olmustur ve Hakikat’e ulasmanin temel sar‘udlr.241

26 Aslan, “Dinler ve Mutlak Hakikat Kavrami: John Hick ve Seyyid Hiiseyin Nasr’la Bir
Mulakat”, s. 178.

23 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 19.
2% Nasr, Makaleler 1, s. 17.

2% Nasr, age., s. 20.

240 Nasr, age., s. 29.

1 Nasr, age., s. 29.
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Nasr, sahih dinlerdeki benzerliklerin, onlarin askin arketiplerinden
kaynaklandigimi vurgular.?*? Bir insanin mensubu bulundugu din ne olursa olsun,

‘

Mutlak’1n iradesine uyan ve ilahi vahyi kabul eden herkes, “...kelimenin en genis
anlamiyla bir miisliiman’dwr.” ve “...ilk anlami i¢inde Miisliiman, aklint ve hiir
iradesini kullanarak Allah tarafindan vahyedilen bir yasayr kabul eden beseri

varhiga tekabiil eder.”**®

Hatta Nasr, bir tasin diiserken bile yer¢ekimi kanununa
uymasinin, ilahi irade’ye uymak manasma geldigi icin, bu manada tas ta
miislimandir demektedir ve evrendeki her seyi bu anlamda Miisliiman
saymaktadir.?**

Sonugta Nasr, Miisliiman kelimesini {i¢ anlam karsiliginda kullanmig
olmaktadir. Birincisi; vahyi kabul eden herkesi Miisliiman saymus, ikincisi; Ilahi
[rade’ye ram olan biitiin tabiati Miisliiman saymus, iiciinciisii ise bu iki ¢esidin
birlesimi olan, hem vahyi kabul edip, ayn1 zamanda Ilahi irade’ye gére yasayan,
Islam dini mensubu olan miislimandir.**®

Sekil, bi¢im, dil ve vasitalar degisse de, “Gergek iizerinde diigiinme”
degismez. Ciinkii bu, dinlerin olmazsa olmazidir.?*® Nasr, dinlerin “ ...arketipleri
degismez bir mertebede... ve Illahi Akil’daki imkanlarin tamami...”m
biinyelerinde barindirmalart sebebiyle hepsinin “é/mez” oldugunu, sadece artik
mensubu olmadig1 i¢in “6li” kabul edilenlerin olabilecegini éne siirer.?’’ “Bir
gelenegin birligi, onun farkl uygulamalariyla degil, siirekliliginin kopusu, ilke ve
formlarinin tahribiyle yikilir. 248

Nasr’in dinlerin agkin birligi konusunda, onun fikirlerinin elestirildigi ve
tartisildig1 yoniiniin, ¢cogulcu olup olmadig: tartismasi oldugunu vurgulamistik. Bu
konuda Nasr’in su sdzlerini, bu konuyu sag salim degerlendirebilmek i¢in her an

zihnimizde tutmamiz gerekecek gibi goziikmektedir: “...Islam ile Diger dinler ve

ozellikle... ... kendisine daha ¢ok atifta bulunulan Hiristiyanlik arasindaki yapi

242 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 149.

243 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 33.
24 Nasr, age., s. 34.

2 Nas, age., s.35.

248 Nasr, age., s. 18.

247 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 310.

248 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 186.
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farkhilik ve benzerliklerine isaretle, biitiin dinlerin tamamen ayni olduklar:
yolundaki genis élciide yaygin goriisten kagindim.”**

Dinler, farkli ruh ve tabiattaki insanlari muhatap aldigindan, her dinin
farkli “...yorum imkdnlarmni ... ” blnyesinde tasimasi gerekir. “Din ayni hakikatin
bir¢ok yorum tarzlarimi Allah’dan bir lLituf olarak kendisinde tasimakla, bir
coklugu bir biitiin halinde birlestivebilir ve dini bir uygarlik meydana
getirebilir. >

Uc blyik gelenekte (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet) Tanri ile
iligkide ti¢ yol vardir. Bu yollar; korkuya, sevgiye ve bilgiye dayanir. Bu ii¢ yol
ayn1 zamanda tasavvuftaki; daralma, genisleme ve birlesmeye tekabiil eder. Bu
yollar bu geleneklerin tamaminda bir sekilde bulunur ve hatta o gelenegin genel

251

karakteri haline bile gelir.”>" Korku Yahudiligin, sevgi Hiristiyanligin ve bilgi de

Islamiyet’in agirlik verdikleri karakterleridir.?**

“Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gondermigizdir. »253
ayeti, Nasr’a gore, sadece peygamberligin evrenselligini degil, ayn1 zamanda Ilahi
vahyin, Ibrahimi dinlerin digindaki tiim toplumlarda da var oldugunu gosteren bir
delildir.?>*

Nasr’in gelenek diisiincesinin bir ¢esit dini ¢ogulculuk oldugunu o6ne
siirenler vardir.”®® Aslan’a gore Nasr’mn ¢ogulculugu bilinen yaklasimlarin disinda
bir ¢ogulculuktur. “Nasr, her ilahi dinin, inananlarmm kurtulusa ulastiracagini
soylerken ¢ogulcu, fakat ¢ogulculugun bir ideoloji olarak dinleri sekillendirmesi
gerektigi fikrini reddederken ¢cogulcu degildir. #2368

Nasr, Bati’nin dinlerin ¢oklugu meselesini, karsilastirmali din bakis
acistyla gormesinden dolayr ciddi bir bicimde anlayamadigint ve bu konunun

koklerinde yatan kutsal bilimi gérmezden geldigini iddia ederek, dinlerin ¢coklugu

29 Nasr, age., s. 14-15.

250 Nasr, age., s. 185.

251 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 312-313, 323.

22 Nast, age., s. 314; Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 41-42.
23 [brahim 1414.

24 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 108.

25 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 11, 12.

26 Aslan, age., s. 14.
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meselesini “kutsal bi¢imlerin ¢oklugu” ifadesinin 1s13ida inceler.”®” Geleneksel
acidan, bu konuda takip edilecek perspektifin de soyle olmasi gerektigini ifade
eder: “Akil ve Kutsalin... miibarek kildigi bir bilgi tarafindan aydinlatilmis insan
akly kutsal bicimlerin ¢oklugunu gorecelilestiren c¢eligkiler olarak degil, fakat
Hakk’in evrenselliginin ve Gergek’in sonsuz yaratma giictiniin bir tasdiki olarak
gortir. »28

Modernizm ve sekiilerlesmenin etkisi ve baskisi arttikca pek ¢ok akl-1
selim sahibi kisinin de bigimlerin ¢okluguna olan ilgisi ve ilgideki cesitlilik de
artar. Cuinkl koy ile sehirde yasayan, Asya ile Avrupa’da yasayanlarin, gordiikleri
dinlere olan tepkileri farklidir. Bu da bigimlerin ¢oklugu meselesinin kaginilmaz
bir sekilde ilgi odagi olmasin saglar.259 Geleneksel agidan tek Mutlak, Tanr1’dir
ve onun disindaki tiim tecellileri de goreceli mutlak kavramiyla karsilik bulur.?®°
Geleneksel perspektif dinlerin bigimsel olarak farkli oldugunu ancak biitiin
bicimlerin 6tesinde birlestikleri tek bir Hakikat’in oldugunu kabul eder.?®!
Geleneksel perspektif, tiim dinlerin kaynaginda ve merkezinde sadece Mutlak’in
oldugunu ve dinlerin bi¢cimsel 6gelerinin de goreceli mutlak oldugunu kabul eder
ki; modern diinyanin yaptig1 gibi, dinlerin birligi adina dinlerin farkli bigimlerde
yasandig1 ibadet ve ayinleri yok saymaz.?*?

Dinlerin askin birligini savunan geleneksel goriis bu konuyu igsel ve digsal
hareketler agiklamasiyla anlatmaya gallslr263 ve soOyle bir drnekle sunarlar:

Bir Hiristiyanin mabede gittiginde saygi ve hiirmetinden dolayr Tanri

huzurunda basindakini ¢ikardigini, ayni sekilde bir Miisliiman ve Yahudinin ise

7 Nast, Bilgi ve Kutsal, s. 291-292.
258 Nasr, age., s. 292.

29 Nasr, age., s. 294. Hatta bu konuda Nasr, i¢inde Tirkiye’nin de oldugu ornekler sunar:
“Avrupa’min kendisinde, Ispanya gibi diger dinlere olan ciddi bir ilginin artugi ve
karsilastirmali dinlerin incelenmesinin Hiristiyanliga olan ilginin zayifladigi iilkelerde, bu
olgu fark edilebilir. Benzer, sekilde, Islam iilkelerinde, Tiirkive gibi modern egitim
kurumlarmmin  biiyiik gelismelere sahit oldugu ve bir dlgiide modernlesmis ve tam olarak
geleneksel bir Islami cerceve icinde bulunmayan okumuslarin bulundugu iilkelerde,
karilastirmalr dinlerin incelenmesi ¢ok ilgi toplamistir.” Age., s. 294 bkz. 6 nu.lu dipnot.

200 Nasr, Makaleler 1, s. 30.
201 Nasr, age., s. 170.
%2 Nasr, age., s. 31.

%63 Nasr, age., s. 31-32.
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mabede girdiklerinde, ayni igsel hiirmet ve saygiyla baglarina takke ve kippa
taktiklarindan bahsederek, “Dissal hareketler taban tabana zit bile olsa i¢ anlam
aymdir” diyerek, dinlerin ig¢sel ve askin birliginin aynm1 oldugunu ancak
tezahiirlerinin farkli olabilecegini izah etmeye calisir.”®® Nasr bu konuda
geleneksel okulun yaklagimimin; “...s6z konusu bigimsel farkliliklarin otesinde
evrensel bir hakikatin olduguna inanmak...” seklinde oldugunu, her dine o dinin
kendi icinde deger vererek, dinlerin askin birligini hedeflediklerini ve bdylece
diger dinlere dislayici bir tarzda yaklasmadiklarini agiklamaya gallslr.265

Gelenekselci goriig, dinlerin ayni kaynaktan geldigini kabul etmekle
beraber, biitlin dinlerin ayni1 seyi sdylemedigini ifade ederler. Biitiin dinlere
kaynagi itibariyle saygi gosterilmesi gerektiginin altini ¢izerler ama biitlin dinleri
ortak bir paydaya indirgemezler. Onlara gére her bir gelenek askin olan ilahi
Mutlak’ligin birer delilidirler. “Gelenekgilerin kastettigi birlik, formlarin ve zahiri
yansimalarin iistiinde ve étesindedir.”®® Nasr, bu yiizden gelenekselci okulun en
Oonemli eserinin yazari olan Schuon’un, eserine “Dinlerin Birligi” degil de
“Dinlerin Askin Birligi” adin1 vermesini anlamli bulur.?’

Nasr, biitiin geleneklerin askin alanda bir oldugunu s6yle bir benzetmeyle
aciklar: Ayn1 kaynaktan dogup, bir dagin tepesinden farkli farkli kollara ayrilarak
akan ¢aglayanlara benzemektedir. Biitiin kollarin kaynagi ayn1 olsa da, her bir kol,

birbirine benzemez ve gercekligin 6zel bir yoniinii Vulrgulamaktadlr.268

“Nasr’a gore ilahi isimlerin ve sifatlarin farkll cihetlerinden
insanlig1 haberdar edebilmek icin bir¢ok din génderen Tanri, dinlerin
farkliigimi ve hatta dislayict soyleme sahip olmasini da dilemis
olmalidir. Bu sebeple dinlerin ¢oklugu ve farkliig, ilahi varligin
sonsuz zenginliginin bir neticesi olup, her din ilahi diinyamin farkl bir

boyutunu yansitmaktadir. »269

264 Nasr, age., s. 32.

%5 Nas, age., s. 32-33.

206 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 86.
27 Nasr, age., s. 86, bkz. 14 nu.lu dipnot.
2% Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 19.

289 Aslan, Dinler ve Hakikat, s.179, 181.
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Gelenekselciler, geleneklerin bigimsel farkliliklarini gérmezden gelerek
yapilmaya caligilan dinleri birlestirme c¢abalarinin, 6zellikle de son zamanlarda
yogunlasan ekiimeniklik tartismalarinin, askin bir alandaki birlesmeyi degil,
bicimsel yani zahiri bir alandaki birlesmeyi 6ne ¢ikardigini ifade ederler. Bu
tutum ise, askin gercekligin formlarina da zarar vermektedir. Ozetle, Nasr ve diger
gelenekselciler, dinlerin askin birlikteligini kabul etmekte ama bigimsel bir
birlikteligi ise Mutlak  Gergekligi  saptirdigi  gerekgesiyle de  karsi
cikmaktadirlar.”™® Schuon, her dinin bir bicim ve 6ze sahip oldugunu ifade eder.
Ona gore Oz, Mutlak kaynakli oldugu icin simirsiz olma 6zelligi vardir. Bigim ise,
izafi oldugu i¢in sinirh haklara sahiptir. Yine ona gore, bir dinin hizli bir sekilde
yayilmasini saglayan o dinin 0ziliyken, bir dinin yayilmasini engelleyen sey de
bigimi olmaktadir.?* Her din zahiri yoniiyle bir form ozelligi tasimaktadir. Bir
dinin mutlaklik 6zelligi onun formlar {isti olan Batini yOniine ait olmasini
gerektirir.?"?

Nasr, hakikatin ve ruhun bir oldugunu pek ¢ok kimsenin bunu kabul
ettigini ancak, bu birligin diinya aleminde farkli ifadeleri ve ¢esitli yansimalarinin
oldugunu pek ¢ok kimse gibi, artik modern diinyanin da gérmesi gerektigini ifade

eder.?”

Hikmet gelenegi bozulmayip devam etseydi, Nasr’a gore modern diinya
ortaya ¢ikmayacak ve dinlerin varlig1 ve bigimlerin ¢oklugu meselesi gelenegin
anladig1 bicimde varligini1 devam ettirecekti.””* Nasr’a gore ¢ok dinli bir diinyada

yasarken, dinlerin hakikati ve otoritesi’’®

konusunda en gercekci bilgiyi
geleneksel okul verebilmistir.?"®

Aslan’a gore; Hick’in ve Nasr’in bilgi kuramlart birbirlerinden tamamen
farkl1 olsa da, her ikisi de dini ¢ogulculugu benimseme agisindan bir birlik

olusturmustur. Aslan; Nasr’in ¢ogulculugunun insani, kainatt ve Tanri’y1

270 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 21.

21t Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 26.

272 Schuon, age., s. 29.

23 Nast, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, S. 65.

2% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 292, bkz. 1 nu. lu dipnot

2> Burada Nasr, otoriteyle sunu kastetmektedir: “...degisik dinlerin dogrulugu hakkinda kimin
hangi yetkiyle soz soyleyecegi meselesi...” ya da “Belli bir dinin i¢inde o dine mensup
insanlarin tabi olacagr Tanrt kaynakly asla yanilmaz bir otorite...” Nasr, Makaleler I, s. 21.

276 Nasr, Makaleler 1, s. 21, 28.
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kapsamasi ac¢isindan, Hick’inkine gore daha kapsamli oldugu diisiincesindedir.
Hick’in ¢ogulculugu ise, dinlere kaynaklik etme diizeyinde kalmaktadir.?’”’
Bununla birlikte Aslan, Nasr’in cogulculugunu dini bulmakla birlikte, islami
olarak nitelememektedir. Hatta onun, dinlerin birbirleriyle ¢elisen hakikat

278 . .
Nasr’mn dinlerin

iddialarim telif etme gayretini, yersiz ve basarisiz bulmaktadir.
askin birligi diislincesinin, R. Guenon’dan ziyade, F. Schuon’un dinlerin askin
birligi diisiincesine yakin oldugu tespitini unutmamak gerekmektedir.?”

Nasr, tim dini geleneklerin felsefe, teoloji ve marifet (geleneksel
anlamiyla metafizik veya teosofi) olarak ii¢ ekolii barndirdigim ifade eder.?®
Geleneksel diinyada, o6zellikle de Dogu diinyasinda vahyin kendisi, kendi
varligindan dolay1 giizeldir. Bu nedenle, vahiy ister Arapca Kur’an, ister ibranice
Tevrat, ister Sanskritce Vedalar vs. ne olursa olsun asil itibariyle gergekligin insan

diizlemine inmesi sebebiyle giizeldir.?®*

Bundan dolay1 Nasr, Islam’1 sadece Dogu
ile Bat1 arasindaki bir din olarak degil, ayn1 zamanda Dogunun ve Batinin da dini
olarak gérmektedir.?®

Islam gelenegi, son din olma vasfin1 tasimasiyla dnemli bir karakteristige
sahiptir, o da sentezleme Ozelligidir. Ancak bu 6zellik, 6nceki gelenegi birebir
taklit etme veya aynen kullanma manéasina gelmez. Bu sentez ozelliginde,
“benimseme, biitiinleme” ve kendi tevhid potasinda eritme ozelligi vardir ki,
tevhid ilkesiyle gatisacak bir durumun ortaya ¢ikmasina engeldir.?® Tevhid ilkesi,
Islam’1n semavi bir din olmadi81 iddialarina kars1 gii¢lii bir koz olmustur. islam’n
orjinalligi sorgulanirken, Nasr, orijinal olma kavraminin, giinlimiizde sadece farkl
olma olarak algilandigin1 belirtir ve olmas1 gerekeni sOyle agiklar: “Oysa

Islam’da her sahih dinde oldugu gibi, orjinalite ebedi evrensel gercekleri

anlatimin dig bir taklitten degil bizzat Gergek’in kaynagindan geldigini gosteren

21" Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 101.
278 Aslan, “Bir Degerlendirme Yazis1 Uzerine Miilahazalar”, Islamiyat, C. V., S. 2, 2001, s. 167.
2% Kutluer vd., “Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf ve Dini Cogulculuk”, s. 49.

280 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 60; Ilhan Kutluer vd., “Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf ve
Dini Cogulculuk™, s. 14,

281 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 289.
282 Nasr, Soylesiler, s. 56.

283 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 44-45.
61



taze ve maneviyatin hos kokusunu yiiklii bir tarzda ifade anlamina gelir.”*®

Zaten, bir gelenegin diger gelenekten bazi miraslar1 almasi (gelenegin canli
organizma gibi ihtiyaclarini diger gelenekten almasi) ve kendi potasinda eritmesi,
her gelenegin ortak t')zelligidir.285 Schuon agisindan da Islam, bir din olarak hem
06z hem de sentez olma 6zelligini biinyesinde barindirmaktadir. “Yani her dinin
oziinii tegkil eden her sey sunan bir dindir...”. Bu ayricalig1 da, biitiin ve tam bir
sekilde Mutlak’in varligin1 onaylamasindan almaktadir.?®®

Nasr’a gore oOzellikle Hiristiyan cevrelerinin, Islam’in orjinalligini
sorgulamaya haklar1 yoktur. Ciinkii: Islam kendine has hukuk ve sosyal

kurumlarini olusturmusken, Hiristiyanlik birebir kendinden 6nceki Yahudilik ve

Roma gibi din ve kiiltiirleri taklit etmistir.”®’
E. Gelenek Ile iliskili Baz1 Akimlar

Nasr, Islam toplumu ve onun diisiince diinyasina etki eden akimlari dort
kategoriye ayirir: Modernizm, mehdicilik, fundamentalizm ve geleneksel Islam.?®®
Bu guruba ek olarak modernist olmayan, sekiilerlesmis ve sekiilerlesmeye devam

eden Miisliimanlarin da bir kategori olarak sayilabileceginden bahseder.?®®
1. Fundamentalizm

Nasr, fundamentalizm teriminin batmin yakistirmasiyla Islam igin

kullanildigini, gercekte ise bu terimin, Hiristiyanlik’tan alindigini iddia eder:

“Huwristiyan dini  ¢evrelerde ve ozellikle Amerika’da
fundamentalizm, Incil’in daha dar ve liberalist bir yorumu ve
geleneksel Hiristiyan ahlaki iizerinde giiclii bir vurguyla birlikte,

Protestanligin muhafazakar, genellikle de anti-modernist bigimlerine

%84 Nasr, age., s. 46.

%85 Nasr, age., s. 46.

28 gchuon, Tasavvuf, gev. Veysel Sezigen, 1z Yaymecilik, Istanbul 2006, s, 45.
287 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 46-47.

%88 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 321; Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s.
174-175.

289 Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 175.
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atifta bulunur. Bu ozelliklerin bugiin Islam’da fundamentalizm adi

altinda tasnif edilen fenomenlerin coguyla pek az ilgileri vardir. »290

Ona gore; bu terimi kullanan hareketler, goriiniiste Bati’ya Kkarsi
olmalarma ragmen Islam dillerinde bdyle bir kelime olmadigindan, kendilerini
ifade i¢in bu kelimeye Sarllm1$1ardlr.291 Fundamentalizm, s6zde Bati’ya karsidir
ancak onun drdnleri olan ideolojileri, terminolojiyi ve diistinceleri kullanmaktan
da geri kalmamaktadir.?%

Fundamentalizmin iddiasi; Islam’t Hz.Peygamber zamanindaki ilk
durumuna dondiirmek iddiasidir ve bu, zaten hald yasamakta olan gelenegi
anlayamadan, bir “yapay gelenek” olusturma c¢abasidir.”*® Fundamentalizm,
gelenek gibi modernizme kars1 ¢ikmakta, ancak modernizmin sundugu imkéanlari,
“Abdullah” ve “Halifetullah™ sifatlarin1 unutarak, modern insan gibi futursuzca

294

kullanmakta ve harcamaktadir.”™* Hatta fundamentalist gériis, islam bilimi ile

modern bilimin 6ziindeki farkliliklar1 kavrayamadan, modern bilimin, Islam
sayesinde oldugu iddialarin1 sik sik kullanmakla bir ¢eligki i¢ine diismektedir.295
Nasr, islam Gelenegi’nin sik sik fundamentalizmle ayni kefeye kondugu
ve bu ikisi arasindaki farkliligin yeni yeni anlagilmaya basladigi diisiincesini
vurgular. Bu fundamentalist hareketler, modernizme ve onun nezdinde Bati’ya
muhalif olmanin yaninda, farkinda olmadan geleneksel olana da karsi
¢ikmaktadirlar.?®® Boylece geleneksel olana sadece modernizm degil, gelenekle
ayn1 kaynaktan beslendigini iddia eden fundamentalizm de karsi olmaktadir.?’

Fundamentalizmin bazi boyutlari, Islamin geleneksel bazi yorumlariyla benzerlik

ve yakinlik arz etse de, geleneksel Islam’in bazi yorumlariyla fundamentalizmin

290 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 324; Islam’in Kalbi, s. 73; Saoylesiler, s. 63; Ali
Bulag, Islam ve Fundamentalizm, 1z Yayincilik, Istanbul 1997, s. 31.

201 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 325.
292 Nasr, Soylesiler, s. 53.

293 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 20.
2% Nasr, age., s. 21.

2% Nasr, age., s. 21.

2% Nasr, age., s. 14.

7 Nasr, islam gelenegi ile fundamentalizm arasindaki farkin iyi bir sekilde anlagilabilmesi igin,

gelenegin karakteriyle ilgili olan eserlerin tam bir bibliyografyasina ihtiyag oldugunu
belirtmektedir. Bkz. Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 25, 2 nu.lu dipnot.
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bazi tipleri bir arada yasasa da, gelenegin tarifi ve karakteri agisindan farklilik
gosterirler.?®

Gelenek ile fundamentalizm, Kur’an, Hadis ve Seriat’a saygi duymada ve
bunlar1 kabul etmede benzerlik gosterirler. Fakat gelenek, Kur’an’in ayetlerinin
tefsir ilmi, akil ve diger ilimler 15181inda yorumlanip anlasilmasina imkan vermekte
iken fundamentalizm, goriis ve diislincelerini destekleyecek ayetleri gerek atomcul
gerekse batuncil olarak zahiri seklini alip kullanmasi ag¢isindan, gelenekle
farklilik gé')sterir.299 Iste bu durum, her iki goriis acisindan acik bir farklilik
noktasidir.

Fundamentalistler, Peygamber’in besikten mezara kadar aranmasini
ogiitledigi ilmi, modernizmin savundugu ve kutsaldan kopardigi modern sekiiler
bilim zannetmis ve bir kelime 6gretenin kirk yil kolesi olma diisturunu da yanlis
anlayarak, modern bilimi islam adina kabul etme hatasina diismiislerdir.>*

Geleneksel Islam ile fundamentalizm arasindaki en biiyiik fark:
“...geleneksel diizenin modern dunyaya yenilmesi Seriat’in gereklerine gore
degil, dinl bir ideoloji tarafindan ydnetilen bir toplum oldugu ve dinin bir ideoloji
olarak...” algilanmasi sebebiyledir.®** Ozetle gelencksel islam, Islam’in (dinin)
bir ideoloji oldugu algisini reddetmektedir. %

Nasr, fundamentalizmi, eski ve yeni diye iki sinifa ayirir. 19. ve 20. Yiizyil
itibariyle ortaya cikanlar1 yeni olarak adlandirir. Eski olarak adlandirdig
fundamentalizmi, her ne kadar Islam aleminin kiiltiir, diisiince, fikir ve sanat
hayatin1 yozlastirsa da, dogrudan gelenek karsiti bir akim olarak nitelendirmez.
Ancak bu tiir fundamentalizmin de, modernizmin ortaya ¢ikisinda etkisi vardir.>®
Bu tiir akimlar; geleneksel Islam sanati, mimarisi, sehirciligi vb. alanlara kars
ilgisiz kalmus, Islam sanat, felsefe ve diisiince hayatiin gelismesine herhangi bir

katkida bulunmam1§,lard1r.304

2% Nasr, age., s. 15.

%9 Nasr, age., s. 20-21.

300 Nasr, age., s. 22.

%01 Nasr, age., s. 24.

%02 Nasr, age., s. 24; Gen¢ Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 178.

393 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 27-28, bkz. 10 nu.lu dipnot.

304 Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 177.
64



Fundamentalistler ve modernistler, geleneksel sanata karsi da farkinda
olmadan bir tepki gostermektedirler. Modernistler, bltin sosyal yasam alanini
olusturan Kur’an temelli sanatlarin batini boyutunu anlamadan, saheser bir
mabedi normal bir bina gibi gérmekteyken; Fundamentalistler de, ibadetin nerede
yapilacaginin o kadar dnemli olmadigi goriisiinii benimseyerek; sanatin Kur’an
temelli zahiri boyutunu gérememekte ve karsi gikmaktadirlar.

Fundamentalistler, modernizm karsisinda yeri geldiginde Islam bilimi ve
felsefesini ovmiisler ve gelenek taraftar1 gibi goziikmisler; yeri geldiginde de
filozoflara kars1 ¢ikarak gelenege zarar vermislerdir.**® Nasr, onlarin bu tavirlari
sebebiyle; fundamentalisler ile modernist Miisliimanlari, geleneksel islam’a kars1
olmada denk tutmus ve onlar1 bir madalyonun iki yiizii olarak tammlamustir.*’ Bu
farktan dolay: Nasr’a gore Islami ya da geleneksel Rénesans, gelenegin ilkelerine
yeniden déniilmesi demektir.3®

Fundamentalist Islam denilen ifadeyle kastedilen akim ya da hareket, hem
gelenege, hem Islam ruhuna hem de Islam’in lafzina ters diismekte ve Islam’mn
icerdigi hakikatlerin {izerinin Ortiilmesine sebep olmaktadir.**® Modernizm sonucu
Islam cografyasinda ortaya ¢ikan pek ¢ok hareket, her ne kadar Islami oldugunu
soyleyip, Islami sembolleri ve onun dilini kullaniyorsa da, gercekte Islam
karakterine sahip degildir. Bu yiizden Islam ve Islam diinyas1 kavramlari iyi
anlasilip alras‘[lnlmahdlr.310

Fundamentalist hareketleri geleneksel Islam’dan ayiran agik secik bazi
ozellikler vardir. Bu hareketler Bati’nin dini ve kiiltiirel saldirilarina karsin, kendi
Islami kimliklerini 6n plana cikarirlar ancak Bati’nmn ideolojik veya devrimci
jargonlarini kullanirlar. Bir diger, belki de en temel ozelligi; Islam ruhu ve
vahyiyle bagdasmayan devamli surette, siddete ve intikdmci bir yola

bagvurmalaridir. Bunu yaparken geleneksel olana da zarar vermekte ve Islam’in

805 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 22-23.
%06 Nasr, age., s. 160.

%97 Nasr, age., s. 172, bkz. 1 nu.lu dipnot.

%98 Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, $.213.

809 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 325.

319 Nasr, age., s. 320.
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tabiatin1 bir dcii gibi gostermektedirler.®™ Gelenegin deger verdigi akil, mantik
vb. cergevesindeki tartigmalara kapilarini kapatmakta, iddia ettikleri Islam kimligi
sebebiyle insanlarin, Islam’i bilim diismam olarak algilamalarma neden
olmaktadirlar. Kendi menfaatleri icin bu hareketler, zaman zaman harici mihraklar
tarafindan da desteklenmektedirler.*"?

Nasr, su noktaya dikkatleri gekmektedir; Islam asla bir ideoloji degildir ve
bu ¢esit ideolojik hareketlerin basarisizlig1 ya da hatalari, Islam’a mal edilemez.3
Ciinkii: “Islam, Islam diinyasinda, hala kendi adimi kullanan biitiin hareket ve
ideolojilerin Islamhigini uzun vadede yargilayabilecek kadar giichidiir.”*'* Nast,
gelenekselcilerle fundamentalistleri birbirinden ayiramayip, ayni kategori i¢inde
gérmenin biiylik bir yanlislik olacagini belirtir. Bu hatanin boyutunun da, ne tiir
yanlis anlamalara meydan verecegini su benzetmesiyle aciklar: “Bu durum,
geleneksel Katolik ogretileri muhafaza etme konusunda israrl olmalari nedeniyle,
cagdas Katoliklikte Padre Pio’ya ya da Azize Terasa’va ‘“fundamentalistler”
demek gibi bir seydir. »315

Islam cografyalarinda zuhur eden fundamentalist hareketlerin tek gayesi
Panislamizm’dir.>!® Gelenekselcilerin ve fundamentalislerin tarzlari, metotlar1 ve
diisiinceleri farklilik gosterse de, su noktada birlesirler ki; o da, “Islam diinyasinin

317

birlestirilme ideali”’dir.>>" Nasr’a gore bu birligi bozacak ve dis giigler karsisinda

bu birligi giicsiiz diisiirecek olan tek etken, milliyetciliktir.**® Bir Ttrk’tin Turk
olma bilinciyle, Iranlmin Iranli olma bilinci elinden almamaz ve bu gayet dogal

bir olaydir. Burada Nasr’m karst ¢iktigi, ayriliker ve wker milliyetciliktir.3*

311 Nasr, age., s. 326-327.

312 Nasr, age., s. 327.

313 Nasr, age., s. 327-328.

314 Nasr, age., s. 327.

315 Nasr, Isiam in Kalbi, s. 74.

816 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 95.
317 Nasr, age., s. 333.

318 Nasr, age., s. 334-335.

319 Nasr, age., s. 335.
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Geleneksel Islam’mn sahip oldugu iimmetcilik anlayisinda, ki 6zellikler yok

sayllmamaktadir.*?°
2. Modernizm

Nasr, “modern” terimiyle, “¢agdas” teriminin ayn1 manada kullanilmasinin
yanlis oldugunu ve modern olan her seyin (fikir, diisiince, kurum vs.)
gercekliginin sorgulanmadan hemen kabul goriip uygulanmasina karsi oldugunu
belirtir.*** Modernle; Ilahi ve agkin olan vahiyle bagimi koparmig ve her seyi
beseri diizen seviyesine indirgemis, gelenegin zitti yani dinin zitt1 olan bir

322

kavrami kasteder.”” Guénon da, modern diisiincenin gelenek karsitt bir diislince

olmaktan bagka bir sey olmadigim vurgulamaktadir.®?®

Clnkd modernizm,
insanlarin zihnindeki agik se¢ik kavram anlamlarmi bulandirmis ve insanlara
hangi anlamlara tekabiil ettigi pek anlagilamayan kavramlar birakmistir.***
Modernizmin tesiriyle modern diinyanin biitiin kavramlart muglak ve kaypak
karakteriyle, fikir ve sanat alanlar1 da dahil tiim alanlarda seffaf kavramlara sahip
geleneksel insanin dniinde duran, gériinmeyen bir diisman gibidir.325

Nasr ag¢isindan modernizm, kaypak ve kaygan bir kavramdir. Clnki bir
onceki yiizyilla bir sonraki ylizyll arasinda cok cabuk degisiklik gostermekte,
savundugu ya da one siirdiigii diisiincelerden yeri geldiginde vazgegebilmektedir.
Siireklilik degil, degisim gostermektedir.*?®

Modernizm, degismeyle ilerlemeyi es anlamli olarak gérmiis ve modern
insanin da bunu, bu sekilde algilamasini saglamistir. Bu da, gelenegin sahip
oldugu gercegin degismezligi ilkesinin, ¢cag dis1 olarak ya da geri kalmislik olarak
goriilmesine sebep olmustur.*?” Geleneksel agidan, Dogu degismezligi ve istikrari,

modern Bati da, degiskenligi ve istikrarsizligi temsil etmistir. Bu ozelligi

%20 Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 278.
821 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 107.

%22 Nasr, Makaleler 1, s. 70.

323 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, s. 41.

324 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 108.

325 Nasr, Makaleler 1, s. 70.

826 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 321-322.

821 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 44.
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8

sebebiyle Bati, Dogu’yu kiiciik gdrmiis ve asagilamustir™® ve modernizm,

Avrupali olmayan milletlere, “medeniyet” ad1 altinda empoze edilmistir.**°

Nasr, Modernizmin baslangicinin Rénesans’la oldugunu ve modernizmin

stiresinin, gelenege gore daha kisa oldugunu ifade eder.3®

331

Ciinkii gelenek insani
temsil eder™" ve insanin var olmasiyla beraber varligini devam ettirmektedir. Bir
baska geleneksel diisiiniir Guénon ise, modern ¢agin baslangicinin Ronesans
olmadigmi belirtir. Ona gore Ronesans ve reform, sadece bir ¢okiis sonucudur.
Asil modern ¢ag, Ronesans’tan iki yilizyill kadar onceki zamana tekabil
etmektedir.>*

Modernizm Bati’da yani Hiristiyan diinyasinda zuhur etmis olabilir, ancak

3

Nasr, su noktaya dikkat ¢eker ki; o da,
,,333

‘...modernizm, Hiristiyanlik veya baska

Bu konuda Nasr’la aym diisiinceyi paylasanlar vardir.
34

bir gelenek degildir ...
Voll, Batinin modernite ile 6zdeslestirilmesinin biiyiik bir yanilg oldugunu,3

335 glarak

Batinin, modernlesme ile dumura ugrayan geleneksel medeniyetlerin ilki
goriilmesi gerektigi diisiincesindedir. Yani ona gore, Bat1 gelenegi bir anlamda,
suglu degil magdur olandir. Ote yandan bir gelenekselci olan Guénon ise, mezk{r
iki kisiden farkli diigiiniir. Ona gore giiniimiiz diinyasinda; geleneksel diisiinceye
bagli olan uygarliklar yani Dogu uygarliklartyla, gelenek karsiti diisiinceye sahip
olan uygarliklar, yani modern Bati uygarligi vardir.*® Nasr, ginimuiz modern

diinyasin1 doguran modern Bati’nin, kesinlikle Hiristiyan geleneginin bir iiriinii

olmadig1 kanaatini ve inancini taslmaktadlr.337 Ancak Guénon da, modern

328 Guénon, Dogu Diisiincesi, gev. L. Fevzi Topagoglu, iz Yayncilik, istanbul 2004, s. 31.

329 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, ¢ev. Ahmet Yiiksek, Birlesik Yayincilik, istanbul 1995, s.
11.

%30 Nasr, Makaleler I, s. 71.

831 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 108.

%32 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, S. 47.

333 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 115; Makaleler I, s. 79.

343, 0. Voll, “Batinin Modernite ile Ozdeslestirilmesinin Yanhshg”, cev. Mustafa Arslan,
Bilimname, S. 111, 2003/3, s. 87, 99.

%5 voll, agm., s. 92.
336 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, S. 53-54.

337 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 40.
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Bat’'min  Hiristiyan olmadigi  diislincesindedir ve bu konuda Nasr’a

katilmaktadir, 38

Modernizmin dine ve dini kimlige olan hiicumu, dinin modasmin gegtigi
algisinin yayginlasmasina sebep olmustur. Elbette modernizmin dine ve dini olana
saldirist dinleri yozlastirma seviyesine getirecek raddeye varmis ve bu durum,
dinin yeniden dirilmesine sebep olacak hareketleri de ortaya ¢ikarip

9

canlandirmustir.®*®  “Modernizm, ~ dinsel inanci ya yok etmistir, ya da

daraltmistir.>*®  Geleneksel bakis acisii  yeniden diriltmek isteyenler,
modernizme tam bir muhalefet icindedirler ve modernizmi, “Allah’a karst olan
baskaldiriyla” 6zdes gormektedirler.>*

Nasr, gelenegin modernizme tam ve butlinctl muhalefetinin sebebini;
modernizmin sebep oldugu buhranlarin ve hastaliklarin ortaya c¢ikardigi koti
sonuclar itibariyle olmadigini, asil manada modernizmin zerine kurulan ilkelerin
Oziiniin yanlis ve batil olmasi sebebiyle bodyle bir muhalefet sergiledigini

belirtir.>** Ona gore:

“Gelenek, ...modernizme ozii itibariyle muhaliftir. O, normal
bir diinya viicuda getirmek i¢in modern diinyay: éldiirmek ister. Onun
amact olumlu olani yok etmek degil, vehmi olanin gergek olarak,
olumsuz olamin olumlu olarak, batil olanin hak olarak goéziikmesine
imkdan tantyan cehalet Ortiistinii kaldurmaktir. Gelenek giiniimiiz
diinyasinda var olan her seye muhalif degildir ve aslinda, giiniimiizde
mevcut her seyi modernizmle esitlemeyi reddeder. Hepsinden dte, bu
caga, insamin aya gitmeyi veya atomu par¢alamast dolayisiyla uzay
cagr veya atom ¢agr gibi adlar takilmigsa da, aymi mantikla, ona
pekila kesisler cagi da denebilir, ¢iinkii kesisler de, astronotlarin yani
sira hdla mevcuttur. Bu ¢agin kesislik yahut manastir ¢cagi diye degil

de uzay c¢agi diye adlandirildigi vakiasinin kendisi, modernizmi

338 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimu, S. 147.
%39 Nasr, Makaleler 1, s. 20.

%0 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 141.

%41 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 99.

%42 Nasr, age., s. 100.
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muaswr  diinyayla  esitleyen  modernist  bakis  agisvmin  bir

. 7. 1,343
meyvesidir ...

Gelenekselcilere gore; modernizmin tum alanlarda Mutlak Hakikat’in
yerine Nisbi Hakikat’i koymaya ¢alismasindan dolay1, gelenek ve modernizm tam

olarak birbirinin karslsmdadlrlar.344

Nasr’a gore gelenekselci yazarlarin
modernizme olan asir1 muhalefetlerinin sebepleri; gelenekselci yazarlarin
gelenege, dolayisiyla da gerceklige asir1 tutkunlugu ve modernizmin kiskaci ve
buhrani altindaki insanlara karsti duymus olduklari merhamet ve sefkat
hisleridir.>*

Gelenek ni¢in modernizme bu kadar diismandir ve ona karsi bir tolerans
gostermemektedir? Gelenegin modernizme olan diismanligi; onun rehberliginde
yoluna devam eden ve sonu cehenneme ve felakete varacak olan muasir insani,
modernizmi &ldiirerek onun elinden kurtarmaktir.**® Ozellikle modernizm, gerek
Dogu’da gerekse Bati’da insanlhigi geleneksel yolculuk yolundan saptirmistir.
Geleneksel bakis acisina sahip olanlar da insanligi tekrar bu yola dondiirme
gayreti i¢indedirler, 6zellikle de Bat1 insanini.>*’

Modernizm, kendi goriisii disindaki tim gorislere karst hosgoriisiiz bir
karakterdedir. Kars1 goriise yasama hakki  tanimamaktadir.  Nitekim
Kizilderililerin, Aborjinlerin, Afrika yerlilerinin vb. halk ve geleneklerin durumu
bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Aslinda, 6tekine sans tanimama ve Otekini
siddetle ortadan kaldirma ¢abasi i¢inde olmasiyla da, bir ¢esit fundamentalizm
Ornegi gosterir. Nasr, modernizmin bu egilimini “sekiiler fundamentalizm” olarak
adlandirir. Ciinkii karsisina ¢ikan her seye, kutsal olup olmadigina bakmaksizin
saldirgan bir tavir sergilemektedir.>*®

Modern diinyanin sundugu {irlinleri aynen alip, taklit etmek istemeyenler;

modern diinya tarafindan gerici, yobaz, bilim karsit1 vb. suclamalara maruz

%3 Nasr, age., s. 100.

344 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 16.
%% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 99.

%48 Nasr, age., s. 100-101.

%7 Nasr, age., s. 101.

348 Nasr, Islam in Kalbi, s. 74.
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kalmustir.3*

Nasr, modern diinyaya degil, modernizme karsi oldugunun altin
cizer. Ciinkii modern diinya, yanlis bir temel tizerinde ve hakikatin tabiatina aykiri
varsayimlarda bulunmaktadir. Nasr, modernizmi nasil anladigin1 ve onun

karsisindaki tavrini su sekilde tanimlar:

“Modernizm, diinyevi insamn ilahiye ve gelenege, mantigin
akla, bireysel nefsin ruha ve ruhun beraberinde getirdigi kazanmimlara

kars1 bir isyamidwr. Bizim ilke olarak karsi ¢iktigimiz budur. Ve

tavrimiz hi¢ de topyekiin bir reddedis degildir. »3%0

Nasr, modernizm sonrast modern diinyayi, yeni cahiliye c¢agi, modern
diinyanin @iriinlerini de, bu ¢cagn sahte putlari olarak gormektedir.*** Modernizmin
karsisinda giic kazanmanin yolunun; islam’m dogru oldugunu savunmaktan veya
modernizme kuru kuruya bir tepki koymaktan ge¢medigini belirtir. Ona gore; asil
yapilmasi gereken, modernizmin en ince ayrintilarina kadar anlasilmasi ve
gelenek 15181nda, ezeli hikmetin yeniden canlandirilip, modernizmin saldirilarina
akil ve kutsalin birlikte ¢alismasiyla tatmin edici cevaplarin verilmesidir.**?

Modernizmin fikri saldirilarina karsi Islam diinyasinin ¢ogu, fideist®>® ve

k354

iradecili tavri iginde savunmalar yapmis, bu da modernizmin fikri

bombardimani karsisinda Islam diinyasinin savunmasinin giidiik kalmasina neden

355

olmustur. Bat1 fikir diinyas1 derinden ve Oziinden tanimlanmahidir ki;

modernizmin gelismesi ve giiciiniin kokenleri tespit edilebilsin. Yoksa Bati fikir

3 Nast, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 211-212.
%0 Nasr, Soylesiler, s. 160.

31 Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 220.

352 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 119-120.

%3 Fideizm: Dini hakikatin, akla ya da akil yiiriitmeye degil de, inanca dayandigini savunan goriis.
Bir bilgi kaynagi olarak inancin, akil ya da bilimden {iistiin oldugunu iddia eden, aklin ve
bilimin degerini yadsiyan, yadsimadigi zaman ise, inanca tabi olmasi ve inanci desteklemesi
gerektigini savunan Ogreti. Bkz. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, Paradigma
Yaynlari, istanbul 2000, s. 377.

%% Genel olarak, dogay1 ve insan deneyiminin gesitli yonlerini, akli bir kiytya birakarak, timiiyle
irade kavrammin 1518inda yorumlayan goriis ya da felsefi akim. Entellektiiel yasamda,
diisinme ve bilgilenme siirecinde ya da davramigla ilgili kararlarda iradenin Onemini
vurgulayan tavir. Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 513.

355 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 330-331.
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diinyas1 anlagilmadan, Batiya yoneltilen salt hakaretvari bir tavir, modernizmi
anlamanin engellerinden birini teskil eder.**®

Bugliniin Misliimaninin Bati’dan 6grenecegi en 6nemli sey onun din
nezdinde; modernizm ve sekilerizmle dini miicadelesini nasil yaptigi gergegidir.
Bati’nin dini anlasilirsa, miicadelesinin boyutlar1 da anlasilabilir.**” Geleneksel bir
insan veya Miisliiman, yalnizca kendi dini gelenegini yasamakta ve diger
geleneklerle c¢ok siki bir iliski icinde olmamaktadir. Ancak modernizmin
dogurdugu sonuglar neticesinde, bir Miisliiman diger dini geleneklerle de ister
istemez karsilasma durumunda kalmaktadir.**® Nasr icin gercek gibi gésterilen ve
yeni nesilleri Islam’in gergekliginden koparmaya calisan modernizmin asil
tabiatin1 tanimak, Islam diinyas1 igin goz ard1 edilecek ve geciktirilecek bir konu
degildir.359 Geleneksel Islam iilkeleri siyasi somiirgecilikten kurtulsa da, su an
modernizm sonucu ortaya ¢ikan pek ¢ok felsefi akimin somiirgesine maruz kalmis
durumdadir.*®®

Geleneksel Islam aleminin Batisi, Dogusuna oranla modernizmden daha
kolay ve yogun bir bi¢imde etkilenerek, “Islam sosyalizmi”, “Islam komiinizmi”

1 Nasr,

vs. gibi yeni kavramlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.®®
misliimanin; modernizmin saldirilar karsisinda nasil durabilecegini, modernizme
nasil meydan okuyabilecegini dort kategoride toplayarak cevaplamaya
caligmaktadir:

1. Modern dunya dini ve kutsal olan her seye diismandir ve bu
ozellikleri biinyesinde canli bir sekilde barindiran Islamiyet ise, onun en azili
diismanidir. Bu yiizden; modern diinyaya verilecek “...cevabin merkezini...insan
hayatimin dini, manevi ve fikri yonleri olusturur.”

2. Bu konuda, Miisliimanin {izerine diisen en 6nemli gorevlerden biri;

sosyal ve manevi hayatin tiimiine niifuz etmis olan geleneksel sahih Islam

%56 Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 11.
%7 Nasr, age., s. 204.

358 Nasr, Islam ’da Diisiince ve Hayat, s. 50.

359 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 12.

360 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 212-213.

361 Nasr, age., s. 205; Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 230.
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ogretileri (Bu tezde inceledigimiz gelenek) ile Orf, &det mandsindaki gelenegin
arasindaki farki anlamaktir.

3. Gilinliimliz miislimaninin belki de hi¢ tanimadigi ya da ¢ok az
tanidigy; ilahi ve Kutsal olam1 kesfetmede cok dnemli bir yeri olan, kendi sanat
gelenegini (Geleneksel Islam Sanati) anlamas: ve buna énem vermesidir.

4, Son olarak da; belki de en giic olani, nefsi istahlandiran ve
kigkirtan, biitlin cazibesiyle insan1 kendine ¢eken modern hayat tarzina karsi,
miisliimanin kendini Ilahi Irade’ye teslim edecek bir geleneksel hayat tarzini
tercih etmesidir.***

Nasr, modernizmi bir kurtulus gibi algilayan tiim modernist Dogululari,
Batiya yaranmak ic¢in ruhlarmi satmaya hazir olan kimseler olarak

nitelendirmektedir.>®®

Nasr’a gore modernistlerle, wslahat¢ilar (modernizmi esas
alarak reform yapmak isteyen miusliimanlar) son zamanlarda birbirlerine muhalif
olsalar da, modern bilim ve teknolojiyi alip korii koriine kullanma ve geleneksel
bilim-tabiat iliskisini gdrmemezlikten gelme konusunda miittefiktirler.*

Nasr, geleneksel diisiincenin  “miceddid”ini, modern diisiincenin
“reformist”inden®® ve igine iitopyaciligin karistigi “fundamentalist”inden ayirmak
gerektiginin Gnemini vurgular.®® Nasr’a gére “miiceddid”, belli zamanlarda
yolundan ¢ikan gelenek tekerini, gelenegin ilkelerine gore tekrar yola koyan
kisidir. Bu ozelligiyle o, bir bakima geleneksel bir Ronesans gergeklestirmistir
ama bu Ronesans, modern diinyanin dogusuna sebep olanla ayni degildir. Cilinkii
modern dinyanin  Ronesans’ina sebep olan, modernist reformcudur.
Reformcunun, miiceddidden farki, biiyiilii bir degisim adina, geleneksel olanin
ilkelerini yikmak ve tahrip etmek, yani ismiyle zit olan, bozucu bir fonksiyonu

ger(;eklestirmektir.367

%2 Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 325-342.
%3 Nasr, Bati F elsefeleri ve Islam, ¢ev. Selahaddin Ayaz, Bir Yayincilik, Istanbul 1985, s. 16.
%4 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 188.

365 Nasr, Miislliman reformistlerin, modernizm etkin oldugu siirece Batiyr taklit eden,
modernizmin etkisi azalinca da séy!eyecek bir seyleri kalmayan taklitciler olarak goriir. Bkz.
Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 322; Makaleler 1, s. 83-84.

366 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 118.

367 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 212-213.
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Nasr, Islam geleneginin bir pargasi olan miiceddide ve ictihada olumlu
bakarken, modernizmin gelenek karsit1 reformistine ve modernistine karsi
cikmaktadir. Nasr’la ve gelenekselcilerle ilgili yapilan bazi ¢alismalarda,
gelenekselcilerin igtihada karsi olduklar1 ve igtihadi gelenege sirtin1 gevirmek
olarak algiladiklarindan bahsedilmektedir.*®® Oysaki bir sii olan Nasr’m igtihada
kars1 olmasi1 s6z konusu bile degildir. Ciinkii ona gore; “...Siinni diinyada igtihad
kapisi  kapalidir, oysa Sii diinyada bu kapr zorunlu olarak acgik kalmak
durumundad:r. ” Miictehitleri, gaybdaki imam’in gorevini yerine getiren ve onun
birer yorumcusu olarak kabul eden birinin,3* ictihada karsi olmasi s6z konusu
olamaz. Nasr’in burada karsi ¢iktigi ictihad, dini; arzu ve isteklere gore
yorumlamak isteyen modernistler ve onlarin fikirleridir.

Biitiin bu aciklamalardan sonra, Nasr’in, gelenegin bizzat kendisinin de

modern bir kavram oldugu®”

ve gelenegin kendi hayatiyetini modernin ig¢inde
devam ettirdigi diisiincelerini,®"* kabul etmesi mumkiin goziikmemektedir. Nasr,
“gelenek Sema’dan... modernizm ise bireyden neset eder.” diyerek, birinin ilaht
kaynakli, digerinin ise insani kaynakli oldugunu ima etmektedir. Hatta Nasr,
modernizmin gelenekten neset etmis oldugu fikrine kesin bir dille kars1 ¢ikmakta
ve modernizmi gelenege kars1 bir isyan olarak algﬂam'aktadn.372 Nasr, gelenek ve
modernizmin ileri siire¢lerdeki durumunun da aynmi simdiki gibi; modernizmle
sanatin, modernizmle felsefenin, modernizmle bilimin vb. miicadelesinin

. o e . 373
stirecegini ongdrmektedir.

3. Laisizm ve Sekilerizm

Nasr, Islami diisiincenin disinda olan her seyin laik olarak
tanimlanamayacagi gibi, Misliman oldugunu sdyleyen kimselerin her

davraniginin da dini nitelikli bir davranis olarak kabul edilemeyecegini ifade eder.

%8 Yilmaz, Ezelt Hikme:t ve Dinler, s. 111; Celik, Seyyid Hiiseyin Nasrin Islam Mezhepleri, Fikir
ve Siyaset Ekolleri Uzerine Diigtinceler, S. 31.

%9 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 132, 133.

30 Qitki Karadeniz, “Gelenek Uzerine Bir Okuma Denemesi”, Milel ve Nihal, C. VI. , S. 2,
(Mayis-Agustos 2007), s. 29.

371 Karadeniz, agm., s. 36, 45.
%72 Aslan, “Din ve Geleneksel Bakis Agis1 Seyyid Hiiseyin Nasr ile Bir Miilakat”, s. 42.

813 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 336.
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Nasr’a gore laiklik, kaynagi kutsal ve metafiziksel bir alana sahip olmayan ve

374 Nasr, aklin

yalnizca insani kokene ve kaynaga sahip olan her seydir.
kullanilmasiyla, rasyonalist olmay1 farkli seyler olarak kabul etmektedir. Ona gore
bir kimse rasyonalist oldugunu s6yliiyorsa; insani aklini, vahiyden ve ilahi akildan
bagimsiz olarak goriiyor ve insani akli tek basina yeterli kabul ediyor, demektir.
Yani; Akli vahiyden ayr1 tutma siireci, sekiilerlesmenin kaynagini meydana
getirmektedir.*”® Nasr’a gore Rasyonalizm, insan aklinin yargilarina dayandig
igin yapist geregi laiklige egilimli bir 6zellige sahiptir. Bu da insan aklinin, sadece
kendi diizeyinde ve nisbi bir diizeyde gerceklige sahip olabilmesine neden olur.™

Gelenekte, 6zel manada Islam geleneginde, tevhitten kaynaklanan birlik ve
biitiinciillik sebebiyle hayatin higbir alaninda, maddi-manevi, dini-dindis1 bir
ayrima gidilmemistir. Ozellikle Islam dillerinde (Arapca, Farsca vs. gibi) boyle
bir ayirimi belirtecek kelimelerin bulunmayisi bir kanit 6zelligi tasir.®”” Nitekim
Hiristiyanlikta hayatin manevi yoniine verilen agirlik, hayatin sosyal ve siyasal vs.
yonlerinin ihmal edilmesine sebep olmus, laisizm ve sekiilerizm gibi hareketlerin
buralarda zuhur etmesini kolaylastirmistir. Islam geleneginde ise buna engel olan
ana unsur “tevhid” ilkesi olmustur.®"®

Nasr’a gore; kutsal karakterli Dogu’ya ait pek ¢ok eser laik bakis agisiyla
yorumlanmistir.*”® Nasr, son iki yiizyil iginde oryantalistlerin, Dogunun Kutsal
Ogretilerini, tarihselcilik, evrimcilik, bilimselcilik vb. bakis acilaryla
yorumlayarak Dogu Geleneklerinin tahrip edilmesine ve laiklesmesine sebep
olduklarini ileri siirmektedir.>®

Laik bir toplumun, dinin blinyesinde ve onu olusturan bazi imkanlari
istismar etmeye baslamasi, kendisini kutsal ve diinyevi aymrimi seklinde

381

gostermektedir.”™ Modern zamanda, maddi ve manevi hayatin birbirinden

874 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, S.15.

375 Aslan, “Din ve Geleneksel Bakis Agis1 Seyyid Hiiseyin Nasr Ile Bir Miilakat”, s. 43.
876 Nasr, Islam ’da Diisiince ve Hayat, s. 19.

37 Nast, Islam Idealler ve Gergekler, s. 37, 133.

378 Nasr, age., s. 40.

379 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 8.

%80 Nasr, age., s. 8.

%1 Eaton, agm., s. 3.
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ayrilmasi, bu iki diinyay1 biinyesinde barindiran bir liderin (peygamberi tip)
olmasini siirekli olarak olumsuz etkilemistir. Buna 6zellikle kaynaklik eden en
onemli etken ise, Hz. Isa’nin manevi ve tek boyutlu olan hayatinin 6rnek
gosterilmesidir.*®? Islam diinyasinda ise, peygamberin hem maddi hem de manevi
yoniiniin vurgulanmasi ve hayatin tiim boyutlariyla bir organizatéri konumunda
olmasi, modernizmin ve modern diinyanin anlayamadigi bir durumdur.®

Nasr, Avrupali laik ve ateistlerin, Tanri’nin olmadig1 bir diinyada, Tanr1
hiikkiimdarlig1 kurmak gayretinde olduklarini sdyler. Ancak bu g¢abanin, mutlak
hayir ve iyiligin kaynag1 (Hayr-1 Mahz) olmaksizin zaten 6li dogmus bir diisiince
oldugunun farkindadir. Tim bu c¢abalarin sonucunda, gelenegin cennetin
formlarina benzer olarak tahayyiil ettigi yer algisinin (nd kuca abad, ya da
medinetii’l fazila gibi) yerine, 6zii gelenekten soyutlanmis {itopyalar ortaya

g:lkm1§t1r.384

“Utopyacilik, tamamiyle insani araclarla miikemmel bir diizen
kurmayr amaglar” ve her seyi insani araglarla diislindiigii i¢in, i¢inde Tanr1’nin
olmadig1 veya Tanri’nin yer almadigi bir iyilik tasavvurundan hareket eder.*®
Ortagag sonrast Bati’nin sekiilerlesmesi sonucu, iitopya fikri zamanla iitopyaciliga
déniismiistiir. %

Utopyalarmn en belirgin 6zelligi, tasavvur ettikleri toplumun, daima aklin
kilavuzlugunda sekillendirilmek istenmesidir. Mutlulugun, duygularin vs. her
seyin merkezine akli yerlestirmesi ve her seyin ¢oziimiinii akilda bulacagina dair
sarsilmaz bir inanci vardir, litopyalarin. Toplumun olusturulmasinda, gerek din,
gerek devlet ve gerekse politik kurumlar olsun, her seyin degerlendirilmesinde

8 Utopyaciligin

rasyonel elestirinin birer aract konumundadir, itopyalar.?
geleneksel Islami hayata geg girmesinin en biiyiik sebebi, Islamiyet’in her seyin

merkezine Allah’1 yerlestirmis olmasi ve vahiyden ayrilamayan bir yapiya sahip

882 Nasr, Islam Idealller ve Gercekler, s. 86.

%83 Nasr, age., s. 85.

%84 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 225; Makaleler I, s. 83.
%5 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 118.
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Siyah Yaynlari, Istanbul 2004, s. 9, 13.

76



olmasmdan kaynaklamr.*®® Evrim, ilerlemecilik ve iitopyacilik birbirleriyle ok
yakin iliskileri olan kavramlardir.®®

Modernizm sonucu ortaya ¢ikan pek ¢ok degisik ideolojik, etnik, din vs.
akimlar sebebiyle, pek c¢ok gelenekte oldugu gibi, Islam geleneginde de,
Miisliimanlarin dini yasayis ve dine baglaniglarindaki nitelik ve tarzlar menfi
yonde degismistir.>®

Geleneksel Islam ile Hiristiyanlik agisindan din farkli alanlarn igerir.
Hiristiyanlik igin sadece manevi ve ahlaki kurallar1 igerirken, Islam iginse durum
farklidir. Miisliman i¢in din, nasil yasamasi, nasil yiyip igmesi, nasil ticaret
yapmasi, sosyal alanda nasil davraniglar sergilemesi vs. ve nasil ibadet etmesi

391 fste bu iki

gerektigini igeren Ilahi bir kanundur. Hayatin tiim yonlerini kucaklar.
farkli alg1 sebebiyle, laisizm ve oOzellikle sekiilerizm Bati’da rahat bir sekilde
hayat bulmusken, Dogu’da ise kismi etkileri olmakla beraber, pek etkin
olamamaktadir. “Islam Sezar’a ait olam asla Sezar’a vermez, bizzat Sezar’'in
alanini, yani sosyal, siyasal ve ekonomik hayati, kusatici bir dini diinya goriisii
icinde biitiinlestirmeye ¢alisir. »392

Sekiilerizm geleneksel insani, kutsal olan &alemden gecici bir sire
koparmak icin bir ¢abada degil, geleneksel insanin Ruh alemiyle olan bagini ve bu
ruh alemi gergekligini daimi olarak yikmak igin bir gaba igerisindedir.**® Nasr’a
gore, “modern hiimanizm” ile “sekiilerizm” birbirinden ayrilamazlar.*** Guénon
da hiimanizmi, laisizmin temeli olarak ve laisizmin ilk sekli olarak gérmektedir.395

Modernlik ile sekiilerlesme arasinda siki ve dogru orantili bir iligki vardir.
Bir gelenek veya din, ne kadar modernlesmisse o oranda da sekiilerlesmistir.>®

Sekiilerizm sadece belli bir dinin meselesi ve sorunu degildir. Nasr, sekilerizmin

388 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 118; Makaleler I, s. 83.
%89 Nasr, Makaleler I, s. 82.

890 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 88.

%01 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 120.

%92 Nasr, age., s. 119-120.

%% Nast, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 65-66.

%9 Nasr, Makaleler 1, s. 84.

3% Guénon, Modern Diinyanin Bunalim, s. 49.

%% Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 144; bkz. 59 nu.lu dipnot.
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tiim Ibrahimi dinlerin ortak diismani oldugunu ifade eder. Sekiilerizmin ortaya
cikardig problemler, farkli boyutlarda da olsa, tim geleneklerin ortak derdidir.**’
Hatta Nasr, Hiristiyan misyonerlerin, gittikleri yerlerin halkina Hiristiyanlik
yerine, sekiilerlesmis bir Bat1 kiiltiiriinii sunduklarini iddia eder.>%®

Sekilerlesme; toplumsal ve kiiltiirel alanlarin, dini kurumlar ve
sembollerin  egemenliginden soyutlanmas: seklindeki bir siireci ifade
etmektedir.®® Nasr’a gore sekiilerlesme, Once felsefe ve bilim alaninda, sonra
sanatta, daha sonra da dinde etkisini gOstermistir. Bu ylizden sekiilerlesmenin
tedavisinin, sekiler bir hayata imkdn dahi tanimayan geleneksel Islam’da
oldugunu ifade eder.*®

Geleneksel Islam’in sekiilerizmi kabul etmesi bir tarafa, islam “...sekiiler
olani mesru kilacak bir diyaloga bile yanasmaz.”*** Geleneksel perspektif
acisindan, sekiiler olan higbir sey yoktur; tek bir alan vardir, o da dinin belirledigi
alandir.*® Sekiilerizmin saldirilan karsisinda, kendi dini kimligini korumak
isteyen din mensuplari, bu tavirlarim1 kati bir diismana kars1 sergilediklerini de
diisiinerek, bir bakima bagka din mensuplarina dislayict bir tavir takinmaktadirlar.
Bunun en biyik sebeplerinden biri de, sekllerizmin tahrip ve tahrik edici
yap1s1d1r.4°3

Insanlarin modern diinyanin biitiin soylediklerini ve sunduklarmi dogru
kabul etmelerinin en biiyiik nedeni, insanoglunun hakim olana ve iktidar ele
gecirmis olana saygi duyma hissinden kaynaklanmaktadir. Modern diinya da bu

saygiy1, giiniin geger akcesi olma 6zelliginden almaktadir. Nasr, modern diinyanin

en biiylik 6zelligi olan sekiilarizasyonun ardinda askeri ve ekonomik bir gicin

8o Nasr, Islam’in Kalbi, s. 41.
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bulunmasini; bu durumun da saygi duymayi, bir kabullenisi dogurmasina neden

oldugunu diisiinmektedir.***

F. Gelenek, Kutsal Dil ve Sembolizm iliskisi
1. Gelenek ve Kutsal Dil

Nasr, dil, felsefe ve kutsallik arasinda kopmaz bir biitiinliik oldugunu

asagida soyle ifade eder:

“Modern felsefenin anti-metafizik pesin hiikmii dili metafizik
anlamdan yoksunlastirma tesebbiisiinde yansir; bununla birlikte bu,
tam olarak gerceklestirilmesi miimkiin olmayan bir siiregtir; ¢iinkii,
dil de kozmos gibi nihal olarak ilahi kokenlidir ve koklerinin ve
yapisuimin gomiilii oldugu metafizik anlamdan tamamiyla ayrilamaz.
Yine de, onyedinci yiizyilda rasyonalizmin yiikselisi ve diinyanin
mekaniklesmesi Avrupa dillerini laiklesme yoniinde hemen etkilemeye

baslamusti. ~A05

Nasr’a gore insan, diinyaya diismeden Once, cennette her seyin asil
bilgisini ihtiva eden bir dile sahipti. Nasr, bu dili “dogal dil” olarak tanimlar.“®
Fakat insan diisiisiinden sonra bu dili kaybetmistir.

Geleneksel bakis agisindan diisiince ve dilin ayrilamaz oldugunu, bir ¢ok
geleneksel kaynakta logos ve ragione (muhakeme)nin birbiriyle baglantili
oldugunu ve hatta bazi metinlerde birbirlerinin aynisi oldugunu ileri siirer.*”’
CUnkU: “Diistincenin laiklesmesi, dilin laiklesmesi ile daima yakindan alakali

olmustur. ~408

Nasr, bes yiiz y1l 6nce Bati’da olan diislince ve dilin laiklesmesinin
aynisini, giiniimiizde geleneksel Dogu dillerinin yasadigini belirtmektedir.** Bilgi
kutsal karakterinden yoksunlastirilinca, onunla birlikteligi bulunan dilin de

laiklesmesi kacinilmazdi.*® Ancak Nasr, bunun tersine olacak inancini da

404 Nasr, Soylesiler, s. 168.
%% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 71.
% Nasr, age., s. 46.
“7 Nasr, age., s. 72.
408 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 236.
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korumaktadir: Scientia sacra’nin canlanisi ve dilin yeniden sembolik ve mistik
diizeyini yakalayacagi inanc1.**

Kutsal kitaplar, yiiksek bir varlik derecesinden geldigi i¢in, yaratilmis olan
insanligin asag1 derecedeki diline muhta¢ degildir. Bu yiizden; islam’da
Arapca’nin oldugu gibi, kutsal kitaplar beseri hayat1 giizellestiren kutsal bir dile

42 Arap¢a’nin kutsal bir dil olarak Islam’daki fonksiyonunu anlamak

sahiptirler.
icin diger geleneklerle bir karsilastirma yapmak gerekmektedir. Ciinkii Nasr,
kutsal bir dile sahip olup olmamasi agisindan da gelenekleri iki sinifa
ayirmaktadir. Bu geleneklerden ilki, bizzat dinin kurucusunu esas alir. Dinin
kurucusunun viicudunda Tanri’nin huliil ettigi diisiincesiyle (tecessiid) bu kurucu
bizzat Tanri’nin mesaji olur. “Bu tip dinlerde kutsal dil yoktur, ¢linki bizzat
kurucunun viicut veya dis sekli Soz iin dis seklini de meydana getirir. »413 Ornegin,
Hiristiyanhikta Hz. Isa, S6z’iin bizzat kendisi oldugu igin ayinin hangi dilde
yapildig1 6nemli degildir. Sanilanin aksine “Katolik Kilise sinde, Latince bir dini
toren dilidir, kutsal bir dil degildir.”*** Budizmde de durum bu sekildedir. ikinci
tip gelenekse, Islam’da oldugu gibi kutsal bir dile sahip olan geleneklerdir. Boyle
bir dinde, kurucunun disinda bizzat mesajin geldigi kutsal bir dil vardir, bu dil
mesajin ilk anindan itibaren bir degisiklige ugramamis ve kurucu, Tanri’nin sozii
degil sadece bir elgisi olarak kabul edilmistir.*"

Schuon, “...Tanrt bir dilde konusmussa o dil kutsaldir.” demektedir.
Kutsal dilin sahip oldugu ozellikleri de su sekilde agiklamaktadir: Tanrinin
konustugu dildeki o6zelliklerin, hicbir dilde ve modern dillerin higbirinde
bulunmayan 6zelliklere sahip olmas1 gerekmektedir. Ayrica belli bir donemden ve
o donemin karakteristigi tam olarak yerlestikten sonra Tanrinin artik konusmamis
yani vahiy gondermemis olmasi gerekmektedir.*'®

Hiristiyanlik’ta kutsal dil olmadigindan, bu dine mensup Bat1 diinyasi i¢in,

kutsal dili ve fonksiyonunu anlamak giictiir. Ayni gii¢liiglin, modernizmden

! Nasr, age., s. 73.

"2 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 223.
413 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 56.
4 Nasr, age., s. 56.

5 Nasr, age., s. 57.

418 Schuon, Islam 1 Anlamak, s. 64-65.
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etkilenmis, kendi dilinde ibadet adina Islam’m kutsal dili Arap¢a’y1 yok sayan, ya
da onu kutsal niteliginden ayirmaya ¢alisan modernist Miisliimanlar i¢in de devam
ettigini gorebiliriz.**’

2. Gelenek ve Sembolizm

Geleneksel  medeniyetlerdeki ~ sembolik  ruh  vasitasiyla, bu
medeniyetlerdeki insanlar tabiattaki, giines, deniz, aslan vb. varliklara bakarak
Allah’in sifatlarinin yeryiiziindeki tecellilerini gérmekte ve bu simgelerin her
birinin bir sifata karsilik geldigini distinerek kullanmaktadirlar. Bu manadaki
sembolizm, ayni kutsal dilin harf ve kelimeleri gibi bir fonksiyon icra ederek,
insanlarm, kutsalla kopmaz bir sekilde iliskilendirdigi tabiati okumalarin1 ve
anlamlandirmalarini saglar.418 Ancak modern diinyayla birlikte ortaya c¢ikan
akilcilik nedeniyle, semboller veya simgeler kaba fenomenler olarak
algilanmugtir.**°

Scientia sacra ve diger tim geleneksel 6gretilerin resmi dili sembolizm
olmakla birlikte; scientia sacra sadece kelimeleri degil, resim dilini, musiki dilini

de kullanir; ancak sembolizm, scientia sacra’nin ana dili, anahtar dilidir.*?°

421 “Sembol, biitiin

Geleneksel acidan, gergeklikle sembolizm 06zdestir.
zihni insaalarin iistinde yer alan ontolojik bir gercege sahiptir. Insan sembolleri
meydana getiremez, onlarla doniisiir” diyen Nasr, buna 6rnek olarak da Kur’an’in
ayetlerinin anlam diinyas1 sayesinde insanin, nefsini doniistiirdiigiinii ve kendine
ceki diizen verdigini belirterek, sembollerin dinlerdeki fonksiyonunu agiklamaya
gallslr.422

Sembolizm yasayan bir gelenek 1s18inda anlagilabilir ve semboller scientia
sacra’nin dilini anlayabilmek igin birer arag konumundadirlar.**® Geleneksel

perspektife gore, “...bu diinyada her sey sadece bir semboldiir..."***

7 Nasr, Islam Idealler ve Gerceller, s. 56; Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, S. 23.
"8 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 165-166.

9 Nasr, age., s. 176.

20 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 167.

21 Nasr, age., s. 243.

422 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 76.

%28 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 169.
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“Geleneksel anlamda sembol demek, hemen algilanan seyin
Otesine isaret etmek demektir. Geleneksel metafizige gore sadece
Mutlak Gergeklik tamamen Kendisi’dir. Bunun disinda Kaindt taki
her sey, algilanan varligin bulundugu ontolojik diizeyin otesindeki bir

gercekligin semboliidiir. 425

Geleneksel perspektiften, kainattaki her bir esya gergekligin sadece zahiri
yani fenomen yoninid degil, aynt zamanda numen yani batini yOoniini
yansitmaktadir. Iste, gercekligin zahirinden batinina gitmek demek olan bu
yorumlama ilminde, kullanilan en 6nemli dil, sembolizmin dilidir.*?®

Kaynaklar1 bir olan gelenekler, kendi 6zlerinde bulunan din mevzubahis
oldugunda “farkli tipte manevi ve entellektiiel kabiliyetlere ve sdz konusu
gelenegin se¢ilmis diinyevi vasitasi olan insanligin ihtiyaclarina karsilik gelen
anlam diizeyleri ya da egitim tipleri” farkli boyut, diizey ve sembollerde kendini
gostermistir.*” Sembolizm, geleneksel agidan biitiinliigii yakalamanin anahtaridur.
Ancak bu, takip edilen manevi yollarin farkli 6zellikler tasimasini engellemez.*?
Bu semboller ayn1 ya da farkli sembolik boyutlarda olsa da, bitiin gelenekler
temelde, zahiri ve batini olmak iizere iki boyuta indirgenebilir.**°

Nasr, zahiri boyutun geleneksel insan hayatin1 biitiinciil olarak
diizenledigini; batinl boyutun ise, “Allah’t ve Mutlak Hakikat’1t arayanlarin
manevi ve entellektiiel ihtiyaglarim diizenledigini” séyler.**® Bu iki boyuta da,
Musevilik’teki Talmudilik/Kabbalistik ile, Islam’daki Seriat/Tarikat ciftlerini

431

ornek olarak gosterir.™" Bu iki boyutun birbiriyle gecisli ve birbirine yonelik
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oldugu vurgusunu da soyle dile getirir: “Bununla birlikte, bunlar birbirlerinden
keskin bir bicimde ayrilmazlar; ara bélgeler ve bir gegis yelpazesi vardir.”**
Nasr’in, gelenegin bu iki boyutunu merkez-gcevre iliskisi olan bir ¢cember
semboliinii kullanarak agiklamaya ¢alistigin1 gériiyoruz. Ona goére, dinin sadece
zahir? boyutunu takip etmek ¢emberde kalmak ve merkeze nifuz edememektir,

batini olan ise gelenegin tiimii ve biitiinliigini kapsar.**

Ancak burada gerek
Nasr’dan, gerekse terciimeden kaynaklanan sembolik bir yanhlislik vardir.
Bilindigi gibi ¢ember hayali bir merkeze sahiptir ve g¢evresiyle bir baglantisi
nesnel manada yoktur. Bu da Nasr’in yukarida agikladigi gibi “ara bolgeler ve
gecis velpazesi vardir” agiklamasinin sembolik olarak havada kalmasina sebebiyet
verir. Bu gegisleri saglayabilecek, ¢evre-merkez iliskisini Nasr’in agikladigr gibi
anlasilmasini saglayacak, ancak bir “daire” sembolii olabilir.

GUnlmiz modern diinyasinda insan, etrafindaki her seye sadece niceliksel
ve maddi plandan bakmaktadir. Her seye sembolik agidan bakma &zelligini
yitirmis durumdadir. Hatta kendi insanligi konusunda bile, insanin askin bir
alemden geldigine degil, diinyevi alemde bir hayvandan neset ettigine
inanmaktadir.*** Geleneksel acgidan sembolizmin sdz konusu oldugu yerde,
niceligin degil, niteligin hakim oldugunu séylemek gerekmektedir.*®®

Geleneksel form ve semboller, goriiniiste zaman ve mekana yenik diismiis
gibi olsalar da, onlar hala Sonsuz’a gotiren yolu batini bir sekilde temsil
etmektedirler. Geleneksel form ve semboller, manevi diinyanin siirekliligini temsil
ettiklerinden, geleneksel insanin ebedi olana ulasma istek ve ihtiyacini karsilama
gibi bir gorev yerine getirmektedirler.**® Sembollerin sadece zahiri yonu gérilip
de, ima ettigi anlam niteligini kaybetmisgse, semboller artik varlik anlamim
yitirmis demektir. Varlik anlamini yitiren sembol, Yunan medeniyetinde oldugu

gibi, ya bir puta ya da i¢i bosaltilmis bir mite doniisiir.*’
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% Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 32-33.

7 Guénon, Dogu Diigiincesi, s. 105-106; Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 30.
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Nasr, sembolizmi, kozmosu kutsal niteligine kavusturma siireci olarak
goriir. Insan da, kozmik cevresini ancak semboller vasitasiyla anlayabilir ve
anlamlandirabilir.*® Onun sembolizmi kutsalla irtibatlandirmasinin sebebi su
cliimlede gizlidir:

“...semboller insan eseri isaretler degildir, daha yiiksek bir diizleme ait

olan gercekligin varligin daha asag bir diizlemi iizerinde yansimalaridir.””™®

Sembolizm 6nemlidir, ¢linkii “kutsal kitaplarda Tanri genelde bir sembolisttir.”**
Geleneksel agidan her sey tanriyr sembolize etmektedir. Bu yizden Schuon,
“...sembolizm Tanri icin, eger deyim yerindeyse, bir “varolma” tarzidir’**
ifadesini kullanmaktadir.

Geleneksel bilimlerin yeniden canlanabilmesi icin, sembolizmin gercek
manasinin yeniden anlasilmasina ihtiya¢ vardir. Modern insan sembolleri anlamak
icin bir temayiil gostermis ancak, bu egilim teoloji, bilim, sanat vb. alanlarda
gereken ilgiye ulagsamamistir. Bundan dolayr da modern insan, sembollerin
anlamlarim1  gergek  manasiyla degil, gergeklerden uzak bir ménéada

442

yorumlamaktadir.”™™ Nasr’a gore insanin fiziksel bedeni bile, diinyevi form ve

goksel arketip arasinda bir koprii olma semboliinii ifade eder.**® Insanin evrenle
olan iligkisinde mutlak olanin izafi olan semboller vasitasiyla temsil edildigini ve

bunun da siireklilik gibi bir karaktere sahip oldugunu diisiinir.***

“Sembol, yiice bir gercgeklik diizeninin, kendisi araciligiyla
insamin yiice bir alana gétiriildiigii asagr bir diizen icinde ilham
edilmesidir. [Bu nedenle] sembolleri anlamak, evrenin hiyerarsik

yvapisiyla varligin ¢ok ¢esitli hallerini kabul etmek demektir. A4S

Nasr’a gore sembolleri biitlinciil bir sekilde anlamak ve anlamlandirmak,

bir bakima her yerde Rabb’i gérmek demektir. Bir anlamda da her seyin kutsal

438 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 127-128.
¥ Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 167.

40 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 91.
1 schuon, Islam’t Anlamak, s. 123.

442 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 127.

43 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 245.
4 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 101.

% Nasr, age., s. 102.
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boyutuyla goriilebilmesi demektir. Bu beceriyi kazanmak ise, belli bir egitimden
gecmeyi gerektirir,**®

Nasr sembolin, irfanin iki asil dilinden biri (digeri ise sukit) oldugunu
belirtmektedir.**’  Sembollerin dilini kullanma ve bu dile verdikleri 6nem
acisindan sufileri zikretmenin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Kainatin safilere
semboller diliyle bir seyler anlattigin1 ifade eder. Ona gore stfiler, bir zamanlar
tiim insanlarin sembol ruhu tasidigina inanmakla birlikte, modern diinyada
kaybolmaya yiiz tutmus bu ruhu canli tutan kimseler olmaktadirlar.**® Hatta Nasr,
sembol biliminin anlam ve 6neminin yeniden kazanilmasiyla, modern diinyada
birer safsata ya da hurafe zannedilen bazi1 geleneksel bilimlerin (simya, cifr, ebced
vb.) tekrar canlandirilabilecegine inanmaktadir.**°

Yukarida kutsal dile sahip olan ve olmayan dinlerden bahsetmistik. Kutsal
dili olmayan dinlerdeki kutsal formuller ve kutsal ifadelerin guictini yerine getiren

I3

sey ise; “...kendilerinde “Ilahi Sihiri” tasiyan ikonlar, kutsal imaj ve semboller
boyle bir destegin yoklugunu telafi eder.”*® Bir gelenek olse de, geleneksel
semboller, ruhun diinyasinda bulundugundan dolay1 bir bagka gelenegin iginde,
sembollerinde, doktrinlerinde yasamaya devam edebilir. Ancak, geleneksel
olmayan bir diinyanin i¢inde ise varliklarin siirdiiremezler.** Bu semboller, diger
gelenegin Ozellikleriyle uyusmazlik yasarsa, i¢ine girdigi gelenegi de bozma
ihtimali taslrnaktadlr.452

Nasr, dogal ve belli bir gelenek tarafindan kutsallagtirilanlar olmak tizere,
iki ¢esit sembolizmden bahsedilebilecegini ifade etmektedir. Birincisine; sarabin

sarhog edici Ozelliginin, &zat eden ve Ozgiirlestirici bilgiyi sembolize etmesi

446 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 128.
7 Nasr, Soylesiler, s. 92.
& Nasr, U¢ Miisliman Bilge, s. 128.

9 Nasr, Ug Miisliman Bilge, s. 126 bkz. 50 nu.lu dipnot. Nasr, 6zelikle simyanin basit bir kimya
ya da psikoloji olarak algilanmasinin yanlishigint belirtir. Ona goére simya bakimindan tabiat
kutsaldir. Simyac1 da bir nevi tanr1 bigimsel bir tabiat bekgisidir. “Simya, gercekligin farkh
tabakalart arasindaki miitekabiliyete dayanan; manevi bir ruh ilmini temellendirebilmek icin

minerallerin ve metallerin sembollerinden yararlanan bir tabii bigimler ilmidir.” Nast, Insan
ve Tabiat, s. 99-100.

450 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 64.
! Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 98.

2 Nasr, age., s. 98.
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acisindan ve bu anlamda icilmesi Islam’da yasak olmasima ragmen bu semboliin
[slam’da da kullanilarak, bu tiir dogal sembollerin evrensel olduguna 6rnek
gosterir. Ikincisinde ise, Hiristiyan geleneginde Hz. Isa’nin kanini1 sembolize ettigi
ve dini torenlerde kullanilmasiyla sarabin, gelenek tarafindan kutsallagtirildig
sembole 6rnek gostermektedir.**?

Geleneksel insan1 ve geleneksel insanin kozmik ¢evreyi algilama seklinin
“anahtar’” olan mitler ve semboller, Nasr’a gore, kutsali yeniden kesfetme

% Su bir gergektir ki;

istegiyle beraber son zamanlarda ¢ok ragbet gérmektedirler.
toplumda “mit” kelimesinden bahsedildiginde hemen herkesin zihninde beliren,
gercekle alakasi olamayacak tarzda Yunan Tanrilarinin ya da yari1 Tanri, yari
insan olan gugclerin vs. bagindan gegen ilging olaylar canlanmaktadir. iste tam bu
noktada Nasr; “Mitin bugtin entellektiiel bir yaklasimda bir yiizyil énce oldugu
gibi gercek olmayanla otomatik olarak ozdeslestirilmesi zordur” demekte; mit ve
sembollerle ilgili olarak calismalarda bulunan Frazer gibi kisilerin, mit ve
sembollerin gergek mahiyetini kavrayamadigi i¢in Coomaraswamy tarafindan

55 Cinku geleneksel

“odun kesicisi” olarak adlandirildigindan s6z etmektedir.
agidan mitler, “siirsel bir uydurma” degil, bizzat evrensel bir gergekliktir.**°
Frazer’a yakigtirrlan bu sifat, onun “Altin Dal” adli eserine yapilan bir
gbndermedir.

Geleneksel medeniyetlerde semboller, fikirlerin ve duyu ustl alemin
somutlagsmis, resim ve sekillere dokiilmiis tezahirleri olarak algilanmaktadir. Bu
durum, dogu medeniyetlerinin, kullanmis oldugu giinliik konusma dilinden farkl
anlatim bicimlerine sahip olmasmi ve medeniyetlerinin zenginlesmesini

saglamaktadir. Bati’da ise, sembollere Dogu kadar ehemmiyet verilmemektedir.**’

453 Nasr, Soylesiler, s. 194,
% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 129.
% Nasr, age., s. 129.

6 Ananda K. Coomaraswamy, Hinduzim ve Budizm, ¢ev. Ismail Taspinar, Kakniis Yayinlari,
Istanbul 2000, s. 15.

47 Guénon, Dogu Diistincesi, s. 103.
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1. MODERNLIK
A. Modernlik ve Modernizm Kavramlari

Modernizmin genellikle XIX. Yiizyilin sonlar ile Ikinci Diinya Savasi’nin
baslarindaki siireyi kapsadigi diislincesi olsa da, bu {izerinde ittifak edilen bir siire
degildir. Yani modernizm, zaman sinirlar1 tam olarak tespit edilebilmis bir kavram
degildir. 1lk olarak edebiyat ve sanat alanlarinda ortaya ¢iktig1 varsayilsa da,
egitimden politikaya, sanattan 6zel yasama kadar vb. pek ¢ok alana nifuz etmis
bir etkendir.*®

J. 0. Voll;

“Modern, 18. Ve 19. Yiizyillarda en iist doruguna ulasan,
klasik ve ortagag toplumlarimin déniisiimlerinin sonucunu belirtmek
icin kullamilan bir terimdir....Bir baska deyigle modernite, ortacag
medeniyetlerinin geleneksel yasam tarzlarini sona erdiren bir dizi

sureci ifade etmede kullanilan bir terimdir.”

seklinde tanimlamakta ve modernitenin insanlik tarihinin sadece belli bir
donemi oldugunu, baslangicinin oldugu gibi sonunun da olacagini belirtmekte ve

459 Modern kelimesinin

modernitenin sonsuz olmadigi fikrinin altin1 ¢izmektedir.
Latince kokeni olan modernus, Hiristiyanligin kabul edilmesiyle, Romali ve
pagan gecmisin geride kaldigini, eskiden yeniye ge¢ildigini belirtmek i¢in
kullamlmw‘ur.460

Modernlik kavrami, geleneksel toplumlarin modernizmle karsilagmasi
neticesinde ortaya ¢ikmis bir kavram 6zelligi tagimaktadir. Nasr, gelenegin orf ve
adetler méanasinda algilanmasindan dolay1, gelenek ve modernizmi yeniden

aciklamak zorunlulugunun dogdugunu sdylemis ve bu yanlishgm hala devam

ettigini belirtmistir.*®!

8 Marshall, age., s. 508.
9 \/oll, “Batinin Modernite ile Ozdeslestirilmesinin Yanlighgi”, s. 90.
%0 Ahmet Demirhan, Modernlik, Agag Yaynlari, istanbul 1992, s. 12.

*! Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, s. 120-121, bkz. 2 nu.lu dipnot; Makaleler 1, s. 70-
71, bkz. 2 nu.lu dipnot.
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Nasr, “modern” ve “cagdas” kelimelerini ayni manada anlamadigini,
modern sayilan her seyin, sanki salt gerceklik gibi hemen kabuliiniin yanlis

462

oldugunu belirttikten sonra,”™ modern terimiyle neyi kastettigini ve modernin

neyi sembolize ettigini sdyle aciklar:

“...modern bizim igin gercekte her seyi yOneten ve en evrensel
anlamda insana vahiy yoluyla bildirilen ebedi ilkelerden ve Agkin
olandan koparian sey anlamindadir. Bu nedenle modernizm,
gelenek(el-din)in zittidir; o, daha énce de belirttigimiz gibi sadece

insant ve simdilerde insanaltini, ilahi kékeninden koparilan ve ayrilan

seyi simgelemektedir. 463

Genel olarak Nasr’in da i¢inde bulundugu gelenekselciler, vahiyle insana
bildirilen  degismez ilkelerden kopmus her seyi, modern olarak
tanimlamaktadirlar.*** Modern diinya XVIIL ve XIX. Yiizyillar’1 aklin ve bilimin
zirve noktalar1 olarak gorlirken, Nasr, bu ylizyillar1 varligin tiim alanlarda,
kutsaldan koparilmasi sebebiyle, Ozellikle de XIX. Yiizyill’t gelenegin

kaybolusunun zirvesi olarak goriir.*®®

B. Modernlik ve Din

Modernlesme ve modernligin en taninmis belirtileri; akli 6n plana ¢ikarma,
teknoloji kullanimi, ekonomik ilerleme, dini olana karsi tavizsiz olma vb.
sekillerinde kendini gt')stermektedir.466 Modern perspektif dine; degisen ve gelisen
kiiltiirel ¢evreyle birlikte degismesi ve kendini zamanin degisimine birakmasi

gerektigi agisindan bakmaktadur.*®’

Bu da gelenegin kesinlikle kabul edemeyecegi
ve taviz vermeyecegi bir konu olmaktadir.
Nasr’a gore modernizm Oncesi geleneksel diinyada, hangi din olursa olsun

bir dini yagamak; biitiin yonleriyle o dinin hakim oldugu bir diinyada yasamak

462 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 107.
463 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 108.
64 Y1lmaz, Ezelf Hikmet ve Dinler, s. 39.
“%% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 105.

#6 Kirman, age., s. 156.

*7 Aslan, Dinler ve Hakikat, s. 63.
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% Modernizmle birlikte pek ¢ok din karsiti fikir giin

anlamina gelmekteydi.
yiiziine ¢ikmis, kutsalini kaybetmis insanoglu da bu ihtiyacin1 karsilayabilmek
icin ¢ok sayida yeni din ihdas etmeye calismistir. Ancak higbir teori, insanin kendi
varligim1  anlamlandirdigi  dinin  yerini, onun gibi tam bir sekilde
dolduramamustir.*®

Hikemi1 perspektifin unutulmasiyla insanin zihninin sadece diga doniik
olmasi, dini akidelere saldirilabilecek uygun bir ortam sunmus, bu ortamdan
faydalanan rasyonalizm gibi modern akimlar, geleneksel doktrinlerin
izafilestirilmesine ve siirekli degismesi gerektigine vurgu yapmistir. Bu da
geleneksel doktrinleri, teorilerin ve degisim esasli paradigmalarin kucagina

40 Cuinkii rasyonalizm sadece aklin kullanimi degil, vahiyden bagimsiz

itmistir.
bir sekilde aklin kullanimi manasini icinde tasimaktadir.*”* Nasr’a gore Ronesans,
insanlik icin o&viilecek ve yiiceltilecek bir zaman dilimi degildir. Ciinki
Ronesansla birlikte bati insani, Tanri’ya, tabiata ve 6zelde Hiristiyanliga, genelde
ise dine karsi ayaklanmlstlr.472

Evrim, modern diinyada herhangi bir dine siki sikiya bagli olmayan
kimseler tarafindan dinin yerine konulmus*® ve modern Bati diinyasinin bir
anlamda dini olmustur.*”* Gliniimiiz modern diinyasinin hala gegerli olan dinf
egilimi; evrimcilik, ilerlemecilik, bilimcilik vb. modern akimlarin birer
karisimmdan meydana gelen bir yapiya sahiptir.*"”

Nasr’a gore modern dunyada dinlerin roll, ideolojilere ve “izm”lere bir
cevap vermek i¢in kendisini bu tiir akim ve ideolojilere karsi bir savunma
mekanizmas1 olarak gdrmek degil, bizzat insanligin kutsal olan asil Ruhunu

gormesini saglayacak modeli gostermek ve bu yoldaki kilavuzlugu yerine

“%8 Nasr, Makaleler 1, s. 10.

469 Nasr, Islam Idealler ve Ger¢ekler, s. 30.
1% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 17.

! Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 174- 175.
472 Nasr, Soylesiler, s. 62.

*8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 249.

474 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 155.

5 William Stoddart, “Anlamsizin Ardindaki Anlam”, cev. Sileyman Erol Giindiiz, Kutsalin
Pesinde, ed. S. Hiiseyin Nasr - Katherine O’brien, Insan Yayinlar1, Istanbul 1995, s. 11.
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getirmek olmalidir. Ayrica dinler, igsel boyutlarinda muhafaza ettikleri kutsal ilim
ve kutsal hikmeti de modern diinyaya sunmahdir ki;*"® hem bunalim igindeki ve
sirazesinden ¢ikmis olan modern insan, hem de modernizmle asil kaynagini
unutmaya yiiz tutmus geleneksel insan, asil tabiatlarina gore kutsal nitelikli bir
hayat strdurebilsinler.

Geleneksel medeniyetlerin, modern teknoloji Oniindeki maglubiyetleri
sadece belli geleneklerle sinirli kalmamistir. Bizzat dini tahrip etmeye baslayan
Hiristiyan geleneginde de ciddi etkileri gérﬁlmektedir.477 Ronesans’ta ¢ok cesitli
akimlarin ortaya c¢ikmasi, Hiristiyan geleneginin i¢inde bulunan ii¢ ekoliin
birbiriyle ayrismasina sebep olmustur. Bu ayrismayla felsefe teolojiden, akil
imandan, mistisizm de marifetten ayrilarak aklin desakralizasyonunu (kutsaldan

8 Nasr, bu durumun Bati

arindirilmasini, kopartilmasini) kolaylast1rm1st1r.47
entellektiiel tarihinin genel karakteri oldugunu sdyler.*

Nasr, Avrupa Ronesans’ini1 ilahi olandan kopus ve asagi dogru bir diisiis
olarak goriirken; geleneksel Ronesans’1 ilahi olanla baglantili ve yukar1 dogru bir
c¢ikis olarak goriir ve tanimlar.**® Nasr, Ronesans’, Hiristiyan gelenegine yapilan
gelenek-karsit1 bir ayaklanma, modern diinyay1 karakterize eden seylerin kaynagi
olarak gorir ve bu manéda bir Ronesans’in Dogu geleneklerinde zuhur etmesinin
imkan dahilinde olmadigini 6ne siirer.***

Aklin, bilginin, distincenin vs. sekiilerlestirilmesi sireci en sonunda
kutsalin asil kalesi olan dine de ulasmlstlr.482 Nasr’a gore modern dinya,
“...bilgiyle dindarlig1 birlestirmedeki yeteneksizligiyle...” ¢ok kolay bir sekilde
tanimlanabilir.*®
Islam ve Hiristiyan geleneklerinde; kanun algisindaki farklilk ve

Hiristiyanligin ilahi bir yasadan mahrum olusu Rénesans boyunca devam eden ve

8 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 72.

41" Burckhardt, “Onséz”, Nasr, Islam Idealler ve Ger¢ekler, s. 7.
478 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 29.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 64,

% Nasr, age., s. 105, bkz. 3 nu.lu dipnot.

“8! Nasr, age., s. 105, bkz. 3 nu.lu dipnot.

*82 Nasr, age., s. 73.

483 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 289.
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Bati’da meydana gelen sekiilerlestirme siirecinde énemli bir rol oynamustir.*®*
Nasr; Musevilik, Hiristiyanlik ve bir dereceye kadar da olsa Islam’in modern
yorumlarmin, hikemi boyutu gérmezden gelmesinin ve kiiglimsemesinin altindaki
nedeni; bilme araci olan “Aklin” dinf boyutundan koparilmasina baglar.*®
Modern diinyada din, ger¢ek manada batini 6zelligini, kendini kutsaldan
soyutlayarak kaybetmis, Ozellikle Hiristiyan geleneginde zararli bir okiiltizme
doéniiserek yozlasmistir.*®*® Modernizm ve sekilerizm sebebiyle biitin hayat
alanindan elini etegini ¢ekmek zorunda kalan geleneksel Hiristiyan dininin yerini;
modern dini hareketler almistir ve bu hareketlerin ardinda yatan sebep de,

487

okultizmdir.”™" Elbette dini bir arayisin sonucu bu hareketler sayesinde, Amerika

ve Avrupa’daki pek cok insan diger dinlerle ve islam diniyle karsilasma firsat:
bulmuslatrdlr.488

Modern Bati; manevi degerlerini yitirmesi, Hiristiyanligin batini boyutunu
anlayamamasi, Batida ortaya yeni dini akimlar ¢ikmasi vb. sebeplerden dolayi,
Dogulu dinleri arastirma ve onlarin batini boyutunu inceleme ihtiyact
hissetmistir.489 Dine karsi hasimlik ve dini reddetme gayreti iginde olan modern
diinya insani; her ne kadar dinin gercekligini goz ardi etse de, bazi unsurlar dinin
gercekligiyle ilgili, modern insanin aklinda soru isaretlerinin belirmesine sebep
olmustur. Bunlar: baska geleneklere ait olan kutsal sanat, dinlerin doktrinleri
(akideleri) ve yabanct geleneklerdeki manevi kisilige sahip insanlarin

490

bulunusudur.”™ Nasr, bu {li¢ unsuru, bir dinin “ii¢ biiyiik dini ger¢ekligi” olarak

adlandirir.***

484 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 119.

*8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 21.

% Nasr, age., 5.91-92.

87 Nasr, Genc Mislimana Modern Diinya Rehberi, s. 200.
“®8 Nasr, age., s. 201.

89 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 11.

0 Nasr, Makaleler 1, s. 12-14.

1 Nasr, age., s. 15.
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Modern diinyada yaygin bir kanaate gore, bir insan ne kadar modernlesirse
diger dinlere karsi o derece genis gorlsli ve agik olacaktir. Nasr, bunun
safsatadan 6teye gidemeyecegini agikga ifade eder.*

Modern bat1 diinyasinda hayat, din ve dindis1 olmak tizere iki ayr1 kategori
olarak algilanmakta, geleneksel islam diinyasinda ise boyle bir algidan bahsetmek
mimkiin goriinmemektedir. Algilar1 farkli iki ayr1 medeniyetin de birbirlerinin
sikintilar1 karsisinda duyarsiz kalmasi ise gayet dogal gé')zijkmektedir.493 Nasr’a
gbre bir Muislimanin; dinin modern Bati diinyasindaki roliinii ve Bati
diinyasindaki modern diisiincenin dogus, gelisme ve yayilmasiyla din arasindaki
iligkiyi anlayamadan, modern diinyanin mahiyetini ve din algisin1 anlamasi

kesinlikle miimkiin degildir.**

‘

Nasr, Hiristiyan diinyasinin; “...modernizmin dinin kalbine girmis olmast
gercegine  ragmen...” Dogu geleneksel tekniklerinden ve metafizik
doktrinlerinden yararlanarak, Hiristiyan geleneginin belli boyutlarini tekrar

canlandirabileceklerini dﬁsﬁnmektedir.495

C. Modernlik ve Toplum

Modernlik ve modern olma, kendi disinda higbir Olgiitii kabul etmez.
Modernligin durumunu belirleyen tek kistas, modernligin yapip ettikleridir.** Bir
toplumda sehirlesme, iiretim, bireysellesme ne kadar fazla ise, o toplum o kadar
modern sayilmistir. Bunun tam tersine olan da, geleneksel sayllmlstlr.497

Nasr, geleneksel medeniyeti tanimladiktan sonra, Ronesans’t takiben
Greko-Romen medeniyetlerin ~ kalintilar1  iizerinde hayat bulmus olan
medeniyetleri, modern diinya goriisiiyle kurulmus olan modern medeniyetler

498

olarak kabul eder.™ Modern diinyada medeniyet kavramindan bahsedildiginde,

2 Nasr, age., s. 19.

9 Burckhardt, “Onsdz”, Nasr, Islam Idealler ve Gercekler, s. 8.
9% Nasr, Genc Muslimana Modern Diinya Rehberi, s. 188.

49 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 138; Insan ve Tabiat, s. 8.

% Demirhan, Modernlik, s. 51.

*7 Demirhan, age., s. 64.

4% Nasr, Makaleler 1, s. 25.
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kendi disinda tiim medeniyetleri yok sayan Bati medeniyeti anlasiimustir.**® Nasr,
modern medeniyet anlayiginin, basarisizlikla sonuglanmis bir tecriilbeden ibaret
oldugunu 6ne siirer.”® Nasr, modernizm sonucu ortaya ¢ikan modern diinyay1 basi
kesik ve cami ¢ikincaya kadar saga sola kosusturan bir horoza benzetmektedir.
Yani modern diinya, hizl1 bir ¢okiis i¢indedir ve artik siiresini doldurmustur.*®*
Glinlimiiz diinyasinda modern toplumlar, ekonomik ve teknolojik agidan
bir zenginlik i¢inde olsalar da, bir tiirlii ¢6ziim bulamadiklar1 bir buhranin i¢inde

(;abalamaktadlrlar.502

Modern toplumdaki bilginin, geleneksel toplumda oldugu
gibi, toplumu dengeleyici, ayakta tutucu, toplumun dini ve entellektiiel hayatinda
onemli bir rol oynadigi sdylenemez ve bunun en biiylik kanit1 da, modern
diinyanin kendisidir.>®

Modern toplumlarin genel karakteristigi ¢ogulcu bir yapiya sahip
olmasidir. Bu da, bu tiir toplumlarda farkli fikirlerin olmasini, farkli oldugu kadar
da bu toplumlarda ayrismanin, bireyselligin ve boliinmigligiin fazla olmasina
sebep olmaktadir.”®™ Modern toplumda -dini ihtiyaglar1 karsilayan meslek ve
kurumlar harig- pek ¢ok meslegin i¢inde dini nitelik ve etkilerin goriilmedigi bir
gercektir. Boyle bir toplumda yasayan modern birey, siirekli olarak hayati
anlamlandirma ve hayatinda her yonden bir biitiinliik saglama konusunda,
zorlanmaktadir. Bu durum ise, geleneksel toplumda tamamen aksi yonde cereyan
etmektedir.>®

Modern toplumlar birbirlerine dogal iliskiler yoniiyle ve manevi bir bagla
bagli degildirler. Modern toplumlarin birlikleri menfaat birligi goriiniimii
sergilemektedir. O yilizden, insanlarin birbirlerine suni kural ve kanunlarla saygi
gosterdigi bu tlir toplumlarda diizen bozuldugunda ya da yonetici otorite

zayifladiginda, bu tiir toplumlar ¢oziilme siirecine girmektedirler. Geleneksel

*%9 Nasr, Makaleler 1, s. 117.

500 Nasr, islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 29.

51 Nasr, Soylesiler, s. 97.

%02 Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 284.
%03 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 332.

504 Armagan, Gelenek, s. 24.

505 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 123.
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toplumlarda ise bu siireg, manevi otoritenin giicli ve etkinligi sebebiyle ya yok
denecek kadar az ya da yavas olmaktadir.>®

Modern diisiince ve modern insan imajiyla karsimiza ¢ikan modern diinya,
Nasr’a gore giintimiizde li¢ fonksiyonu yerine getirmektedir: 1. Tamamen modern
diisiince iizerine kurulmus, ozellikle Islam gelenegi de olmak iizere tiim
gelenekleri yok etmeye calisgan Bati medeniyeti kaynakli bir diinya diizeni
olusturma, 2. Teknolojiyi kullanarak, gelenegin kutsal kabul ettigi tabiati talan
etme, 3. Modernizmle zaten hayatin biiyiik bir boliimiinden ¢ekilip gitmis olan,
0zelde Hiristiyanligi, genelde ise dini anlayisi ortadan kaldirmaktir.®’

Modernizm sonucu ortaya ¢ikan modern hareketler; sadece Bati’da dinin
zayiflamasina degil, ayn1 zamanda Dogu’da da dinin kisisel ve sosyal hayati
diizenleyen yoniiniin agik bir sekilde anlasilmasma engel olmustur. Bu yiizden
modern toplumdaki modern hareketler, “toplumdan ¢ok llahi Yasa 'yt reforma...”
calistigindan “...apagik bir anomali” icindedirler.*®

Schuon, modern dunya ile geleneksel medeniyetleri karsilagtirirken bir
tarafa iyiliklerin, bir tarafa da kétiiliiklerin konulmasi seklindeki bir tasnifin dogru
olmadigini ifade etmektedir. Ciinki iyilik ve kotiiliik her yerde bulunabilir. Ona
gore esas alinmasi gereken, hangi tarafta daha 6nemli 1yinin, hangi taraftaysa daha
az kotiniin olmasi meselesidir.>® Su bir gercektir ki; diinyamn hangi iilkesinde
olursa olsun gen¢ kusak, moda olan modern hayat tarzi sebebiyle kendi geleneksel
hayat tarzlarmi yadsimakta, onu tarihi siirecin digina atmak istemektedirler.>
Buradaki geleneksel hayat tarzi ifadesi daha ¢ok orf ve adetler manasindaki
gelenegi kapsamaktadir.”™ Bir toplum ya da medeniyet ister geleneksel isterse
modern olsun, her ikisinin de ihtiya¢ duydugu bir kavram vardir. O da kutsalliktir.

Gunku bir medeniyeti medeniyet, bir insan1 da insan yapan bir “kutsal anlama”

506 Eaton, agm., s. 43.
7 Nasr, Makaleler 1, s. 123.
508 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 121.

%9 Schuon, “Bir Mesaj”, cev. Silleyman Erol Giindiz, Kutsalin Pesinde, ed. S. Huseyin Nasr —
Katherine O’brien, Insan Yayinlari, istanbul 1995, s.20.

519 Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 313.

511 Nasr, age., s. 315.
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sahip olmalaridir.>*? Bu kutsal, geleneksel medeniyet icin dini ve manevi olan
iken, modern i¢in maddi ve diinyevi olan olabilir. Bu durum sonucu degistirmez.

Onemli olan, kutsala ihtiya¢ duymalaridir.

512 Schuon, fslam 't Anlamak, s. 46.
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IKiNCi BOLUM

GELENEK VE MODERNLIK ACISINDAN SEYYID HUSEYIN NASR’IN
INSAN, KAINAT VE BiLiM ANLAYISI

Bazi farkliliklara ragmen tUm gelenekler; ge¢ici zaman i¢inde yasayan
ayni zamanda ebedi olandan bir parca, 6limli olan ama aynm1 zamanda
Oliimsiizden bir parca olan insanla ilgilenmislerdir.1 “..Insan gelenegin bir
parcasi oldugu gibi, gelenek de insanhigin bir parcasidir...”* Geleneksel
medeniyetler biitiin disiplinlerden bahsettigi gibi insandan da bahsetmis, ama
onlarin devamli surette bahsettigi insan tipi; Nasr’a gore “6z varlig iizerinde ilahi
olamn izini tasiyan” halife insan tipi olmustur.® Nasr a¢sindan Tam olarak insan
olmak, kendisinden tiim Semavat ve arzlarin dogdugu ve kendisinden hald hi¢bir
seyin gercekte ayrilmadigi o kadim Birligi yeniden kesfetmek demektir.”

Tim temellerini kutsaldan alan geleneksel diisiince, insan anlayisinda da
kutsalla sik1 sikiya iligkilidir. Islam geleneginin insan anlayisinda peygamberin,
“..kisisel ve toplumsal insamn prototipi...”” olarak gériilmesi, gercekte bununla
ilgilidir.

Giliniimiiz modern diinyasinda, kutsalligindan koparilmis doga ve insan
anlayis1 genel bir kabul haline gelmistir. Insanin dogayla olan iliskisinde ve
evrenin yasam diizeninde insan ahlakina yer verilmemesi ise bir gerceklik halini
almistir.’ Bundan dolay1 Nasr’a gore, insanla, varlikla, kozmosla, ebedt ve gegici

zamanla ilgili olan1 vs. aciklama hakki ve yetkisi geleneksel kaynaklarin hakkidir:

! Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 234.

2 Schuon, “Bir Mesaj”, cev. Sileyman Erol Giindiiz, Kutsalin Pesinde, ed. S. Hiseyin Nasr —
Katherine O’brien, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 18.

¥ Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 197.
* Nasr, age., s. 199.
5 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 90, 113.

® Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 9.
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“Islami olsun olmasn, olusun anlamini canli formlar da dahil
olmak tizere kozmik varliklarin 6l¢eklerini, en alt diizeydeki maddeden
insana ve Ilahi Varlik’a kadar uzanan dikey hiyerarsiyi ve hatta bu

ogretilerin modern zamanlardaki bozulmasimi ve altiist olusunu

agiklayabilecek kaynaklar yalnizca... geleneksel kaynaklardir. ol

Modern bilimin, kozmolojinin ve modern insanin niteligi goéz Onilinde
bulunduruldugunda ve modernizmin metafizige yer vermemesi oOzelliine
dikkatlerimizi yogunlastirdigimizda, gelenegin kendini agikladigi temel 6zellikleri
acisindan bu unsurlarin Nasr’in fikirlerine dayanak tegkil ettigini goriiyoruz.
Geleneksellik ve modernlik konusunda, Nasr’in su temel disiincesi dikkat
cekicidir: Gelenek “ebediligi”, modern ise “gegici” olani temsil etmektedir.® Bu
sebeple de Nasr agisindan, geleneksel insanin, kainatin ve geleneksel bilimin

daima ebediyetle bir iliskisi bulunmaktadir.

l. INSAN ANLAYISI
A Geleneksel insan Anlayis1 (Homo islamicus)

Nasr, kutsali tanimlarken, onu gergegin tabiatinda bulunan bir unsur olarak
kabul eder ve normal bir insanin dogasinda gerceklik duygusunu (isteme, arama,
bulma vs.) barindirdig: gibi, kutsali da barindirdigini diisiiniir.® insandaki kutsallik
hissi “Degismez ve Ezeli’ye yonelik” bir histir. Insan bunu dogas1 geregi i¢inde
tasidig1 i¢in, bir anlamda kendine ragmen kendini arar ve en biiyiik arac1 da kutsal
mabhiyette olan akildir.® Nasr’a gore insan, dogast geregi kutsal bilgiyle
donatilmistir. O, bunu, “Mutlak ve Nihayetsiz olamt Kutsal olandan ayrilamaz
olan bituncul ve nesnel olan bir akilla bilmek insanin dogasinda ve
kaderindendir.” sozleriyle ifade eder.™*

Nasr, insanin konumunu sdyle tanimlar: “Insan Allah ile tabiat arasindaki

bagdwr. Her insan, tamligi icinde Allah’in bir kopyasidir, hi¢biri miikemmel bir

’ Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 263.
® Nasr, age., s. 263.

% Nasr, age., s,88.

10 Nasr, age., s. 89.

1 Nasr, age., s. 14, Islam Idealler ve Gergekler, s. 22.
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insan olmak igin gerekli giicten yoksun degildir. Insamn dogustan olan
miikemmelligine kutsal Ruh taniktir. 12

Geleneksel insan kutsal duygusundan kesinlikle ayr1 diisiiniilemeyen
insandir ve kutsal duygusundan yoksun insan, geleneksel bakis acisini
anlayamaz.™® Geleneksel insan, insan olmanin hedefini, kim oldugunu ve nereden
geldigini bilmekle yiikiimliidiir. Nasr, tiim kutsal kitaplarin bu noktayi
vurguladigini belirtir.** Elbette ki tim geleneklerde, geleneksel insan tipi birebir
ayni degildir. Her gelenegin insan anlayisi tali noktalarda birbirinden farklilik
gosterebilir. “Bu geleneklerden bazilart insanlik durumunu diger bazilarina gore
daha kuvvetle vurgulamis ve oliim sonrast hayata ait gerceklikleri farkl sekillerde
tasavvur etmislerdir.” Ancak timiinde vazgecilmeyen bir nokta vardir ki, 0 da
Merkez algist ve Merkez’den kopmama dl'isl'incesidir.15 Elbette bu hedef, kendi
kimligini unutmus olan modern insan i¢in de gegerlidir. Nasr igin geleneksel
insanin kutsal olana karsi en biiyiik gorevi; aklini, iradesini ve kelamint Allah’in
muradina uygun diislirmesi olmalidir."® Geleneksel agidan insan; ne olursa olsun
ancak manevi olana meylettigi siirece kendi asil tabiati ile uyum igerisinde
olabilmektedir. insanin mutlu olabilmesi bir merkeze sahip olmasinda
yatmaktadir. Bu merkez de Bir ve Kutsal olandir. Geleneksel agidan merkezin
kaybedilisi insanin felaketi demektir."” Bir Hiristiyan veya Miisliiman ya da hangi
dinden olursa olsun, geleneksel insanlarin ortak ve en 6nemli 6zelligi, Ilahi ve
Merkezi olan bir konumun varligr karsisinda kendisine ¢eki diizen vermesidir.*®
Bu agiklamalardan anlasilacagi tlizere, “geleneksel kozmolojide oldugu gibi

119

geleneksel diisiincenin de merkezinde insan vardir’””, yorumlar1 hatali

g6zikmektedir. Sebebi ise, Nasr acisindan, geleneksel insan da olsa Merkez’de

12 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 293-294.
3 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 89.

% Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 25.
15 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 172, 179.

16 Nast, Islam Idealler ve Gergekler, s. 32.

" schuon, Yansimalar, s.13.

'8 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 178.

19 Kigiikparmak, “Seyyid Hiiseyin Nasr'a Gére Gelenek”, (basilmamus yiksek lisans tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2008, s. 42.
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daima Allah vardir. insan bu merkeze bagl dairede dénemli bir noktay: teskil
etmektedir. “Merkezde insan vardir” demek, Nasr’in geleneksel insan anlayisiyla,
modern insan anlayisini bir tutmak demektir. Clnki geleneksel insan dedigimiz
halife insan ya da homo islamicus, tamamiyla modern insanin kars1 kutbu olan ve
yeryliziindeki yasami1 ve her seyiyle Yiice Yaratici’yla olan irtibatini higbir zaman
kesmeyen, geleneksel insan tipidir.?’ Halife insan, geleneksel insanin tam
karsiligidir ve halife insan nereden geldigini, ne oldugunu, noksanliklarini,
giiciiniin neye yetebileceginin vs. bilincindedir ve bulundugu dairenin
Merkez’inden kopmayan insandir.” Ona gére halife insanin 6zellikleri genel

hatlariyla soyledir:

“Halife insan Ote’yle yeryiizii arasindaki araci roliiniin ve
diinyevi alanmin otesine uzanan kemdlinin bilincindedir... Boyle bir kisi
kendisini asan ve kendi 6ziindeki dogadan baska bir sey olmayan ve
kendisine karsi isyan edemeyecegi manevi bir gercekligin vukufu
icinde yasar ve oldugu ve olmak isteyecegi seylerden ayri olmakligin
bedelini ddeyerek arindirir. Boyle bir insan icin hayat anlam yiikliidiir
ve evren kendilerine hitap edebilecegi yaratiklaria doludur. Sunun
bilincindedir ki, madem ki insandwr, yaptiklar: ve diisiindiikleriyle

baglantili olarak hem azamet ve hem de tehlike s6z konusudur. »22

Nasr, geleneksel insanin kendi arketipsel gercekligini unutmadigini,
nereden gelip nereye gittiginin ve ne i¢in yasadiginin farkinda bir insan tipi,
oldugunu belirtir.?® Ciinkii geleneksel insan, kutsal mesajin su ifadelerini her an
varliginda hisseder: “Biz Allah’taniz ve doniisiimiiz de ancak O’nadir, dediler. 24
Geleneksel insan, her seyin kaynaginda; (sanat, felsefe, diisiince vs.) Allah’in
varhigimi gordiigii ve her seyin kaynagina Allah’1 yerlestirdigi i¢in, Allah-merkezli

(theocentric) bir diisiinceye sahiptir.25

%0 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 171.

?! Nasr, age., s. 171.

%2 Nast, age., s. 172.

2% Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 107.
%4 el-Bakara 2/156.

2 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 114; Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, s. 118.
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Geleneksel olarak insan, her ne kadar “fitri (promordial) tabiat1” geregi
aklin1 kullanabilen bir varlik olsa da vahiy olmaksizin “Dogru Yolu” bulamaz.
Insanin vahye olan ihtiyaci, onu bu yolda tutan bir nevi emniyet mekanizmasidir:
“Insan vahye muhtactir, ¢iinkii teomorfik bir varlik olmasina ragmen yaratiligtan
unutkan, kaygisiz ve yetersizdir. »26

Geleneksel insanin teomorfik bir yapida olmasi, onun diinya hayatinda
mutlak bir gii¢ olarak anlasilmasi mandsma gelmez. Insan, sahip oldugu tiim
miispet niteliklerin Allah’tan gelmesi baglaminda, teomorfik bir varliktir.?” Ancak
teomorfik yapisina bagli kaldig1 miiddet¢e insan olabilmektedir.?® Insan teomorfik
tabiatini sadece unutabilir ya da tahrip edebilir, onu tamamiyla yok edemez.”®
Cilinkii bu 6zellik, insan1 insan yapan ve varligini anlamlandiran fitri bir unsurdur.

Geleneksel insan, modern insanin aksine, insani kapasitesinin farkindadir
ve buna gore hareket etme bilincindedir.*® Geleneksel insanin zihni 6zellikleri
sadece akilla sinirlanmis degildir. Geleneksel insan “akli” melekelerin yaninda
“nefis”le ilgili olan seyleri de diisiinerek, igsel bilgiyi de géz 6niinde bulundurur
ve 6limli oldugunun, kendisine verilen biitiin her seyin kaynaginda Mutlak bir
glicin oldugunun farkindadir ve vahyi olani asla goz ardi etmez.®* Geleneksel
acidan Mutlak 6zgiirliikk; modern diinyada oldugu gibi insana degil, Allah’a aittir.
Geleneksel insan, O’nun koydugu kanunlara ne kadar uyuyorsa, o derece dzgiir
olabilir.*?

Geleneksel insan (Homo Islamicus), modern insan gibi sadece diisiinen,
konusan bir hayvan degildir. Homo Islamicus, Allah’m kulu ve halifesidir. O ruh
ve nefs sahibi, diinyevi olmakla beraber semavi yerini unutmayan insandir.
Dinyadaki idare glcl salt kendinden kaynaklanmig degildir, evrimlesmemis,
insan olarak diinyaya gelmistir. Sahip oldugu her seyin kaynagi Allah’tir. Homo

Islamicus, modern insan gibi degildir ve &te diinya bilincine sahiptir. Homo

2 Nast, Islam Idealler ve Gergekler, s. 27.

2z Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 183; Schuon, Islam’i Anlamak, s. 25, 77.
?8 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 43.

2 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 231.

%0 Nasr, Bir Kutsal Bilim Jhtiyact, s. 20.

8 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 114.

32 Nast, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, S. 46.
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Islamicus’un kilavuzu; modern insanda oldugu gibi sadece kendi akli ve
diisiincesi degil, ilahT Kaynakli vahiydir. Dolayisiyla geleneksel insan anlayist,
modern insan anlayis1 gibi antropomorfist degil, Tanri-merkezli insan
anlaylsldlr.?’?’

Tanr1 ve diinyay1 kendisinin bir yansimasi olarak goren insan modern

3

insandir; fakat gelencksel insan sunun farkindadir ki, “...i¢ gercekliginde ilahi

sifatlart yansitan, kozmik gergekligin o sayede yaratildigi biitiin imkanlar, “her
seyin kendisiyle yaratildig1” Logos 'ta muhtevi tiim imkanlar: yansitan imaja’zr.”34

Nasr’in geleneksel insan anlayisinda bir zirve noktasi vardir ki, 0 da
“Kamil Insan” kavramidir. Kamil Insan; “evrenin arketipsel gercekligi” olmasi,

2999

“kendisiyle vahyin diinyaya indirildigi ara¢’™ olmasi ve “manevi hayat igin
miikemmel model ve batini bilginin nihdi yayicisi” olmasi agisindan sadece
peygamberler ve velilerin idrak edebilecegi bir insan tipidir.*® Kamil insan
sayesinde “diinyevi insan vahye ve gelenege ve boylece de kutsala ulasabilme
imkéani’m elde edebilir.*®

Gelenegin dinle ¢ok siki bir iliski icinde oldugunu hatta onun din demek
oldugundan bahsetmistik. Iste tiim geleneklerde miikemmellik dinle
iliskilendirilir. insan algisinda da, islam geleneginden drnek verecek olursak en
miikemmel insan Peygamberdir, en mikemmel toplum da Medine toplumudur.®’
Din ve dini nitelikli mekanlar, geleneksel insanin giindelik hayatinda yiiz yiize
geldigi bunaltic1 problemlere karsi; rahatlamasini, huzur bulmasini ve kendini ruhi
olarak yenilemesini saglamaktadir. Nitekim ibn Sina’nin ¢dzemedigi bilimsel ve
felsefi sorunlarla ve zorluklarla karsilastiginda camiye gitmesi ve dua etmesi,
geleneksel insanin ¢dziimiin ve biitiin her seyin kaynaginm Ilahi Kaynakli olarak
gormesine, Ornek teskil etmesi bakimindan ilgi ¢ekicidir.®® Ancak ayni durum

karsisinda, manevi olan her seye karsi olan modern bilim adaminin ne gibi bir

%8 Nasr, Makaleler I, s. 77-79.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 178-179.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 179-180.

% Nasr, age., s. 179-180.

3" Nast, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 198-199.

% S.H.Barani, “Ibn Sina and Alberuni,”Avicenna Commemmoration Volume, s. 8’den naklen,
Nasr, U¢ Musliiman Bilge, s. 56; Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 210.
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¢Oziim arayacagl ve ruhi dinginligi nasil yakaladigt 6nemli bir sorun olarak
gOzukmektedir.

Insanla ilgili geleneksel goriis; insanin evrenin bir modeli oldugu, insanin
kozmosla uyumlu ve alemin, insanin bir yansimast oldugu temeline dayanir.*®
Scientia sacra agisindan diinyada merkezi noktay1 temsil eden insan, sadece
konusmasi, akletmesi vs. ile degil; ayn1 zamanda geldigi kaynagi yansitmasi
acisindan da insan viicudunun bir anlami vardir ve insan viicudu adeta ruh sahibi
tabiat gibidir.*® Geleneksel insan; ii¢ varlik alemi olan mineraller, bitkiler ve
hayvanlar alemi ile semavt dlem arasindaki baglantiyi saglayan bir varliktir.**

Insan bedeni kozmosla da bir iliski i¢indedir. Insan bedeni adeta kozmosun
bir minyatiirii olarak algilanmaktadir.** Nasr, fiziksel olarak insan bedeninin ve

onun uzuvlarinin, neleri sembolize ettigini sdyle ifade eder:

“Bas ve onun tizerindeki bosluk zihni ve Tanrisal Diizenin
biitiinliigii sifatiyla onun temsil ettigi alami sembolize eder. Kalp ve
atislart cani ve diinyayr —insanmin sevgi ve ozgiirliik anlaminda Varliga
tamiklik ettigi alami- sembolize eder. Bedenin alti gizlice ¢alisan

Dogayr —Tanrisal Kaynagin alani- sembolize eder. 43

Geleneksel acidan insan bedeni hayvanlarla pek cok benzer o6zellikler

tasisa da, insanin biitiin canlilar arasinda dik duran bir varlik olmasi, Nasr’a gore

‘

‘...metafiziksel ve ontolojik
44

belli bir anlam1 sembolize eder. Insanin dik durusu,

bir yiikselisi ve insanin ruhsal diinyaya dogru yonelisini sembolize eder.’

“Bedenle ilgili dini anlayisa gore beden, teizm lisanin
kullanirsak, Ruh’un ve gercekte Islam’in ifade ettigi gibi, Tanri’'nin
Ruhu’nun ikamet ettigi bir Ev dir. Bu nedenle kutsaldir ve gizemli bir

sekilde Ruh’la oOzdeslesmis Tanrisal Huzur’a istirak eder. Ayrica

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 177.

“ Nasr, age., s. 190.

* Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, s. 85.
“2 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 271.

* Nasr, age., s. 255.

4 Nastr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 114; Schuon, Yansimalar, s. 66.
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beden salt fenomenal ve nicel diizeyde bile isleyigini miimkiin kilan

inamlmaz akli gosteren bir Hikmet deposudur. 45

Inanglar1 modernizmin saldirilar1 sonucu tahribe ugrayan geleneksel insan,
kutsal olan gelenekle, kutsal disi modernlik arasinda kalarak, ruhi bir gerginlik
yasalmatktaldlr.46 Nasr’a gore rasyonalizm, insan1 Allah’tan ayiran ve O’na karsi
isyan etmesine sebep olan bir etkendir. Clnki geleneksel insan, Allah’a sadece
akliyla degil, iradesiyle de baglanir. Bu yiizden Nasr, reason ile intelligence
arasinda bdyle bir ayrima gider.*’

Manevi bir otorite olmadan, hirs ve tdmahlarinin pesinden giden modern
insan1, sozlii ya da yazili bir yasa tam olarak durduramayacaktir. Modern
diinyanin bu ve buna benzer tlim sorunlar1 ancak manevi boyuta gerekli dnem
verilerek ¢oziilebilir. Ciinkii gelenek, insanin en biiylik diigmani olan nefisle
miicadeleye énem vermistir.*® Geleneksel diinyada sOff tarikatleri, biitiin alanlarda
manevi disiplinleri saglamak gibi bir fonksiyon icra ettiklerinden dolay,
geleneksel insan (modern insana gore) bu sureklilik sayesinde manevi ve kutsal
yoniinii koruyabilmis ve her an canli tutabilmistir.*® S0filigin baslica rolii, insana
kim ve ne oldugunu hatirlatmak oldugundan,® geleneksel insan modern insan gibi
isyankar ve diinyevi bir karakter tasimamuistir.

Modern diinyada halife insan, geleneksel mirasin1 unutmus ve bu mirasi
unutmus olmay1 nimet sayanlar arasinda yasamaya devam etmektedir, ancak bu
yasamun kalitesinin mihenk tasi, gelenegini yeniden kesfedip edemeyecegidir.™
Geleneksel Islam’m sahip oldugu Homo Islamicus, modern diinya karsisinda,
geleneksel olanin en biiyiik avantajidir. Ciinkd bir medeniyeti kurmak ve o
medeniyeti dini ve manevi niteliklerle surdirmek ancak geleneksel insan

anlayisiyla gerceklesebilir. Iste Nasr, bu noktaya dikkati ceker.

* Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 270-271.

46 Nastr, Islam ve Modern Insamn Cikmazi, s. 48.
* Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 61.

48 Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, s. 121.

9 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 21.

% Nasr, age., s. 35.

*! Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 198.

%2 Nasr, Makaleler 1, s. 123.
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Tiim bu agiklamalardan sonra gelenek, insan igin ne gibi bir rol oynar?

“...gelenek halife insanin Mutlak’r bilmek ve Tanri iradesine
gore yasamak i¢in dogdugunu ortaya koyar. Gelenek, insanlarin ilke
olarak yasamalari gereken diizeyde degil ve fakat daha asag

diizeylerde yasadigi gerceginin ve karakteristik olarak beseri olan

kusurlu olusun da tam olarak bilincindedir. »53

Modern diinyanin geleneksel insan1 anlayamamasinin en biiyiilk nedeni;
geleneksel insana, modern insan anlayisindan ve perspektifinden bakmasindan
kaynaklanrnaktadlr.54 Geleneksel agidan insanin, kutsal olan Mutlak hakkindaki

bilgisi ne kadar ise, degeri de o oranda artmaktadir.>
B. Modern Insan Anlayisi (Prometeyen Insan)

Insanm ve bilginin laiklesmesi siirecinin baslamasinda Ronesans, temel ve
O6nemli bir etkendir. Ancak bu donemin sonundaki hiimanizm de bu laiklesme
siirecinin  bir nevi devami niteligindedir.”® Nasr, halife insan anlayisinmn
bozularak, isyankar Prometeyen® insanin ortaya ¢ikmasinn sebeplerini;
Ortagag’daki Ronesans hareketleri niivesine, Ronesans’a ve Ronesans sonrasi
ezell hikmetin yitirilmesine baglar.® Ozellikle XVIII. ve XIX. yiizyillardaki
evrimcilik, tarihselcilik, himanizm vb. akimlar da bu laiklestirme silsilesinin birer

halkas1 olma konumundadirlar. Nasr i¢cin modern evrimci teori, insanin dikey

53 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 196.

> Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 61.

% Schuon, Yansimalar, s. 9; Islam ve Ezeli Hikmet, s. 33.
% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 41.

" “Promete(Prometheus): Gékten atesi ¢aldigi icin, Tanrilarin gazabina ugrayan yari-Tanri.
Kafkas Dagi’nin tepesine zincirlenir. Bir kartal giindiizleri cigerlerini kemirir. Herakles kartali
oldiirerek iskenceye son verir. Promete, Tanrilara isyan eden bir kahraman olarak iglenir
romantizmde.” Insanliga medeniyeti getiren kilavuz olarak sembolize edilir. Bkz. Cemil Meric,
Bu Ulke, s. 324. Ayrica Prometheus sembolii sunlar1 ifade eder: Insan kendi giiciiniin farkina
varmig, Tanri’ya karsi ayaklanmigtir. Ona isterse tapar, isterse hige sayar onu, giicsiiz ya da
gliclii oldugu oranda tapar ya da hige sayar. Tanr1, insanin elinde bir oyuncaktir, asil Tanri,
yani asil yaratici, insanin kendisidir. Bkz. Azra Erhat, Mitoloji Sozligii, Remzi Kitabevi,
Istanbul 1993, s. 327. Nasr icin Promete, aydinlig1 getiren bir sembol olarak degil, {1ahi olana
isyan eden profan bir insan olarak algilanir. Bu algisinin farkli olmasi sebebiyle de, dikkatleri
lzerine ceker. Bkz. Saltzman, agm., s. 594.

%8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 175.
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boyutu olan kutsalla iligkisini keserek, modern insani, sadece yatay boyutu olan
maddi bir alana hapsetme tesebbiisiidiir.>

Nasr’a gore modernizmin yikici, bozucu yapisim anlamak igin,
modernizmin temelini teskil eden insan anlayisim1 anlamak gerekmektedir.60
Modernizm, Nasr’a gore, Ronesans’la bagladigi i¢in modern insan bir bakima
Ronesans insamdir da denilebilir. Iste bu Ronesans insani, Ortagag geleneksel
insaninin sahip oldugu yerle gok arasinda, yani kutsalla diinyevi arasinda dengeli
bir yasam anlayisindan tamamen kopuk, diinyevi bir insandir. Bu insan igin
ozgurliigiin kaynag1 da, goklere yani kutsala dogru olanda degil, yatay boyutta
olan diinyaya dogru bir hareketle elde edilir.®*

Ronesans hiimanizminin insan algisi, eski Yunan Mitolojisi’nde kalmis
Prometeyen insan anlayisinin, yeniden canlanmasina yardimet olmustur.®
Modern insan, kutsali biitiin tiirevleriyle beraber hayatindan ¢ikarmis, “Ote yle”
olan irtibatin1 koparmis ve kendine yeryliziinde Yaraticilik rolii bigmis olan,
“Prometeyen insan” tipidir.®® Dikkat edilecek olursa Nasr, burada modern insan
icin Yunan mitolojisinde Tanrilara isyan eden ve Tanrilarin atesini ¢alan Promete
(Prometheus) benzetmesini kullanmaktadir. Ayrica bu insan tipinin sadece
Tanrilarin  atesini ¢almakla yetinmedigini, Tanrilar1 da oldiirme niyetinde
oldugunu belirterek, Prometeyen insanin Uldhiyeti oldiirerek aslinda kendini
oldiirmekte olacaginin farkinda olmadigini s(iylernektedir.64 Nasr, modern insan
tipinin karakteristigini, nerede goriirse gorsiin “Tanrilar1 6ldiirmek” oldugunu65 ve
bu ozelligiyle kutsalla her karsilastiginda, kutsal olmayan ¢ok cabuk manevra

kabiliyeti olan bir akla sahip oldugunu ifade eder.®® Ancak Nasr, modern insanin

% Nasr, age., s. 183.

% Nasr, Makaleler I, s. 76.

%1 Nasr, [nsan ve Tabiat, s. 59.

%2 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 181, 183.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 171.

* Nasr, age., s. 177.

% Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 198; Tasavvufi Makaleler, s. 43.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 68.
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sunun farkinda olmadiginit soyler: “Tanrilar: oldiirmek,” nihayette intihar etmek
demektir.”®’

Modern uygarligin tiim 6zelliklerini binyesinde tasiyan bir kavram vardir,
0 da hiimanizm’dir. Gelencksel ag¢idan hiimanizm her seyi insani boyuta
hapseden, insanin yoniinii kutsal olandan, profan ve diinyevi olana ¢evirmesine
sebep olan etkendir.®® Modern insan, hiimanizm sayesinde kendini her seyin
merkezine koymustur. Bu anlayisla modern insan, Tanri’nin ve tabiatin haklarinin

% Modern insan icin hiimanizm,

kendi elinde oldugu inancina kapilmistir.
Tanri’dan kopup, kendi olusturdugu bir Ozgiirlik kavramina gore, yasam
stirmesini temsil etmektedir.”® Hiimanizmin getirdigi insan anlayisi, modern
insanin kendisini, yari-Tanr olarak gdrmesini saglamistir.”* Modern insan
egosunu On plana ¢ikararak bir anlamda Tanriyr unutmustur. Cilinkii egoyu 6n
plana c¢ikarmak Tanrtyr unutmak, Tanriyr zikretmek ise egoyu unutmak

Onermesini ortaya ¢ikarmaktadir.

Clnku egonun erimesi demek dinya
tizerindeki Ortiiniin kalkmasi ve her yerin ‘“saydamlagsmasi” ve Tanrinin
gorulebilmesi demektir.”®

Prometeyen insan tipinin ortaya c¢ikmasma tahrif edilmis Hiristiyan
geleneginin de yol actigini sdylemek miimkiindiir. Hz. Isa’dan bu yana,
Hiristiyanlarin Tanri-Insan anlayis1 sebebiyle, Tanri tek basma diisiiniilebilmis ve
kendisine ibadet edilebilmis degildir.”* Bu da ister istemez, modern insan tipinin
tanrty1 6ldiirme c¢abalarina yardim etmis ve kendisini tek mutlak olarak gérmesine
sebep olmustur. Ciinkii geleneksel acgidan Tanri insanlasamaz ve Mutlak

. 7 . . cc - . . . ‘ »
izafilesemez. > Nasr’mn ifadesiyle “Ortagag Hiristiyan insani yari ‘tanri’, yari

insan idi.” Yani kutsalla olan bagini1 koparmis degildi. Ronesans’la birlikte ise, bu

67 Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, s. 129.

68 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, s. 49.

% Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 185.

" Nasr, Gen¢ Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 215.
™ Nast, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 192.

2 5chuon, Islam’t Anlamak, s. 156.

® Schuon, age., s. 162.

4 Schuon, fslam ve Ezeli Himet, s. 37.

" Schuon, age., s. 39.
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insan tipi, Semavi kutsalliktan kopuk, kendisini sadece beseri ve diinyevi
diizlemde kabul edip kendi disindaki hicbir seye karsi mesuliyet hissi olmayan,
Ozellikle de dine ve dini otoriteye tahammul edemeyen bir insan tipi haline
dénﬁsmﬁstﬁr.76 Bu doniisiimiin en biiyiik miisebbibi de hiimanizmdir.”” Bati’da
meydana ¢ikmis ve modern insan tipini dogurmus oldugu i¢in Rdnesans
Hiimanizmi, geleneksel Islam’mn halife insan anlayisna karsidir. Ayrica Nasr’a
gore, mezk{r Hiimanizm bu ozelligiyle, dogulu geleneklerden ve insanlardan da
nefret etmektedir.”

Schuon da, Prometeyen insan tipini; imam ve IlahT olan1 devre dist
birakarak diisiinmeye calisan, siipheci bir insan olarak nitelemektedir.”® Modern
insan, metafiziksel bilginin iki kaynagi olan vahiy ve kalbi (intellect) akildan
kopmustur.®® Modern insan kendini kutsal olan Sema’dan azade kilmis, kendi
kaderini kendisinin olusturacagi diisiincesine kapilmis, 6liim Otesi hayat diye bir
mefhumu olmayan, kendini diinyanin efendisi olarak goren ve kutsal dig1 bir
zaman anlayig1 yaratmis, bir insan tipidir.2* Modern insan gercekligi sadece bu
diinyayla smirladig i¢in, Allah’t da gergeklik disina atmis, tiim ruhani gergeklik
alanlarim1 da soyutlukla yaftalayarak, gercekligi dis diinyaya indirgemistir.®”
“Modern insan kendisini hakikat seviyesine yiikseltmeye ¢alisacagi yerde,
hakikati kendi seviyesine indirmek istemektedir. ~83

Geleneksel insanin aksine Prometeyen insan; diinyayr ve dogal g¢evreyi
uhrevi bir hayatin yansimasi olarak gormez. Ona gore biitiin gergeklik diinya
tizerindedir. Clinkii hayatinda zaten kutsalin yeri yoktur. Hatta Tanr diisiincesini
bile kendisinin yarattigini, Ozgiirlik adina dogaya ve etrafindaki her seye

futursuzca davranma hakki oldugunu diistinerek, “gecici ve siireksizligin” iginde

7® Nasr, Makaleler I, s. 41.

" Nast, age., s. 42.

"8 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 169.
" Schuon, Tasavvuf, s. 79.

8 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 15.
8 Nasr, Makaleler 1, s. 76-77.

82 Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, s. 15.

83 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, s. 109.
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bogulmus, sufli duygularin agir bastigi bir insan tipidir.®* Modern insan,
maneviyatta zayif ve her tiirlii suistimale acik bir yap1 sergilemektedir. Aklina ve
kendi insanlik konumuna; oldugundan bagka bir gii¢ olarak baktigindan, kendini
felakete stiriiklemekte ve bu felaketi meydana getiren giiclin de kendisi olmasi
sebebiyle anlamsiz bir $viinme i¢indedir.®®

Nasr, “cagdas insan” ve “modern insan” kavramlarinin ayni olmadiginin,
modern insanin en biiyiik karakteristiginin kutsali kaybetmis oldugunun, bunun
altinda yatan sebebin de modern Bati diisiincesinin (geleneksel diisiincenin

karakteri olan) “degismezlik” ilkesini yitirmis oldugunun altini gizer.®®

“Stirekliligin degisim ve diyalektik siirece Hegelci doniisiimii
ise, insant geleneksel insan anlayisimin temel bir 6zelligini ihtiva eden
sabit olus imajindan mahrum birakmakla kalmadi, cagdas insanin
hayatuimin laiklestirilmesinin son safhasuin yolunu agan, ulithiyetin

beserilestirilmesinde de biiyiik rol oynadi. Hegel insan simirli/sonlu

bilincini [lahi Ebedi Biling’le ‘esitledi . dl

Modern insanin, degismezlik ve siirekliligi temsil eden vahiy ve
entellektiiel sezgiden uzaklagmasi, siirekli degisen ve kutsaldan arindirilmig bir
beser zihnine sahip olmasina sebep olrnustur.88 Modern insan, kurmus oldugu
diisiince yapisiyla, kendi akli disinda bir gerceklik kabul etmeye yanagmamakta,
siirekli bicimde vahyedilmis objektif ve mutlak hakikati elestirmektedir.®® Modern
insan, kendi akil ve disilincesinin disinda  hicbir seyi  kabul
etmedigindengokutsaldan cok ¢abuk kopmus, dini ve ahlaki sorumluluklart yok
saymis ve boylece; kendisine esref-i mahlUkat goziiyle bakmanin yerine,
kendisinden korkulan bir varlik ortaya ¢ikmistir. Modern insan, dinyadaki her

seyin hakiminin kendisi oldugu inancindadir. Kendisi disinda, ¢evresindeki hi¢bir

8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 173.

8 Schuon, Tasavvuf, s. 22-23.

8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 67.

8 Nasr, age., s. 176-177.

% Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 98.
% Nasr, age., s. 182.

% Nar, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 111.
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seye karsi bir mesuliyet hissi tasimaz.”* Bir bakima ben-merkezci (egosentrik) bir
bakis agisina sahiptir.*?

Modern insanin en belirgin 6zelligi, duyularinin takipgisi olmasi ve bu
duyular1 higbir deger yargist olmadan tatmine calismasidir.”® Modern insanimn
fiziksel beden anlayisi; geleneksel olanin aksine, bedenin kutsal ve sembolik
ozelliklerinden tamamen yoksun birakilarak, niceliksel ve narsizm derecesine
indirgenen cinsellik kaynakli bir giizellik temeline dayanmaktadir. Modern insan
bunu gercgeklestirebilmek icin de, spora asir1 bir sekilde énem atfederek, sporu
bile bir ritiiel haline getirmistir.* Nasr, sporun insan bedeni i¢in liizumuna ve bazi
faydalarina inanmakla beraber, modern diinyada sporun asir1 sekilde
metalastirilmasina ve sporun dini faaliyetlerin yerini alip, adeta bir din haline
getirilmesine acikga katrsldlr.95 Bu konuyu geleneksel toplumlarla karsilastirarak;
geleneksel olan toplumlar da biiyiik kalabaliklarin genellikle dini nitelikli
olaylarla bir araya geldigini vurgular.*®

Modern insan, geleneksel insan gibi nereden geldigi ve nereye donecegi
konusunda bir fikri gergeklige sahip degildir. Onun i¢in iki gergek vardir; dogar
ve 6liir. Onun icin hayat bu iki noktadan ibarettir.’” Nasr’a gore modern insan,
dogasinda bulunan gergeklik ve kutsallik duygusunu yitirmis,” aklin ve insani
0zelliginin ne kadar mucizevi oldugunu algilayamadigi i¢in hayret duygusunu da
kaybetmistir. Hatta modern insan nesnel oldugu iddiasinda bile tam bir nesnellik
kazanabilmis degildir. Bunlarin altinda yatan sebep ise modern insanin kutsallik
duygusunu kaybetmis olmasidir.*® Bu yuzden geleneksel insanin nesnellik

algistyla, modern insanin nesnellik algis1 ayni seyler degildir.100

% Nasr, age., s. 114; Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 184.

% Nasr, age., s. 67, 119.

% Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 177.

% Nasr, age., s. 267.

% Nasr, Gen¢ Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 316-317, 318.
% Nasr, age., s. 317.

% Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 107.

% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 88.

% Nasr, age., s. 13.

100 Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 23.
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Modern insanin miikkemmellige sahip olmamasina ragmen, kendisini bu
ozellige sahipmis gibi gérmesi, onun yaptigi pek ¢cok hatanin ve sebep oldugu pek
cok felaketin altinda yatan sebeptir.’®* Diisiince ve eylemlerinin bir biitiinliik ve
birlige sahip olmamasi, kutsal nitelikteki Merkez’i bulmasini giiclestirmekte ve
onun davramslarini anlamsiz bir hdle sokarak dengesizlestirmektedir.'%?

Modern insan, manevi olani1 reddederek bir taraftan kendi i¢ alemiyle,
evrene ve tabiata karsi saldirgan tavriyla da dis alemiyle siirekli bir savas
halindedir. Bu yiizden Nasr, modern insanin, huzur ve baris i¢inde yasamay1 hak
edip etmediginin bile sorgulandigini belirtir.%® Prometeyen insan, ¢ok kisa bir
siirede dogay1 tahrip etmis, kutsalin zerreciklerini bile hayatindan ¢ikararak
kendini sehir ortamina mahkim etmis ve kendisi i¢in insan demenin ne demek
oldugunu unutmus bir insan tipidir.*

Iste bu yeni insan tipi; (Asya’dan, Afrika’dan, Amerika’dan ve Uzak
Dogu’dan) diinyanin dort bir yanindaki medeniyetleri ve insanlart kendi
memleketlerinin diinyevi refahini saglamak icin, kendi insan anlayis1 disindaki
tiim insanlar1 yok etme diirtiisiiyle, 6zellikle de bunu din adina yaparak biiyiik bir
yikim gergeklestirmistir.*®

Modern diinya insaninin 6zgirliikk anlayist; kisinin kendi disinda higbir
otorite, gelenek ya da dinin, emir ve yargilarint dinlememek seklinde

belirmistir. %

Modern insan, kendisi disinda her seyi reforme etme c¢abasi
icindedir.*®" Dinin koymus oldugu kurallar ve hayat nizamu sebebiyle, 6zgiirliik
adina dine kars1 olmus ve kendi hayat tarzina engel oldugu gerekcesiyle dinin
reforma tabi tutulmasi gerektigini sik sik vurgulamustir. Geleneksel Islami
perspektif ise; “Esyanmin gercek tabiatina uygun olarak Allah’in insana degil,

1,108

insamin Allah’a uymasi gerektigi diisiincesiyle, asil reforma tabi tutulmasi

191 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 1.

192 Nast, islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 119-120.
193 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 67-68.

104 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 173.

195 Nasr, Makaleler 1, s. 42.

1% pemirhan, Modernlik, s. 33.

lo7 Nasr, Bir Kutsal Bilim jhtiyacz, S, 223.

108 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 121, 148.
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gerekenin modern insan oldugu inancindadir. Ciinkii islam’in reform algisi,
stirekli olarak degisen ve bozulan insanin ve kurumlarin, degismez bir siireklilik
Ozelligi olan vahiy ve kutsalin prensiplerine uyarak dinamik bir yapiy1 saglamak
seklinde olmustur.’® islam bu ylizden prometeyen insanin ne amagla olursa olsun
yiiceltilmesine izin vermemistir.**°

Nasr, giiniimiiz modern insanmin aklinin, tabiattaki olgularin kutsal
yonlerini gérememesi sebebiyle &deta taslasmis oldugunu belirtir. Ona gore bu
haliyle modern insan, tarihin ge¢misinde kalmis insanlardan bile daha

111

geridedir.”* Modern insanin tarihi, aslinda beseri varlik olarak kutsal merkezden
kopup, cevreye dogru yayilmasmin ve merkezden uzaklasmasmin tarihidir.**?
“Kamil insan” tipinin z1t kutbu olan bu diinyevi insan tipi, bir bakima Kamil insan
tipinin bazi niteliklerinin yozlasmig halidir ki, o nitelikleri de; Kamil insanin sahip
oldugu batini idrakin sadece ylizeysel kismini anlayabilmesi, geleneksel ve
gerceklik dairesinin merkez g¢ekim kuvveti altinda olmasina ragmen siirekli
dairenin ¢evresinde dolasip bir tiirlii merkeze intikal edememesidir.**3

Modern insan, Tanr1 merkezli dairenin merkezinden o denli kopmustur ki;
bu merkezin var olduguna ve ona ulasilacak bazi kutsal nitelikli yollarin
bulunduguna dair inancini kaybetmistir. Boyle bir durumda bile hala kendini
kazangh saymaktadir.***

R. Coomaraswamy, modern insanin su ortak Ozelliklere sahip oldugu
diisiincesindedir: 1) evrimci ve ilerlemeci, 2) antropomorfik, Tanr1 degil, insan
merkezci, 3) kutsal duygusunu kaybetmis ve kutsala ihtiya¢ duymayan, 4)

metafizik prensipler hakkinda bilgisi olmayan.115
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14 Martin Lings, “Gelenek Isiginda Giiniimiiziin Diinyasi”, ¢ev. Siileyman Erol Giindiiz, Kutsalin

Pesinde, ed. S. Hiiseyin Nasr — Katherine O’brien, Insan Yaynlari, Istanbul 1995, s. 233-234,

15 Rama Cooomaragwamy, “Modern ve Geleneksel Insan qrasmdaki Catigmalarin Temel Dogas1
ya da Bilim ve Inang Arasinda Var Oldugu Soéylenen Ihtilaf”’, gev. Sileyman Erol Gindiz,
Kutsalin Pesinde, ed. S. Huseyin Nasr — Katherine O’brien, s. 114.
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Kutsali hayatindan kaldirmis olan modern insan; ne zaman ki 6liim
gercegiyle karsilasti, iste o zaman kutsali ve kutsalla ilgili olan seyleri merak
etmeye basladi.™® Modern insanin bu ¢ikmazdan kurtulmasi icin yapmasi
gereken, gelmis oldugu Kok ve Merkez’in neresi oldugunu bularak, halife insanin
ve kendisinin 6zii olan “teomorfik'!™ 6ziinii yeniden kesfetmesi gerekliligidir.™®
Modern insamin su an ki tutumu, tamamen bir antroposentrizm tutumdur.'*®
Insanin kendini asip askin olan kutsala ulasma c¢abasi olmadik¢a, insanin
insanligindan bahsetmek zordur. Insanin kutsal kdkenini unutup kendini sadece bu
diinya insam1 olmakla yeterli gormesi, insanin kendini insan alti bir aleme
diisiirmesi demektir.*?°

Insan aklinin ve bilgisinin desakralizasyonu (kutsaldan armdiriimasr)
yiiziinden, giiniimiiz insan1 kutsalla olan iligkisini kesmis ya da kaybetmistir. Bu
yiizden giiniimiiz insanmin kaybettigi en 6nemli kayiplarindan birini Nasr, su
sekilde ifade etmektedir: “Bu ¢agin insanimin artik “Allah’la konusabilmesi” ve
Cennette Adem’in ya da Altin Cag’da insanlarin yapmis oldugu gibi nesneleri
ilaht formunda gormesi s6z konusu degildir*?* demektedir. Modern insan, ruhi ve
kutsal olana, niteliksel ve 6znel olana; tek gecerli kabul ettigi yatay boyuttaki bu
diinyada yer vermedigi igin, tek boyutta sikisip kalmistir. Bu ylizden modern
insan ruhu bunalimlar i¢indedir. Bu bunalimin ortadan kaldirilmasi ve modern
insanin kapasitesinin farkina varmasi, “Benligin Benlige dogru kendi kendisinin
farkinda olmasi (self-awareness) ancak kutsal olan ile miimkiindiir. "%
Geleneksel insan bdliimiinde bahsetmis oldugumuz “insanin  o6zii

uzerindeki ilahi iz” sebebiyle laik ve agnostik bir hiimanizm imkansiz hale

116 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 103-104.

W “fnsamin teomorfik bir varhik oldugu seklindeki Islami anlayis, bir antropomorfizm degildir.
Allah’t insana doniistiirmez. Tam aksine Islam vahyi, insani bu teomorfik varlik olarak
diisiiniir ve onda “Allah’in” suretinde olan bu seye yonelir.” Bkz. Nasr, Islam Idealler ve
Gercekler, s. 22; Tabiat Diizeni ve Din, s. 185.

118 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 173-174.

119 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 185.
120 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 73.
121 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 36.

122 Nasr, Bir Kutsal Bilim jhtiyacz, s. 30.
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gelmektedir. Clinkl metafizik olarak Tanriyr 6ldiirmek, insanin kendisini tahrip
etmesi demektir ve modern diinya bu duruma ac1 bir érnektir.*?

Insan dogasi geregi tahripkar bir varlik olmasmin yaninda, halifelik
fonksiyonunu da dogas1 geregi icinde barindirir. Iste insanla ilgili geleneksel
doktrinlerin yapmaya calistigi, halifelik yoniiniin ortaya cikarilmasi ve insanin
“Semavdt ile arz arasindaki kprii” olma vasfinin unutulmamasim saglamaktir.2*

Modern diinya ve insanlik, “Kali Yuga’”y1 yani “karanlik ¢ag” denilen bir
donemi yasamaktadlr.125 Giliniimiiz diinyasinda herkes baris ve huzuru istedigini
belirtmektedir. Ancak, Allah ile O’nun yarattig1 tabiata siirekli isyan eden ve
saldirgan olan modern insanin, beden-ruh birligini saglayacak dengeden mahrum
olusu, barisi elde etme konusunda modern insan1 metafiziksel acidan imkansiz bir

sonuca gotirmektedir.*?

Modern insanlik, bir bosluk ve hi¢lik i¢inde yasamakta
oldugundan, gelenegin metafiziksel ve teolojik bakis ag¢isi, modern insana nigin
boyle bir yasam iginde oldugunu gosterebilir ve yasamini anlamlandirmada
yardimci olabilir.**’

Modern insan kendini kurtaramamigken, baskalarini ve tiim insanlig
kurtarma gayreti icerisine girmek gibi bir tezat icerisindedir.'”® Nasr’a gore
insanin gerek kendi benligi, gerekse tabiatla olan ¢atismasindan kaynaklanan kaos
ortamindan kurtulusunun tek caresi, modern insanin Tanri roliinii ve modern

olmayr birakmasinda yatmaktadlr.129

Modern insan isterse, gergekligin asla
degismedigi tabiata bakarak Tanriyr gorebilir. Ancak gorebilmesi ic¢in Once
bakmasi ve kaybettigi Tanriy1 gérmek istemesi gerekmektedir.130

Modern insanin geleneksel bir yasam siirdiirebilmesi i¢in, ilk olarak

gelenegi ve onun nezdinde kutsali yeniden kesfetmesi gerekir.131 Cunkl Schoun

123 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 197.

124 Nasr, age., s. 181.

125 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, s. 37.
126 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 185.

127 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 217.

128 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 57.

129 Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazu, s. 32.
130 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 126.

131 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 104
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acisindan da insan; ister kabul etsin ister etmesin, ister sevsin ya da Sevmesin,
mantiksal ve varolugsal olarak kendini askinlia yonelten sirlarla ¢evrilmis bir
sekilde yasamaktadir. Insan daima ...cevreden merkeze, cokluktan birlige,
dagilmadan yogunlasmaya, bencillikten tarafsizliga, hirstan huzura...giden bir

yolun yolcusudur.**?
C. Geleneksel ve Modern insan Anlayisinin Karsilastirilmasi

Rdnesans hlmanizminin etki alaninin genis olmasinin en biiyiikk nedeni,
insanligin  Oniine  yeni bir Ozgiirlik anlayis1  sunmus  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Geleneksel insan, Ozgirliigii, benligin ve nefsin maddi
siirlandirmalarindan kurtulus olarak algilamistir. Modern insan i¢in ise 6zgiirliik,
kutsal ve ruhi olandan kurtulup benliginin her istegini yerine getirme anlayist

133 Modern diinyada 6zgiirlik anlayisi, sadece yiizeysel

seklinde diistinilmiistiir.
olarak anlasilabilmistir. Modern insan mutlak hlimanizmin kendine vermis oldugu
cesaret sayesinde, her istedigini yapma anlayigini, yani nefsinin esiri olma
durumunu, 6zgiirliik olarak algilamistir. Bu durum da, asil 6zgiirliigiin kutsalla ve
ruhla olan iligki, oldugu seklindeki geleneksel 6zgiirliik anlayisina tamamen zit bir
durum meydana getirmistir.***

Nasr’a gore, halife insan, modernizmin amansiz saldirilarina ragmen
yasamini siirdirmiistiir. Ancak, Prometeyen insanin omrii az olmustur ve az
olmaya mahk(mdur. Clnki halife insandan bahsetmek “Ildhi olan”dan
bahsetmek demektir.'*®

Prometeyen insan, varligin yiiksek mertebelerini unutarak kendini sadece
yatay boyuta hapsedip, evrim gibi ger¢cek olmayan ve gecici seriivenlerin pesine
diiserken; halife insan, varligin yatay ve dikey boyutlarini hi¢bir zaman gz ardi
etmemis ve diinyaya diisiislinli, gercekligin diinyaya gelisi olarak g(irmiistﬁr.l%
Nasr’a gore insanin, insan {istli bir diinyadan geldigini iddia eden geleneksel goriis

ile insanin, insan alt1 bir diinyadan (evrimle) geldigini iddia eden modern goriisiin

1382 Schuon, Yansimalar, s. 11.

133 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 178.

134 Nasr, Islam ’da Diisiince ve Hayat, s. 37.

135 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 197; Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 169.

136 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 185.
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uzlasmasi miimkiin degildir."®" insan z&hir ve bt olan iki kutup arasinda bir
devinim icerisindedir. Zahire yani diinyevi olana meylettigi siirece sehvet ve
giinahin sikintilariyla bogusan modern insan tiplemesini ortaya ¢ikarmaktadir.
Batini olana yani kutsal olana da meylettigi siirece huzuru yakalamakta ve
geleneksel olan halife insan tiplemesini ortaya c¢ikarmaktadir. Ancak bu
geleneksel insanin sadece batmi oldugu anlamia gelmemektedir. ™

Nasr, insan bedenini bas, govde ve kalp olmak iizere ii¢ temel unsura
ayirir: Kalbi, insan viicudunun merkezi kabul eder. Kalp aklin makamidir ve
maddi ve manevi hallerin birlesim noktasi, bilgi ve varligin bulusma yeridir. Bag
ve govdeyi de kalbin izdiisiimii olarak goriir ve aralarinda boliinmez bir biitlinliik
oldugunu vurgular. Faaliyetlerini zihni bir biitiinliik iginde icra eden basa, “kalbin
aklimin izdiigiimii” olarak, bdyle bir govdeye de “varligin izdiisiimii” olarak
bakar."*® Nasr’in, bedeni bu unsurlara ayirmasindan ve biitiinciil bir nitelikte
bakmasindan anlasiliyor ki; bedende bu biitiinliigli saglayan insan, geleneksel
insana, bedendeki bu biitiinliigii saglayamayan insan da modern insana tekabiil
etmektedir. Onun her iki insan anlayisina dair agiklamalarimiza biitiinciil bir
perspektifle bakarsak bu tespitimizin yanlis olmadigi anlasilacaktir.

Nasr, Dogu’nun 15181 temsil ettigini, sadece irfin sahibi Dogulu insanin
kendi aslinin bilincinde oldugunu, bu yilizden bu diinya hayatinda Dogulu insanin
kendini gurbette hissettigini sdyler. Batinin da karanlig: temsil ettigini ve modern
insanin bu diinyada cenneti yasadigini sodyleyerek, bu konuda da “Dinya
mii'minin zindani, kéfirin de cennetidir"**° hadisini yorumlayarak delil gosterir.***
Modern Bati insaninin, geleneksel Dogu insanina bakisini Schuon su sekilde

tasvir eder:

“...makineler zamani oburca yiyip tiikettigi i¢in, modern insan
hep telaghdir, hep acelecidir; ayrica, zamanin boyle siirekli eksilmesi

modern insanda acelecilik ve yizeysellik refleksleri yarattigi icin,

37 Nasr, Makaleler 11, s. 18.

138 Schuon, Yansimalar, s. 83, 84.

139 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 189.

0 Tirmizi, Ziihd, 16; Mslim, Ziihd, 1.

141 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 336-337.
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modern insan bunca dengesizligin karsiligr olan bu yiizeyselligi bir
tistiinliik sanmakta ve tertemiz aliskanliklara sahip olan eski insani ve

ozellikle agir yiiriyiislii ve saritkli eski Dogu insamni  hor

gormektedir. »142

Nasr, Islam diinyasinda modernlesmenin dogurdugu davranis tiplerinin,
Batidakinden biraz daha farklilik gosterdiginin altin1 ¢izer. Ona gore
modernlesmis bir Miisliiman Arap, Tiirk ya da Iranl, Bati’daki gibi, Tanr1’ya
kars1 bir isyanda ya da Tanr1 rolii oynamak tesebbiistinde degildir. Ancak bu tip
Misliman, dinin kutsal yonini arka plana atarak, cevresinde yapay bir cennet
olusturur. Bu durum, Islam gelenegi acisindan, Bat1 i¢in dogurdugu tehlikeyle

143 Modern Miisliiman ile modern Bati

ayni derecede, hatta daha da tehlikelidir.
insan1 arasinda bazi farkliliklar mevcuttur. Modern Miisliiman, gelenegin su veya
bu sekilde hala etkisinin devam ettigi bir toplumda yasamaktadir. Ayrica modern
Miisliman, modern diinya hakkinda modern Bati insanindan daha az sey bildigi
icin, gelenegini yeniden kesfetme konusunda, Bati insanina gore daha avantajli

144

g6zikmektedir.”" Modern Miisliiman, kutsal olan gelencksel Merkez’i tam olarak

idrak edemese de, en azindan kutsalin ¢evre etkisinden koparak, tamamiyla bir

kutsal kaybina dismemektedir.**

Nasr, modernlesmis diinyaya ragmen,
Miisliiman genglerin dine daha da ilgi gosterdigini, bu duruma delil olarak da,
belli bagli dini merkezlerin ziyaretindeki sayisal artislar: gésterir.146 Ancak bu
tespitte Nasr’in kendisiyle ¢elistigi bir nokta vardir. Nasr, gelenegin nicelikten
ziyade nitelige onem verdigini siklikla dile getirirken, bu tespitinde salt sayisal
verileri g6z Oniinde bulundurarak bir yargiya varmustir. Dini merkezlerin
ziyaretindeki artis, bizzat bu ziyaretlerin dini nitelikli yapildigina kanit olamaz.
Turistik, kulttrel vs. ziyaretler olma ihtimali g6z 6nlinde bulundurulmalidir.
Insanoglu, kendisinin insan-iistii bir gergeklik Aleminden geldigi

diisincesine sadik kalip, kutsal olan bu manevi &lemle ve diinyevi alemle olan

142 schuon, Islam’t Anlamak, s. 49.
143 Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 157-158.
1% Nasr, age., s. 40.
1% Nasr, age., s. 41.
146 Nasr, age., s. 164.
116



biitiinciil dengeyi saglamadigi miiddetce, ne toplumsal barist ne de kendi
benligiyle olan barist saglayabilir.**’ Nasr, diisiince ve eylemleriyle 6ne ¢ikan her
iki insan tipinin dengesizligini ortadan kaldirmanin c¢aresini, stfiligin

saglayabilecegi tavsiyesini vermektedir,**®
Il. KAINAT ANLAYISI

Kozmos, bitin geleneklerde aydinlatmaya benzetilir ve 1sikla, aydinlikla
es tutulmaktadir. Kaos ise, kozmosun zitt1 olarak algilanir, karanlik ve kargasay1
temsil etmektedir.**® Bu meyanda geleneksel agidan kozmos, diizeni yani gelenegi
ifade ederken, kaos da kargasayr yani moderni sembolize etmektedir. Bu
perspektiften Nasr’in geleneksel kainat anlayisit huzurun, aydinligin ve ilahi olanin
yansimasiyken, modern kainat anlayis1 da buhranin ve kargasanin tezah(r etmesi

olarak formile edilebilir.
A Geleneksel Kainat Anlayisi

Gordiigiimiiz gibi Nasr, gelenek dairesinin merkezine scientia sacra’yi
yani metafizigi koymaktadir. Ancak metafizik sadece Asil’la ve onun
tezahiirlerinin  bilgisiyle degil, aym zamanda kozmolojik diizenle ilgili
disiplinlerin prensipleriyle de ilgilenmektedir." Diger geleneksel bilim dallarinda
oldugu gibi geleneksel kozmos bilimlerinin kalbinde de yine scientia sacra

bulunmaktadir.*>*

Nasr, bir biitiinliik icinde olan kainat bilgisinin modern bilimin degil,

metafizigin alan ve yetkisi dahilinde oldugunu sé')yler.152 Nasr, Doguda metafizik

153 «

algisinin daima ontoloji ile irtibatli oldugu 6zelligine vurgu yapar. ‘Her doga

bilimi, gercekligin mahiyetine iliskin bir diinya goriisiine dayanmr.”*** Geleneksel

187 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 8.

148 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 49.

%9 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 44.
150 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 145.

131 Nasr, age., s. 145,

12 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 28.

153 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 148.

15% Nasr, Makaleler 1, s. 108.
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kozmos anlayisinin ve tiim geleneksel kozmolojilerin en temel o6zelligi,
kozmolojik gercekliklere metafizik perspektiften yaklasmalaridir.*>® Geleneksel
anlamda kozmoloji, metafizik ilkelerin, miimkinat alemine tatbik edilmesidir.**®
Kozmoloji gercekligin sadece maddi boyutunu degil, hem maddi hem de manevi
boyutunu inceler. Vahye ve metafiziki 6gretilere dayandigindan dolay1 da kutsal
karakterli bir yapiya sahiptir. Kozmolojinin bu 6zelligi sebebiyle Nasr, modern
kozmoloji diye bir seyden bahsedilemeyecegini, boyle bir kullanimin yanhs ve

haks1z olacagini ifade eder.™

Geleneksel bilimlerin bir diger 6zelligi de pek c¢ok bilimde oldugu gibi,
kozmosla ilgili konularda da sembolizmin dilini kullanmasidir. Sembolizmi
kullanirken; siirsel ya da tasviri bir yaklasim sergilediklerinde bu onlarin 6znel
durumundan degil; “...bu, varligin degisik diizeyleri arasindaki benzerlik iizerine

b

kurulu sembolizmin diliyle ifade edilmis olan bir bilim...” olmasindan
kaynaklanir.’® Nitekim gegen boliimde insamin tabiata olan benzerliginden
bahsedilmisti. Geleneksel kozmolojiler, evreni sembollerle ifade ederken tek tip
bir sembolizme bagl kalmamuslardir.™ Tipki, ezeli hikmetin ozelliginde oldugu
gibi kozmolojide de tali sembollerde farkliliklar varken, ilk kaynak olan
kozmolojide ayni olma 6zelligi vardir ve Nasr, buna da “cosmologia perennis
(halidi kozmoloji)” demektedir.’® Philosophia perennis, biitiin geleneklerde var
olan askin ve kutsal bilginin birliginden bahsettigi gibi, yine biitiin geleneklerde

var olan, evren ve tabiatin kutsal niteligine vurgu yapan bir de cosmologia

perennis vardir. Nasr, bunu philosophia perennis’in bir kolu olarak tanimlar.*®*

Geleneksel agidan tabiattaki bitiin fenomenler ve varliklar, ruhi alemin
birer yansimasi ve sembolii olarak goriilmektedir. Bu varliklar, ruhi dleme dogru

yol Kkatettikge merkeze yaklasmakta ve varlik olarak, varlik hiyerarsisinde

155 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 202.
156 Nasr, Makaleler 11, s. 121.

17 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 16; Soylesiler, s. 187; Titus Burckhardt, Aklin Aynasi, cev. Volkan
Ersoy, Insan Yayinlari, istanbul 1994, s. 26.

158 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 203.
19 Nasr, age., s. 212.
180 Nasr, age., s. 214.

181 Nasr, Tabiat Duizeni ve Din, s. 12.
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yiikselmektedirler.’®? “Geleneksel medeniyetler, yeryiiziinii, dikey bir hiyerarsiyi
yansitan bir simge olarak kabul etmislerdir.”**® Tuim geleneksel kozmolojilerde
ana gergeve “varligin hiyerarsik oldugu” disiincesine dayanir ve tiim gelenekler
varligin hiyerarsik yapisinin kozmosa yansimis halini ortaya koymaya
calisirlar.®® Geleneksel ekol ve onun bir temsilcisi olan Nasr icin varlik gorisi;
varligin enyiiksek yerini tek mutlak olan Zat-1 Mutlak kapsar. Daha sonra ruhani
ve melek(t alemi gelmektedir. En alt seviyede ise, fiziki dlem bulunur. Bu yapi1
hiyerarsik bir yap1 arz etmektedir. Insan da, kendi 6z benligindeki hiyerarsik
yapty1 kesfederek bir anlamda aslinda bu varlik hiyerarsisini kesfetmis
demektir.*®

Geleneksel medeniyetlerin kozmolojik bilimlerinde sekilsel farkliliklar
olsa da, tiim geleneksel kozmolojilerin gostermeye calistigt ve temel kabul
ettikleri ortak nokta; “Tabiat'in birligi ilkesidir.”*®® Nasr’a gore “tabiatin birligi
ilkesi”, vahiy ve akli sezgi ikilisinden kaynaklanmaktadir.*®’ Nasr; Pisagor, Aristo
ve Platon gibi geg¢misteki filozoflarin bile, geleneklerin 6ziinde bulunan tevhid
ilkesine yakin ya da benzer algilara sahip olmalarindan dolay1, geleneksel kainat
anlayisina yabanci olmadiklarini diisiiniir."®® islam geleneginin énem atfettigi iki
onemli sahsiyet; Platon (Eflatun) ve Aristo’nun, her ikisi de, doganin bir yaratici
sanatkar1 oldugunu kabul etmekteydi. Platon, bu yaraticiyr askin kabul ederken,
Aristo ise ickin kabul ediyordu. Ancak sonugta ikisi de, doganin arkasindaki
kutsal ve mutlak bir giiciin varliginin farklndaydl.169

Nasr, evrende benzerlikler ve farkliliklar, inisler ve ¢ikislar olsa da;
geleneksel agidan evrendeki higbir seyin bosu bosuna yaratilmadigini, her seyin
bir &henk icerisinde oldugunu, biitiin varliklarin birbirlerine ve varlik olarak Yiice

Yaraticr’ya bagl olduklarimi belirterek, tiim evrendeki bu geleneksel anlayis

162 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, S. 253.

183 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 157.

164 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 211.

185 Aslan, “Din ve Geleneksel Bakis Agisi Seyyid Hiiseyin Nasr ile Bir Miilakat”, s. 41.
186 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, s. 19, 77.

187 Nasr, age., s. 20.

168 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 84.

189 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 105.
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“kozmik katedral” ifadesinde 6zetlemeye calisir.'’® Nasr, geleneksel kainat
algisinin  biitiinciilliigii konusunda, geleneksel Islam kaynaklarindan Ifhvan-1
Safa’dan su sozleri 6rnek gosterir: “Biitiin diinya, bir kentin, bir hayvanin veya bir
insamn bir oldugu gibi birdir. b

Nasr, her seyin miisebbibi olarak gordiigli Ronesans’in, kozmos anlayigina

verdigi zarari su sozlerle dile getirir:

“...Rénesans sirasinda gelisen isyanla birlikte “tabiat
kanunlari”yla “Ilahi Kanunlar” dinde ayrir oldu, oyle ki, Llahi
yvasalar olarak gecerliligi kozmosta her yerde goriilen yasalar bir siire
sonra al¢altict anlamwyla “antropomorfizm” kategorisine indirgendi

ve itibardan dii5tii.l72

Iste bu noktada Nasr, Islam gelenegini drnek vererek insan ve kozmosa
hiikkmeden yasalar arasinda bdyle bir keskin ayrim yapilmadigini belirterek; bu
konuya dair Budizm ve Hinduizm geleneklerinden de &rnekler verir Ki;
geleneklerde bu durumun degismedigini gostermek ister.”® Kutsal kitaplar
geleneklerde, merkezi bir mevki isgal eder; geleneksel insanin yasam ve diisiince

6«

alanlarmi sekillendiren bir fonksiyona sahiptir. Bir bakima “...insanin dogal ve

“% Cinkil tim  yasalar “lahi

sosyal muhitinin sekillendigi bir evrendir...
Asl’dan” birer cliz oldugu i¢in, insan dogaya ait bir yasa kesfettiginde ayni
zamanda kendisine ait bir yasanmn, bir gercekligin farkina varmis demektir.'”
Geleneksel acidan insan, kozmos ve kutsal kitap arasinda bir uyumluluk, bir
miitekabiliyet vardir; bu miitekabiliyet kaybedildiginde Halife insan Prometeyen

insana doniisiir, kozmos tam anlamiyla okunup anlasilamaz ve kutsal kitap sadece

zahirf alana indirgenmis olur.!™

70 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 65.

' fhvam Safa, Risalet el-Camiah I, ed. Dj. Saliba, Sam, 1949, s. 386’dan naklen Nasr, Islam
Kozmoloji Ogretilerine Girig, . 55.

172 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 207.

13 Nasr, age., s. 209.

1r4 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 81.
17 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 209.

176 Nasr, age., s. 204.
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Kozmosu tasavvur etmek, onun lizerinde diistinmek, kutsalini yitirmemis

ve hayatini anlamlandirmak isteyen insan i¢in sunu ifade eder:

“Kozmosu tecelli olarak tasavvur etmek tum tezahurlerin
Bir'den geldigini ve Bir'e dénecegini, tiim ayriliklarin birlik
oldugunu, tiim baska oluslarin aym oldugunu ve tiim doluluklarin

Bogsluk oldugunu anlamak demektir. Bu, Tanri’yr her yerde

y . AT7
gormektir.

Geleneksel kiiltiirlerde 6zellikle Dogu kiiltiirlerinde insanlarin; daglari,
nehirleri, taglar1 vb. tabiat varliklarimi kutsal olarak gdérmesi, geleneksel insanin
kainat anlayisinin kutsalla birebir iliski i¢inde oldugunun en biiyiik delilidir.'"®
Nasr bu konuyla kozmetik sozciigiinii cosmosla (evren) iliskilendirir.”® Diinyanin
herhangi bir kdsesinde yasayan bir yerli, bizim anlam veremedigimiz sekilde
yiizlinii ve viicudunu boyadiginda; bu onun i¢in siirdiigii tabii boyanin bir anlamda
tabiattan bir parca oldugunu ve insanin tabiatla olan uyumunu temsil ettigini
gOstermektedir. Gliniimiizdeki kozmetik ise; bu anlamdan uzak sadece digsal bir
giizellesme ¢abasidir ve bunun geleneksel anlamla bir alakas: yoktur.*®

Geleneksel acidan kainattaki her sey; gilines, gokylizii, daglar, sular vb.
tiim varliklar vahiyle yani onlar yaratanla, Yiice Yaratici’nin varliginin delilleri
olarak oOzdeslestirildigi icin, kainata kutsal ve saygi dolu bir yaklagim

sergilenmektedir.*®*

Nasr, gliniimiiz diinyasindaki geleneksel medeniyetlerde de
cevre krizlerinin yaganmasinin sebebinin gelenegin degil, baska siyasi, iktisadi ve
ekonomik ilke ve diislincelerin takip edilmesinden kaynaklandiginin altini
cizer.'®

Biitin geleneksel medeniyetlerde oldugu gibi, geleneksel Islam
medeniyetinde de kozmolojik bilimler vahye dayanmaktadir. Geleneksel

medeniyetlerdeki bu temel, vahyin tabiattan sosyal hayata kadar bitin kozmosta

17 Nasr, age., s. 232.

%8 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 118-119.

179 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 244; Islam Sanati ve Maneviyati, s. 84.
180 Nasr, Makaleler I, s. 65.

181 Nasr, Scylesiler, s. 182.

182 Nasr, Makaleler 1, s. 49.
121



kendini gostermesini saglar.'® Geleneksel medeniyetlerde tabiat, toplumun
ihtiyaclarii1 saglamak ve gerekli kurallar cercevesinde yararlanmak igin
incelenmektedir. Ayrica bu tiir medeniyetlerde tabiattaki olaylarin ve siireglerin;
sembolik olarak, insanin ruhi yolculuk siireciyle birebir bir benzerlik gosterdigi
kabul edilmektedir.’® Geleneksel tabiat bilimlerinde amag insanin tabiatta yapip
ettikleriyle Yiice Varlik’in hikmetlerini seyretmesi ve insanin kendi
tekamiiliyetini gerceklestirme c¢abasi olmustur. Simya bilimi bile, insanin
madenleri altina cevirerek bir anlamda, insanin sufli hislerini kémil insan
ozelliklerine ¢evirmesinin sembolii olmustur.'®®

Geleneklerin tabiat ve cevre anlayislar, (6zelde de Islam geleneginin
anlayis1) geleneklerin geleneksel insan algisindan ayri tutularak incelenmeye
calisilirsa, tam olarak anlagilamaz. Ciinkii tiim geleneklerin doktrinleri sebebiyle
insan, tabiatin birer koruyucusu olarak goriilmiistiir. Islam gelenegi agisindan da

186 €

insanin halife olmasi bu sorumlulugu ona yiiklemektedir. Gormiiyor musun ki,

Allah biitiin yerdekileri ve emri uyarinca denizde akip gitmekte olan gemileri sizin

»187 ayetini Nasr, modern insanin anladigi manéda, tabiati

hizmetinize vermistir ...
ele gecirmek ve onu fethetmek olarak degil, geleneksel olarak insanin halife
sorumluluguyla tabiat iizerinde faaliyette bulunmasina isaret eden,'®® ayetlerden
biri oldugunun altin1 ¢izer. Burada geleneksel insan, giiciiniin ve varliginin geldigi
“Kaynaga” geri doneceginin farkindadir.'®®

Geleneksel anlayista tabiati incelemek, biitiin varliklarin kaynagi olan ve
tim esyanin ilahi kokeni olan Allah’1t bilmek anlamina gelmektedir. Gelenek

tabiati, Allah’in gaye ve hikmetinin tezahiir ettigi bir alan olarak g('jrmek‘[edir.190

Geleneksel acidan tabiat, diinyevi cenneti yansittigi gibi, semavi cennetin de

183 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 17.

184 Nasr, age., s. 18.

185 Nasr, Makaleler I, s. 113.

186 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 180; Insan ve Tabiat, s. 13-14.
87 El-Hac 22/65.

188 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 185.

189 Nasr, Bir Kutsal Bilim jhtiyacz, s, 181.

190 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 260.
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191

arketipsel bir sembolini temsil etmektedir.””" Clnki sembolizm, kendini el

siirilmemis dogada gayet acik bir sekilde gdstermektedir.'%?

“Dini kozmoloji eninde sonunda anjeolojiye (melek-bilim)
baglanmak zorundadir, c¢iinkii dini perspektifte melekler, insanin
modelini ve diinya hayatinda insamn yiikselecegi hedefi teskil eden
prototiplerdir. Insamn  diinya hayatinda  yiikselerek meleklerle
birlesmesi  fikrine, sadece Islam’da degil Hiristiyanlikta da

1,193
rastlyoruz.

Islam gelenegi agisindan, tiim kozmik gercekligin Allah’in isim ve
sifatlarinin birer tecellisi olarak gdriilmesi, her seyin baslangic ve sonunun,
kaynagmin Ilahi olanla iliskili ve kutsal nitelikli olarak goriilmesini saglamistir.
Bu da, geleneksel insan ve diinyanin, evrene ve tabiata kolayca zarar vermesinin
oniindeki en biiyik engeldir.'®* “Nereye donerseniz diniin Allah’in yiizii iste

}’195

oradadir ... ayeti, Islam gelenegi mensuplarmnin, tiim tabiata karsi sorumlu ve

saldirgan bir muamelede bulunmalarini engelleyen Ilahi emirlerden yalmzca
biridir.
“...geleneklerin perspektifi bakir dogamn Tanri tarafindan
yaratilmis olan en miikemmel mabed oldugu gériisiine dayanir.
Miisliimanlarin mescidi, insanlar tarafindan kirletilmedigi siirece
yeryiiziintin kendisidir, “cami’ya da mescid ismiyle anilan bina bakir
tabiat denilen bu kadim mescidin, insanin meydana getirdigi yapay

. . . 1,196
sehir cevresine olan bir uzantisidir.

Bu bakis acis1 tim geleneklerde su veya bu sekilde vardir.”¥’ Nasr, el
siiriilmemis ve tahrip edilmemis “Bakir doga’mn, Ilahi Varligi ifade eden ve

kurtarma islevini haiz olan kutsal sanatin karsiligi...” olarak gt')rl'Jr.198

¥1 Schuon, Yansimalar, s. 44.
192 gchuon, fslam’t Anlamak, s. 168.
198 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 265.
194 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 79.
1% El-Bakara 2/115.
19 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 219.
97 Nasr, age., s. 219.
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Tiim geleneksel kozmolojiler ruhani varliklara dayanan bir kozmoloji
anlayisina sahiptir. Islam geleneginde de, melekler vasitasiyla yeryiiziiniin ve
tabiatin isledigi diisiincesi, insanlarin giinliik hayatinda bile her an Yiice Yaratici
ile baglanti icerisinde olmalarim saglamaktadir.’®® Geleneksel medeniyetler,
geleneksel tabiat anlayisiyla goriinende goOriinmeyeni arayan bir Ozellige
sahiptirler. Bozulmamis ve bakir olan her seydeki (buna geleneksel insan mantig1
da dahil olmak iizere) arayisin, kisiyi tevhide gotiirecegine inanmaktadirlar.?*

Tabiatla insanin birbirinin benzeri oldugu diislincesi, tabiatla tabiat iistl
olan arasinda kesin bir ayrimin yapilmamasi gibi geleneksel kozmos anlayisina ait
bilgilerin ¢ikis noktasi, geleneksel kozmos anlayisina kutsal kitaplarin kaynaklik
etmesinden dogmatktadlr.201 Sufilerin insan-1 Kamil, Hindularm Purush’a ve
Cinlilerin Chen-Yen gibi geleneksel medeniyetlerdeki bu tir kavramlar; evrenle
insan, tabiatla insan arasindaki benzerlik ve ahengi incelerken faydalanilan énemli

kavramlardir.?%?

Miisliimanlarin insan-1 kamilden bahsederken onu ay Usti alemle
karsilastirmasi, normal bir insani ise ay alt1 alemle karsilastirmasi bu duruma basit
bir 6rnek teskil etmektedir.”®® Geleneksel islam kozmolojisinde Ayin, insan-1
kamil ile ya da sOfiilerce Hz. Muhammed’in ruhuyla 6zdeslestirilmesinin sebebi
de, Ayin biitiin kozmik nitelikleri kendinde topladigina inanilan bir sembole sahip
olmasindan kaynaklanmaktadir.?®*

Geleneksel Islam’m kozmos algisinda insanm bir mikrokozmos olarak
kabul edilmesiyle, insan bedeninin uzuvlar1 da birer kozmik karsilik bulur.
Ornegin, viicudun dokuz cevheri kabul edilen; kemik, beyin, kas, damarlar, kan,
sinir, deri, sa¢ ve tirnaklarin dokuz felege tekabiil ettigi diistiniilmektedir. Yine
viicuttaki on iki delik, on iki Burglar kusagina, bes duyunun hareketli bes
gezegene, yedi gezegenin de insan vicudundaki cekicilik, duyum alma, sindirim,

bosaltim, beslenme, uyuma ve hayal kurmaya karsilik gelmektedir. Hatta viicudun

198 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 167.

199 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 80.

20 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s 22.
01 Nasr, age., s. 50.

202 Nasr, age., s. 77.

203 Nasr, age., s. 79.

204 Nasr, age., s. 187-188.
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rahatsizliklart ~ bile,  goksel  cisimlerin  hareketlerindeki  degisimle
iliskilendirilmistir.?®® Elbette bu tekabiiliyetler, farkli Islam &limleri icin farkli
sekillerde sembolize edilebilmektedir. Ancak, goksel bir cisimle olan
iliskilendirme ve insan1 bu sekilde algilama genel bir 6zelliktir.

Geleneksel olarak insan viicudundaki bazi sivilarin ve insan viicudunun
uzuvlarinin her birinin, bir burca karsilik geldigine ve o burcla uyum iginde
olduguna inanilmaktadir. Bu da insanin bir mikrokozmos oldugu agiklamasini
ko1aylats‘urmatktadlr.206 Nasr, ¢esitli Islam bilginlerinin incelemelerini de goz
onlinde bulundurarak geleneksel kozmos algis1 ve insan algisinin iligkisi
konusunda su sonuca varmaktadir: “...evren ve insan nasil birbirine bagli ise,
insan toplumunun akigi da kozmik ¢evreye baghdir ... 207

Geleneksel goriis, varliklara ve tabiata verdigi zararlar sebebiyle modern
diinyanin tabiat paradigmasina karsidir. Ciinkii bu paradigma, pek ¢ok varligt yok
ettigi gibi, beseriyeti de yok etme egilimindedir.’®® Nasr, dogay: kutsal kaynakl
ve kutsaldan gelmis olarak anladigindan; dogaya laiklestirilmis bir bakis acisiyla
bakilmasindan dolay1 agik-secik ve seffaf olan doganin kendini gizledigini ve
vahyin bir pargasi olan kozmosun, karanliklar igindeymis gibi goriinmesine sebep
oldugunu éne siirmektedir.?®® Nasr, biitiin alanlarda bilimle geleneksel metafizik
ilkeler arasinda kopmaz ve girift bir bagin oldugunu soyler. Ona gore, “hi¢cbir
ilim, hicbir zaman, geleneksel entellektiiel diinyanmin disinda gelistirilmemis,
tabiat higbir zaman din-disina itilip, katiksiz “laik” bir inceleme konusu
yapilmamustir. »210

Modern insanin tabiat karsisindaki tutumuna, geleneksel Dogulu insan
tepkisiz kalmis, asagilik kompleksleri yuzinden modern insanin her yaptigini

dogru zannetmis, hatta modern insanin sebep oldugu ¢evre felaketini yine modern

insanin teknolojisiyle ¢Ozebilecegi gafleti icine diismiistiir.”*" Nasr’a gore, bu

205 Nasr, age., s. 118,

206 Nasr, age., s. 182.

27 Nasr, age., s. 166.

28 Nasr, Islam 'in Kalbi, s. 92.

?%9 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 133.
210 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 88-89.

211 Nasr, Makaleler I, s. 44-45.
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felaketi 6nlemek i¢in yapilmasi gereken sey, Hindularin geleneksel kaynaklarina,
Miisliimanlarin geleneksel Islam kaynagma geri dénmeleri ve ¢dziimii burada
aramalar1 olacaktir. Bu konuda Hindu ahimsa ilkesini 6rnek gdsterecek olursak;
bu ilkeye gbre insan, tabiata kars1 zor kullanmamali, onu oldugu gibi kabul etmeli,
tabiat icindeki formlar: ilahi kaynakli gorerek baris icinde yasamalidir. Bu ilke
tiim canli ve cansiz varliklar1 kapsamakta ve sadece dogayla ilgili degil, hayatin
siyasi, sosyal vb. alanlarin1 da kapsamaktadir. Nasr, insanligin tabiat karsisindaki
kotli imajini, tiim geleneklerin kendi 6ziine donerek degistirebilecegi kanaatini
tasimaktadir.”>

Geleneksel prensibe gore Allah’a inanan kisiler; modern diinyanin modern
insan merkezli anlayisindan kaynaklanan teknolojiyi de kullanarak bitkileri,
hayvanlar1 ve tabiat1 yok etme ve onlara zarar verme hakkina sahip degildirler.214
Doga, kendisinin ve insanin diinyaya diismeden onceki hallerini korumasi
acisindan, insana gore daha masum durumdadir. Bu masumlugu onun prometeyen
insana degil, halife insana daha yakin olmasindan kaynaklanmakta ve bu da
doganin kutsalla ve manevi olanla irtibatlandirilmasini sag“g,lamak‘[adur.215

Nasr’a gore modern Bati’nin giines merkezli bir kadinat anlayisina sahip
olmasi, onun biitiin alanlarda oldugu gibi din alaninda da geleneksel olandan
ozellikle de islam geleneginden farkli olmasma neden olmustur. Ciinkii Islam
gelenegindeki diinya merkezli kainat anlayigi, bu tir degisikliklere imkan

6 Ornegin  gezegenler diinya {izerindeki yedi iklimle

Vermemistir.21
iliskilendirilmekte, hatta el-Biruni gezegenlerin yerylziindeki tarimsal olaylar,
mineraller, bitkiler, hayvanlar, insan vicudu, psikoloji, mimari ve dini kimlige
kadar pek gok faktorleri etkiledigini gostermeye ¢alismaktadir.?!” Nasr, geleneksel
kozmolojisinin anlamin1 yitirmis bir Hiristiyan geleneginin, yasayan bir gelenegin

sembollerini ve kozmolojisini takip ederek, hafizasini tekrar canlandirabilecegini

212 Nasr, age., s. 45.

213 Nasr, age., s. 48.

214 Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 263.
215 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 219.

216 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 157.

27 Nasr, age., s. 183-184.
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ve bdylece modern diinyanin dogmasina sebep olan kozmolojik anlayisin ortadan
kalkacagina inanmaktadir.”®

Giliniimliz diinyasinda ortaya c¢ikan cevre felaketi, Nasr’a gore sadece
yanlis  ekonomik planlar ve yanlis mihendislik uygulamalarindan
kaynaklanmamaktadir. Bu durumun ardinda yatan asil nedenin, dini ve manevi
olduguna inanmaktadir.”*® Geleneksel anlamda dinf ibadetleri yerine getirmek;
mikrokozmos olan insanin makrokozmosla olan uyumunu daha giiclendirmekte ve
insanin ruhsal olarak kuvvetlenmesine yardimer olmaktadir.??°
Modern diinyanin aksine geleneksel kainat anlayisinda 6liim bir yok olus,

«

bir felaket olarak algilanmamakta; “...nefsin, ilahi kaynagina doniisii anlamina

gelen 6liim, kozmosun da kaynagina (origin) doniisii...” olarak anlagilmaktadir.”**
B. Modern Kéinat Anlayisi

Nasr, bilginin desakralizasyonuyla (kutsaldan arindirilmasi, koparilmasi)

kozmosun desakralizasyonu arasinda dogrudan bir iliski oldugu konusunda higbir

222

siphe duymamaktadir. “Kozmosun laiklestirilmesi de kisisel aklin

laiklestirilmesiyle ili§kilidir.”223 Nasr i¢in, modern bilimde insanin ruh ve duygu
diinyasina yer verilmemesi, bir anlamda evrende insana yer verilmemesi méanasina

gelmektedir.??*

Nasr, bilginin desakralizasyonuyla birlikte insan aklinin da
laiklestirilmesinin ve Kutsal Akil’dan kopariliginin, kozmosun
mekaniklestirilmesiyle ayn1 zamana rast gelmesinin tesadifi olmadigini,

soylemektedir.??®

Nasr, bazi bilim adamlarinin modern ¢agin manevi bunaliminin
ve diinyanin mekaniklestirilmesinin nedenini on yedinci ve on sekizinci yiizyil

bilimine bagladigim ifade etmektedir.’® Nasr’in ise bu durumun nedenini

218 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 52-53.

219 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, S. 42.

220 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 287.
221 Nasr, age., s. 301.

222 Nast, Bilgi ve Kutsal, s. 70.

223 Nast, age., s. 69.

224 Nasr, Modern Diinyada Gelenekse! Islam, s. 109.
225 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 69.

226 Nasr, age., s. 69.
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Ronesans’a baglayarak bu bilim adamlarindan farkli diisiindiigiinii hatirlatmakta

fayda vardir.

Ronesans’la birlikte modern diinyanin tabiata kars1 asir1 sevgisinin sebebi;
Ortacag Hiristiyanliginin, tabiattan korkulmasi gereken bir alan oldugu

diisiincesine karst olusturulan bir tepkidir.?’

Kutsalindan koparilmis Bati
geleneginde, biitlin manevi tabiat gorisleri; gizil veya hurafe olarak
g('iriilmiistiir.zz8 Nasr’a gore, Ronesans’in sebep oldugu Hiristiyan gelenegindeki
batini boyutun yitirilerek, Hiristiyan insan tipinin zahirilesmesi siirecini de on

229«

yedinci ylizy1ll kozmolojisinin laiklesmesi izler. On yedinci yiizyil bilimsel

devrimi yalnizca diinya anlayisim degil, insanin kendisini i¢inde yabanct buldugu

bir diinya meydana getirerek, insan anlayisint da mekaniklestirdi. »230

Hiristiyanlik, dini niteliginden kopmus rasyonalizmle basa ¢ikabilmek
i¢in, bilgiyi imanin hizmetine vermis ancak, intellect aklin (fitri akil, kalbi akil
vb.) manevi ve askin yoniinii géz ardi etmistir. Bu ihmal veya kasit da, modern
diinya medeniyetinin dayanagini olustururken, insanin kendine ve tabiata kars1 da
yabancilasmasina sebep olmustur. Modern insanin, tabiata karsi saldirgan
tutumunun ardinda yatan sebeplerden biri de bu durumdur.?**

Nasr i¢in, modern bilimin ana karakteri, tabiatin kutsal alandan kopmus ve
koparilmis olmasidir.”®* Ozellikle XVII. yiizyil’da Francis Bacon’un gbriisleri
burjuvalar ve diger pek cok insan tarafindan kabul gérmiis, modern insanin ana

diigiincesi gii¢ ve dogaya hakim olma, olmustur. Dogaya 6nem vermeyen modern
1,233

«

insan, tabiatt “...kullanmilacak ve rzina gegilecek bir sey olarak goriiyordu.
Bacon, ilerlemeyi bilim ve teknoloji baglaminda aciklamistir. Ona gore bilim,

hayati1 her diizeyde kuracak yegane degerdir ve bu anlamda akil-bilim-teknik,

221 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 140.

228 Nasr, Makaleler I, s. 115.

229 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 175.

%0 Nasr, age., s. 176; Insan ve Tabiat, s. 63; Tabiat Diizeni ve Din, s. 134, 136.
231 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 51.

%32 Nasr, Makaleler I, s. 41.

233 Nasr, age., s. 43, 107.
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ideal bir hayatin ve toplumun kurulmasimin ayrilmaz temelleridir.?** Bunun gibi
sebeplerle kutsalin tamamiyla hayattan dislandigi, adeta bir yabanci, bir ‘6teki’
gibi goriildiigii modern diinyada, diinyaya profan (kutsal-disi) bir perspektifle
bakilmaya bagland1.?®

Bilimsel devrimle, doganin sadece niceliksel yonleri goriilmeye
baslanmigtir. Kutsal ve dini nitelikli doga anlayigina sirt doniilmiis, kozmosta
Tanrt’nin varligiin isaretlerine yer verilmesi bir tarafa, Tanri’nin kendisine bile
yer verilmemistir.?*® Bati diinyasinda bilim; insanin tabiati hakimiyeti altina
almasinin, tabiati sOmiirmesinin ve maddi zenginligi dogrultusunda tahrip
etmesinin bir araci olarak goriilmiistiir. Yoksa geleneksel olandaki gibi tabiat;
temasa edilerek, insanin kendini k&mil insan Ozelliklerini kazandiracak, nefis
muhasebesi fonksiyonunu icra edecek bir arag olarak goriilmemistir.?’

Modern diinya, siddetli pozitivist etkinin sayesinde, ruhani alemle bir bag
icinde olan geleneksel kozmoloji ve tabiat anlayiglarini, animizm, totemizm vb.
anlayislarla bir ilkellik olarak anlama ve anlatma cabasi igine girmis‘[ilr.238 Lord
Northbourne, bu durumdaki modern diinyayi, insanin kutsal ve vahyi olana
baglanmasini saglayan gelenegin yok edilmeye calisildigi dev bir oyun sahnesine

benzetmektedir.?°

Clnkd neticede, geleneksel kozmolojilerin kutsal tabiat
anlayisi, modern insan tarafindan ilkel animizm, totemizm vb. pejoratif bir
perspektifle goriilmesiyle birlikte, tabiatin tahrip siireci baglamugtir.*°

Modern insanin tabiata bakis agis1 iki ana unsur g¢evresinde gelismistir:
[lki, XVIL yiizyil biliminin ortaya ¢ikardigi ve hala etkisini korumakta olan

mekanistik tabiat anlayisi; ikincisi ise, insani tiim kutsal alanlardan soyutlayan ve

2% Cenk Saragoglu, “Onséz”, Francis Bacon, Yeni Atlantis, ¢ev. Cenk Saragoglu, Bordo Siyah
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 25.

2% Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.88.

2% Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 151.

237 Nasr, Makaleler 1, s. 113.

2% Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 82.

2% Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 21.

22 Nasr, Islam ve Bilim, cev. IThan Kutluer, insan Yayinlar1, Istanbul 2006, s. 237.
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onlara karst muhalif bir tutum sergilemesine sebep olan Ronesans’in getirdigi
hiimanizmdir.2**

GUnumulz diinyasinda tehlikeli boyutlara ulasmis olan ¢evre ve tabiat
krizinin ilk ve en dnemli sebebi, modern Bati diinyasinda tabiatin yavas yavas
kutsaldan koparilmasi olmus ve daha sonra kutsalin kaybedilmesiyle tabiatin

sekiilerlestirilmesi bunu takip etmistir.?*

Bu sekiilerlestirmeden sonra modern
bilimsel diinya goriisliyle tabiat sadece mekanik olaylarin yasandigi bir alan
olarak algilanmis ve tabiat niceliksel bir indirgemeye maruz kalmistir.**® Tabiatin
bu héle getirilmesinde bir diger etken de, (dini anlamda olmayan) insani her seyin
belirleyicisi, “...insani nihai 6l¢ii ve deger olarak goren sekiiler hiimanizmdir.”***

Tabiatla kars1 karsiya gelen modern insan, doganin kutsal niteliklerini ve
islevini gormezden gelmis, bu konuda kendine Prometheus’u ornek almis,
hiimanizm de kendisine yardimei olmus ve boylelikle dogaya karsi saldirgan bir

% Kendi disinda hic bir seyin varligina saygi gostermeyen

yaptya biirinmiigtiir.
modern insan, tabiati; kutsalla iligkili bir varlik olarak degil de, nefsani
duygularini tatmin edebilecegi ve “tecaviiz” edebilecegi bir “fahise” olarak
gC')rl','IyOI’du.246 Modern insan, kendi insanlik diizlemini unutmaya bagladig1 zaman,
tabiata saldirmaya ve tabiat1 6ldiirmeye de baslamistir.?*’ Bakir doga; insanin asil
mahiyeti ve mizacini hatirlattigr, modern diinyanin iddialarin1 varhigiyla ¢iiriittiigii
icin, Prometeyen insan tarafindan saldirgan ve nefret edilen bir diisman olarak
algllanmlstlr.248 Nasr’a gore modern insan; tabiati, son noktasina kadar istismar
edebilecegi ve kendisine karsi hicbir sorumluluk tasimayacagi, kendisinden

yararlandiktan sonra bir kenara atabilecegi bir fahise gibi gt')rmel<tedir.249 Schuon

Allah’a kainatta yer verilmek istenmemesi halinde tiim kainatin, yasamin

1 Nasr, Soylegiler, s. 179-180.

242 Nasr, Makaleler I, s. 58.

243 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 15.

244 Nasr, Makaleler I, s. 59.

25 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 230.

248 Nasr, Makaleler 1, s. 55.

4" Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazu, s. 16.
2%8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 219-220.

249 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 12.
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olmadig1 buzdan ve kayadan olusan bir ¢dle benzeyecegini ve insanin bdyle bir

250 Modern insanm kainata

kainatta ancak hedonizme saplanacagini belirtmektedir.
karst olan tutum ve davranisi, insanin bir hedonizme saplandigin1 gosterir
niteliktedir. Ozellikle modern insanin tabiat1 tecaviiz edilecek bir gelin olarak
algilamasi bu fikri destekler niteliktedir.

Gliniimiiz insaniyla tabiat arasindaki dengenin bozuldugu, bir vakadir.
Ancak bu dengenin bozulmasinda yatan ana sebebin, insan ile Tanr1 arasindaki
dengenin bozulmasindan kaynaklandigimi c¢ogu kimse fark edememistir.?>
Modern insanin dogayr mahkiim etme cabasi, gercekte bir mikrokozmos olan
insanin kendisini mahkim etme cabasina doniismektedir.?®® Nasr’a gore cevre
kirlenmesi, kendini Tanr1 yerine koyan ve kendini askin alandan koparan insanin,

ruhunun kirlenmesiyle ortaya ¢ikan bir sorundur.?*

Modern insanin dogal ¢evreyi
tahribiyle ortaya ¢ikan ¢evre krizi ve yeni hastaliklar,”* bir bakima modern
insanin i¢indeki ruhi bunalimin disa yans1mas1d1r.255 Modern Batili insan,
geleneksel kozmolojilerin zahirl yoniinii tahrip ettigi icin otomatik olarak varligin
hiyerarsik yapisin1 da tahrip etmistir.”*® Prometeyen insanin dogaya kars1 bakisi
ve onun doga bilimi anlayisi; birakin dogayr anlamasini ve anlamlandirmasini,
onun doga karsisinda kér kalmasina sebep olmustur.”®’ Nasr’a gore, modern insan
bitmez tikenmez ihtiyaglarini karsilamak i¢in dogay1 diisiincesizce tahrip etti ve
bu diinyada cenneti kurmak tutkusuyla dogal ¢evreyi krize siiriikleyip, cehenneme
cevirdi.?*®

Modern teknoloji modern insani, sadece ¢evrenin ve tabiatin yok olmasi

tehlikesiyle degil, ayn1 zamanda insanligin yok olmasi tehlikesiyle de karsi

20 schuon, Yansimalar, s. 20.

251 Nasr, /nsan ve Tabiat, s. 14.

%2 Demirhan, Modernlik, s. 78.

258 Nast, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, s. 31.

24 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 12.

2% Nasr, Makaleler I, s. 37; Tabiat Diizeni ve Din, s. 11.
2% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 212.

%7 Nasr, age., s. 219.

258 Nasr, Bir Kutsal Bilim jhtiyacz, S. 68.
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karstya birakmustir.”>® Bundan yakin zaman dncesine kadar modern insan, gegit
vermez daglar1 delip yol haline getirdigi, akla hayale gelmeyecek yere kopriiler
yaptig1, denizleri, daglar1 vb. tabiati elinde istedigi gibi yogurdugu icin biiylik bir
oviinme icindeydi. Hatta geleneksel insanin kainat karsisinda zaman zaman saygi,
zaman zaman da korku duymasim ilkellik olarak tanimlamis ve mutlak giiciin
kendisi oldugu diisiincesine kapilmigt:.*®

Modern diinyanin tabiatla basinin dertte olmasi, modern diinyanin tabiata
karst saldirgan ve onu ele gegirmek icin asir1 teknoloji kullanmasindan
kaynaklanmaktadir.”®® Giiniimiiz modern diinyas, bir taraftan ekolojik krizden,
aclik krizinden, savaslarin ¢ikmasindan ve insanligin distigl sefaletten
bahsetmekteyken, diger taraftan da toplumlarin gelismesi ve daha ¢ok teknolojinin
kullanilmast gerektiginden dem vurmaktadir. Nasr, giiniimiiz modern diinyasinin
sebep oldugu tiim bu felaketlerin, az gelismislikten kaynaklanmadigini, bilakis
geligmislikten kaynaklandigini ifade etmektedir. Bunlarin temelinde de, manevi
hayatla barigik olmayan modern insanin, dogal olarak tabiatla da barisik
olmamasinin yattigini belirtmektedir.?®?

olmustur ki; gundelik hayatta, kutsalin miimkiin olabilecegi diisiincesi akla bile

% insanliga siirekli olarak

gelmemistir. Dini cevrelerde de durum aymdir.?
ekonomik, bilimsel ve teknolojik vb. ilerleme vaadinde bulunan modern insan,
dinl ve manevi hayata sirtin1 donmiis olmasi sebebiyle, neredeyse giinimiizde o
cok istedigi diinyay1 da kaybetme noktasina gelmistir. Bundan dolayi, son yillarda
modern diinya, dinlerin ¢evre krizi karsisindaki tutumunu inceleme
mecburiyetinde kalmigtir.?%

Modern insan agisindan tabiatin yeniden kesfedilmesi demek, modern

insanin tabiata yoOnelmesi anlamina gelmemektedir. Ciinkii modern insanin

mevcut durumuyla tabiata donmesi hicbir sey1 degistirmeyecektir. Modern insanin

9 Nasr, age., s. 109.

%0 Nasr, age., s. 111.

1 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 116.

262 Nasr, age., s. 7-8.

%63 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 89; /nsan ve Tabiat, s. 11.

264 Nasr, Makaleler 1, s. 37-38.
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tabiat1 kesfetmesi; tabiatin kutsal yonlerini, sembolik anlamlarini kesfetmesi, bir
bakima insanin kozmostaki kendi yerine donmesi anlamina gelmektedir.265 Nasr,
modern insan anlayisinin  Oldiiriiliip, geleneksel insan olarak yeniden
canlandirilmadig miiddetce, cevre ve doga krizini onlemek i¢in yapilacak her
girisimin kotii bir makyaj olacagini, kutsaldan mahrum olan sekuler tabiat ve
kainat anlayisinin da siirdiikce bu kaosun devam edecegini vurgulamaktadir.?®®
Insanin, hayatinmn kutsalligin1 koruyabilmesi i¢in, tabiatin kutsal oldugunu
tekrar gormesi gerekmektedir. Bu, tabiata Kkutsallik atfetme anlami
tasimamaktadir. Sadece onu yaratan kutsal giicii gormek méanasindadir. Yani,
doganin kutsalligi, bir bakima insanin kutsallig1 ve onun kutsalliginin korunmasi

demektir.?’

Nasr’in diisiincesine gore ekolojik kriz; kutsal temelli olan insan ve
tabiat uyumunu ve yitirilen kutsal bilimi, insana yeniden hatirlatmak i¢in ve bir
seylerin yanhs gittigini gdstermek icin ortaya ¢ikmistir.?®® Giiniimiiz diinyasinda
artitk kimsenin yadsiyamayacagi ekolojik krizin en biiyiik sebebi, Bati’da ortaya
¢ikan manevi krizdir. Bu sebeple ekolojik krizi durdurmanin yolu, Bati’daki
manevi krizi durdurmaktan gecmektedir.?®

Nasr, modern insan ile tabiat arasindaki uyusmazligi ve dengesizligi
sadece metafizik ilkeleri benimsemis olan Dogu Bilimlerinin diizeltebilecegini
iddia eder. Dogulu bilimler de, bunu modern insan ile Tanri arasindaki
uyusmazligi ¢ozerek, modern insanin tabiata kutsal niteligiyle bakmasiyla
saglayalbilir.270 Nasr, modern diinyanin hem geleneksel metafizik gretilerin hem
de sifiligin anlatmis oldugu hakikatleri goéz ardi etmis olmasindan dolay,
giinlimiiz diinyasinin pek ¢ok problemle yiiz yiize ka1d1g1n1271 ve tabiatin tahribi
ve gevre Krizi sorununun ¢ozumanin, “mistisizmde” yani onun anladigi sekilde

“stfflikte” yattigina inanmaktadir.?’?

265 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 115-116.

288 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 192.
287 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 12.

28 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 111.
9 Nasr, Soylegiler, s. 59.

270 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 178-179.
21 Nasr, age., s. 43.

212 Nasr, Tabiat Dizeni ve Din, s. 229.
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Nasr’in dikkat ¢ektigi bir nokta da, evrimden yeni bir din iiretmeye ¢alisan

Teilhardizmin®"®

takipgileri, ekolojik krize ¢6ziim bulma yerine, savunduklari
eko-teolojik fikirlerle ¢evre krizinin artmasina neden olmuslardir. Herhangi dogal
bir ¢evrenin havasinin kirlenmesini ve bu durumun artmasini, evrimci bir goriisle;
doganin yeni ve giizel bir cevreye gecis hazirligi olarak gormektedirler.”” Bu
durum, Teilhardizmin evrimle ne kadar igli disli olduguna bir 6rnek teskil
etmektedir.

Cevre krizi her ne kadar Bati1 kaynakli olsa da, miisliimanlarin ve diger
dogulu geleneklerin tepkisi sadece ahldki diizeyde oldugu igin, problemin
¢Oziimiine kalic1 Oneriler getirilememistir.275 Nasr agisindan modern dunya,
kainatla ilgili sadece fizik genellemelerinin oldugu teorilere sahip oldugundan,
“...kelimenin tam anlamwyla bir kozmolojiye sahip degildir” yani Geleneksel
[slam medeniyetinde oldugu gibi, Kur’an’in temel ogretileriyle kainatin
iliskilendirilmesine benzer bir iliskisi yoktur.?’® Tabiat, insana sadece akli degil;
dini, ahl&ki ve manevi bir varlik kimligiyle bulundugunu hatirlatan bir 6gretmen

2" Nasr’a gore, sonug olarak yapilmasi gereken, “Ilahi Kaynak”l1 insanin

gibidir.

ve doganin yeniden kutsallastiriimasi gerekmektedir.?’®

2% Teilhard De Chardin: 1881 yilinda, Fransa’da dogan, Fransiz din adami ve paleontologist.
Uzakdogu’da ve Cin’de incelemeler yapmis, paleontoloi ve antropolijiden hareketle bir
kozmoloji ve din felsefesi gelistirmeye ¢alismigtir. Atomlarin olusup bozusmasi, molekiillerin
ve canli proteinlerin dogusu, insanin kainattaki farkli yeri, Noosfer (diisiince kiiresi)’in
tesekkiilii gibi konularda yorumlar gelistirmis ve modern kozmolojinin olusturulmasina
katkilar1 oldugu disiiniilen bir din ve bilim adamidir. 1955 yilinda NewYork’ta kalp
rahatsizligi sonucu bir otel odasinda Olmiistiir. Teilhardien felsefe, maddeci bir isluptan
hareket ederek de, inangl kalinabilecegini gostermesi acisindan ilgi uyandirmistir. Genis bilgi
icin bkz., Teilnhard De Chardin, Insamin Tabiattaki Yeri, ¢ev. Hiisrev Hatemi, Isaret Yayinlari,
Istanbul 1990. Nasr ve geleneksel goriis agisindan Teilhard, bilginin kutsal boyuttan ayrilisinin
son safhasina isaret eden putperestligi ve ebedi olanin yok olusunu temsil eder. Geleneksel
goriis agsindan Teilhard, dinle evrimi uzlagtirma ve gelenegi 6rtme ¢abasi iginde olmakla itham
edilir ve bu anlamda Teilhardizm gelenegin bir karikatiirii olarak nitelendirilir. Bkz. Nasr, Bilgi
ve Kutsal, s. 257-262.

2™ Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 228.

2> Nasr, age., s. 224,

218 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 229.

217 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 83.

2% Giovanni Monastra, “Seyyed Hossein Nasr: Religion, Nature and Science”, The Philosophy of

Seyyed Hossein Nasr, ed. Lewis Edwin Hahn — Randall E. Auxier — Lucian W. Stone, The
Library of Living Philosophers, 1999, Volume XXVIII, p. 509.
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C. Geleneksel ve Modern Kainat Anlayisinin Karsilastirilmasi

Modern diinyanin ve modern insanin tabiatt ve c¢evreyi siirlikledigi kriz
karsisinda yapilacak en 6nemli ig, kutsal bir tabiat bilimi olusturmak olacaktir. Bu,
modern bilimin kesiflerinin veya icatlarmin tiimiinii yok saymayi gerektirmez

2% Modern insanin

ancak ayiklamaya tabii tutulmasi gerektigi, bir gercektir.
dogaya karst agikladigimiz tiim bu tutumlar1 ve noksan tabiat bilimi yliziinden,
yeni bir doga bilimine ihtiya¢ vardir. Bu bilim, metafizigin veya scientia sacra’nin
doga alanmna uygulanmis halidir. Bu bilim, pozitif bilimleri inkar etmez ancak
onun siirliliklariyla da kendini sinirlamaz. Biitiin bilimleri de ihata eden bu bilim
tiim geleneksel medeniyetlerde zaten var olan bir bilimdir.2%°

Modern diinyada karsilastigimiz problemleri ¢ozebilmek igin teknoloji
kullaniminda dikkat edilmesi gerekenlerin ilki; kullanilan teknoloji moda oldugu
icin her alan ve yerde degil, gerektigi yerde, gerektigi olciilerde kullanilmalidir.
Ikinci olarak; her durumda alternatif enerji kaynaklari ve dogal kaynaklarin
kullanim1 g6z Oniinde bulundurulmahdir. Gerekirse, ge¢mis medeniyetlerin
benzer durumlar karsisinda nasil bir ¢6ziim yolu aradiklari alras‘urllmahdlr.281

Nasr’a gore, modern insanin tabiati tahribiyle sebep oldugu ¢evre krizine
geleneksel insan, oOzellikle de geleneksel Musliman ciddiyetle egilmelidir.
Modern insan, belki diinyanin belli yerlerini ele gegirmek icin bu tahribe baglamis
olabilir, ancak geleneksel Musliman; modern insana, tabiatin Allah’in bir
mahllku oldugunu ve onunla beraber yasamasi gerektigi gergegini gosterebilecek
tek insan tipidir.?®* Geleneksel manada tabiatla birlikte mutlu olmak demek,
modern manada oldugu gibi, ona fiitursuzca saldirip onu boyunduruk altina almak
demek degildir. Tabiatla mutlu olmak demek, onun koydugu Odl¢iilere riayet
etmek, onun olcllerini kabullenmektir. Bu o6lcller dahilinde de ondan azami

yararlanmaktir. 283

219 Nasr, Makaleler 11, s. 20.

280 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 230.
281 Nasr, Soylesiler, s. 116.

%82 Nasr, Makaleler I, s. 124,

283 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 81.
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Geleneksel diisiincede, tiim varliklarin bir kaynaktan gelip tekrar ayni
kaynaga dondiikleri ve tim varlik diizeylerinin birbirleriyle siki bir iligki
igerisinde oldugu diisiincesi vardir. Modern diisiincede ise, tiim varliklarin
degismez bir arketipi oldugu yani dikey boyutu oldugu kabul goérmez, tiim
varliklar yatay boyutta ve diinyevi bir mahiyette goriiliir.?®*

Tabiati inceleme konusu hakkinda geleneksel ile modern bilim arasindaki
temel fark: Geleneksel bilimin degismeyi degismeze gore incelemesi, modern
bilimin ise, degismeyi yine degismeye gore incelemesidir.”®* Modern insan,
tabiatin stirekli degistigi diislincesiyle, hayatin tiim alanlarim1 degistirmeye
kalkmakta ve kendi 6zii olan degismezligine muhalif bir tavir sergilemektedir.
Nasr, gercekte ise tabiattaki genel Ozelliklerin hicbir sekilde degismedigini
belirtir. Insanligin varhgindan beri giines ayn1 giines, giiliin kokusu ayn1 koku ve
modern anlayisin aksine insan ayni insandir.?®

“Eger yeryiiziinde insan yasami devam edecekse mevcut haliyle modern
uygarltk son bulmalidir, ¢iinkii tabii diinya artik onu daha fazla

1,287 - . .
Nasr’a gore, son zamanlarda Bati medeniyetlerinin,

tasiyamamaktadir.
geleneksel 0Ozellige sahip Dogu medeniyetlerinin tabiat, bilim, sanat vb.
etkinliklerine olan ilgilerinin artmasinin en biiyiikk sebebi, Bati medeniyetinin
icinde bulundugu bunalim ve ¢irkinlikten kurtulma hissi ve kaybettikleri
gelenegin, onlar1 ¢cagiran biiytli sesidir.?®

Nasr, modern insanin bakis acisi, geleneksel Islami bilime ya da Cin’deki
gibi bir bagka gelenege dayandirilmis olsaydi, boyle bir ekolojik krizin
olmayacagi kanaatini tasimaktadir.”® Nasr, giinimiiz diinyasinda bir felakete
dogru siirtiklenen doganin kurtarilmasi ve c¢evresel krizin 6nlenmesi i¢in, biitiin

dinlerin tabiat ve kainatla ilgili birlesen ve ayrisan kutsal goriislerinin, kutsalini

yitirmis modern diinyanin gozleri 6niine serilmesi gerektigi kanaatindedir.*®°

284 Nasr, Makaleler 11, s. 87.

285 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 102.

28 Nasr, age., s. 103-104.

%87 Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 264.
288 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 83.

289 Nasr, Soylesiler, s. 16.

29 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 33.
136



Gelenekselin kainata bakigi ile glinlimiiz diinyasinin modern kainata

bakisinin ne gibi sonuglar dogurdugunu Nasr, su sekilde 6zetlemeye ¢aligir:

“...insanlarin arzi ana, semay: da baba olarak gordiigii
zamanlarda arz ¢ocuklarini besleyebilmistir. Fakat insanoglu arzi bir
ana olarak kabul etmeyi birakip, onu wzina gegilmek iizere savasta

esir aliman bir fahise olarak gordiigiinden, arz arttk neslini

besleyememektedir. »291

I11. BILIM ANLAYISI

Nasr, din ile bilim tartismalar1 meselesinde, bazi1 kimselerin din teriminden
hoslanmadig1 i¢in, bu terimi karsilamak iizere maneviyat (Spirituality) terimini
kullandigini s6yler.?*> Nasr’in geleneksel ve modern bilim anlayisi, temelleri ve
etkileri itibariyle tamamen birbirinin zitt1 bir yap1 arz etmektedir. Bu iki bilimin
uyusmast da imkan dahilinde degildir. Onun agisindan “gergegi bulmak” ancak

geleneksel bilim vasitastyla olabilir.
A Geleneksel Bilim Anlayisi

Geleneksel bilim anlayisinin  6ziinde, kesin hatlarla birbirinden
ayiramayacagimiz ve geleneksel olan her seyin i¢ine niifuz etmis olan scientia
sacra vardir. Bu boliimde anlatacagimiz geleneksel bilim anlayisi, bir bakima
scientia sacra’nin iizerine ek bir bolimmiis gibi algilanmali ki, ayrilamaz olan bu
biitiinliik anlasilabilsin. Nasr’in su ifadeleri bir nebze de olsa, bu biitlinliigi

Ozetlemektedir:

“...scientia, sadece unutup gidecegimiz bir tiir fizik bilimi
degildir. Bu, kozmik harmoninin, tek@buliyetlerin, bigimlerin cok
boyutlu gergeginin, diinyevi bicimler ve semavi etkiler arasindaki
uyumun, renkler, yonelimler, diizenlemeler, sekiller, sesler ve
kokularla insanin ruhu arasindaki iliskinin bilimidir. Bu bilim modern
bilimden yalnmizca yaklasim ve yontem olarak degil, mahiyeti

bakimindan da farkhdir.”*®

21 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 119, 192.
292 Nasr, Makaleler 11, s. 12.

23 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 279.
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Geleneksel acgidan bir bilim, kendi basina pek bir sey ifade etmez. Bir
bilimin degeri, onun metafiziksel alanla ne derece irtibatli olduguna gore
olctilmektedir.®®* Nasr icin, bilginin béliimlere ayrilmasi ve birbirleriyle olan
biitlinliigiinlin koparilmasi, 6zellikle geleneksel ve Nihai Gergekligi elde etmenin
vasitasi olan scientia sacra’nin mahiyetine zarar vermekte ve kutsal nitelikli olan
kozmik ve dogal nizdmmn tahrip edilmesine sebep olmaktadir?®® Ayrica
geleneksel bilimde hakikat belli bir kisiye ya da ziimreye mal edilmemistir.
Hakikat, biitiinciildiir ve herkesin malidir. Ancak modern bilim anlayisinda
Ozellikle de felsefe de, 6zgun olma adma, fikirler belli kisilere mal edilmeye
kalkisiimaktadir.?*®

Nasr, geleneksel bilimlerin herhangi bir seyin yalnizca maddi ve simdiki
halini degil, o seyin ayn1 zamanda gayri maddi ve nihai durumlarimi da goz
oniinde bulundurduguna dikkat ceker.”®’ Geleneksel bakis agisi, gercekligin
sadece niceliksel olan nesnel yoniinii degil, gercekligin niteliksel olan 6znel
yoniini de goriir.® Geleneksel medeniyetler bilgi, birlik ve hiyerarsi unsurlar
tizerine  kurulmustur. Bu  unsurlar, geleneksel bilimin  temellerini
olusturmaktadir.?*®

Nasr’a gore geleneksel agidan bilmek demek, “...her seyin kaynagi olan
Yiice Cevher’i... ve insan bilincinin merkezinde ...akilla iliskili olan Zat-1 llahi’yi
Nihai olarak bilmek>® demektir. Geleneksel bilim anlayisima ve geleneksel
doktrine gore her seyin kaynagi “Asil ya da Ilke dir. Ustteki her varlikta, alttaki
varligin mertebesini ihtiva eder.® Geleneksel bilimlerin en bliyiik islevi, biitiin
varlig1 sadece nesneler olarak degil de, biitiin varligin ¢iktig1 ve tekrar donecegi

[lahi Kaynag1 gdsterme araci olmasidir.*? Geleneksel bilginin amac1 yeni kesifler
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degil, gecmiste her zaman var olan, bilinen fakat unutulmus olan, baslangictaki
bilginin temeli olan Logos’u hatirlamak ve hatirlatmaktir.*®

Geleneksel bilgi, aklin siradan bilme diizeyinde kalmasina izin vermez.
Insan aklin1 ve bilgiyi her seyin kaynag1 olan Yiice Varlik’in seviyesine dogru
yiikseltir.*® “Geleneksel bilgi, teorik bile olsa, varligin ¢evre noktalariyla degil

)

tam merkeziyle iligkilidir...” ve bunun disindaki her bilgi ve diisiinsel faaliyet,

Mutlak’a gére gorecelidir.*®® Geleneksel bilim agisindan gerceklik:

“...hem askin hem ickindir;, hem ételerde hem burdadir; fakat
her durumda her tiirlii zihni tasnif ve kavramlastirmanin otesindedir.
Gergekligi hi¢ kimse zihniyle kavrayamaz,; ¢linkii o simrsizdir. O,
ancak varligimizin merkezinde bulunan ve ilahi bir meleke olan Akil
(Intellect) ile bilinebilir. Nihai gerceklik, mutlak sonsuzdur; Hayr-:
Mahz’dir, yani tiim hayrin kaynagidir. O, Varhigin-Otesi’dir, ama ayni
zamanda Varligi meydana getirendir; Varlik da kozmik hiyerarsinin

ve evrensel varolus diizeylerinin kaynagidir. »306

Yukarida, gelenegin gergeklik tanimindan agik¢a goriiliiyor ki; bu tanim
dinle birebir hatta Allah’in sifatlarina atiflarda bulunularak yapilan bir
tanimlamadir. Bu da, “gelenegin esittir din” olarak tanimlanmasi ve geleneksel
olanin dini olandan ayrilamayacagi ilkesine 11k tutmaktadir.

Nasr, modern bilim ve diisiinceden Onceki geleneksel medeniyetlerin
elindeki bilgi vasitalarinin; vahiy, zevk, kesf veya suhud oldugunu ifade eder.®”’
Nasr, geleneksel bir medeniyette bilimin, bir sekilde dinle ve ilahf olanla iliskili
oldugunun unutulmamasmim gerekliligini belirtir.*®® Modern bilimin aksine,
geleneksel bilim antropomorfik bir karakterde degildir. “...bilginin yeri ve kabi

insan akli degil, en iist diizlemdeki Ilahi Ilm’dir. Gercek ilim, yalnizca insan

aklina degil, gercekligin insan-iistii diizeyine sahip, fakat insan aklimi aydinlatan
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304 Nasr, age., s. 320.

%05 Nasr, age., s. 326.

%6 Nasr, Makaleler 11, s. 14.

%07 Nasr, Makaleler I, s. 75.

%98 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 160.
139



Iim’e dayanir.”*® Nasr, geleneksel diinyada, 6zellikle ibrahimi dinlerde; felsefe,
teoloji ve marifet olmak iizere iig tiir bilme tarzi oldugunu séylemektedir.*'® Nasr,
Kur’an’m biitiin kitaplarin, biitiin bilgilerin prototipi oldugunu, tiim gercekligin
bilgisinin Kur’an’da 6z olarak bulundugunu ancak bunun fiili olarak degil, bir
tohum gibi potansiyel halinde bulundugunu ifade eder.*"*

Nasr’in geleneksel bilimin dini nitelikli olduguna dair 6rneklerinden biri
de, Miisliimanlarin kible tayini, namaz vakitleri tesbiti gibi ihtiyaglar1 karsilamada
astronomi, fizik vs. bilimleri pratik ve teorik olarak kullanmalarini1 ve bu alanda
basarili olmalarimi gstermesidir.? Ayrica dini bir vecibe olan hac sayesinde
Mekke’de bir anlamda bulusan ve fikir alis verisi yapan Miisliman bilim
adamlari, yolculuk sirasinda, cografya, bitki oOrtiisii, hayvan cesitleri vs. hakkinda
bilgi sahibi olmuslardir.®?

Nasr’a gore, Kutsala gotiiren ve kutsallagtiran bilgiye ancak gelenek
vasitasiyla ulagilabilir. Ancak su var ki, kutsal bilgi, onu almaya hazir olmayan
kisiye ve her Oniine gelene 6gretilen bir bilgi degildir. Bu bilgi ahlékla ayrilamaz
bir butinlik iginde oldugundan, onu alacak kisinin ahlaki niteligi 6nemlidir.
Clnki bu bilgi, esoterik bir karakter ve igerik tagidigindan, onu almaya hazirliksiz

kimse icin zararli ve tehlikeli olabilir.*"

“Kutsal bilginin amact kurtulusa
gotiirme ve birlesmedir, aract insanin tiim varligi, anlami da insanin ve esasinda
kozmosun yaratildigi gayenin yerine getirilmesidir.”*> Kutsal bilginin nicelik
olarak dar bir alanda kalmis olmasi ve taraftarlarinin az olmasi, onun nitelik
olarak da etki alaninin smirli olmas1 manasima gelmez.**°

Gelenegin sozli naklinin, yazili olandan daha kuvvetli ve geleneksel bir

bilgenin, modern bir bilim adamindan daha etkili oldugunu ve etkisinin gelenek
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yasadigi miiddetge devam ettigini gostermesi agisindan su ifadelere yer

verebiliriz:

“...Taoist bir bilgenin biitiin olarak Cin toplumuyla iliskisi,
Iskenderiye’li Clement’in Hiristiyan cemaatiyle veya Seyh Ebu’l-
Hasan es-Sazeli gibi bir sufi veli ve bilgenin Islam diinyasiyla olan
iligki, giiniimiizdeki bilim adamlarimin  modern toplumla olan
iligkilerinden ¢ok daha derin ve engin, etkileri ise ¢cok daha yaygin ve
kalicidir. Dinin yerine ge¢meyi amaglayan Marksizm gibi sahte dini
ideolojilerin yayicilari olmadiklarinda diinya iizerindeki etkileri pratik

olarak sifira inecek olan modern felsefecilerden sz etmeye bile gerek

yOk. »317

Sifahi gelenek sayesinde, yazili kitabin etrafinda pek c¢ok tartisma, yorum,
degerlendirme yapilarak, yazili olan esere pahd bigilmez bir deger katmaktadir.
Elbette sifahi gelenekle yapilan batini yorum, eserin zahiri ve asil yoniinii
zayiflatmamalidir. Geleneksel Islam’da (bu 6zellik diger geleneklerde de vardir)
sifahi gelenek Oyle kuvvetli ve merkezi bir yer isgal eder ki; Islam gelenegi
hakkinda sadece yazili eserlerden yararlanmak isteyen modern arastirmay1 kisir
birakabilir.**® Geleneksel ve kutsal bilgi her zaman kitaplar vasitastyla muhafaza
edilmez. Geleneksel bilginin daha Once bahsettigimiz usta-girak, seyh-murit
iligkisi gibi s6zIU nakilden, manevi ve ahléki iletimden faydalanmasi onu modern
bilgiden ayiran 6nemli bir 6zelligidir. Nitekim modern diinyanin paradigmasinin
makbul unsurlar olarak goriilen, rasyonellik, objektiflik, deneycilik, fenomenoloji
vb. yaklasimlar geleneksel olana gore sadece fiziki olan1 inceleyebilmektedir. Bu
da geleneksel bilginin ahlak ve tecriibe asilayan arif (bilge) anlayisini yabana
atmaktadir. Nasr, bu konuda, Platon’un, “ciddi seyler kitapta bulunmaziar”
dedigini nakleder.®® Nasr, aynt zamanda sadece geleneksel ustalarin dizleri
dibinde 6grenilebilecek sozlii bir hikmet gelenegine de inanmaktadir.*® Nasr’in

irfanla; bilenle bilinenin 6zdeslesmesinden dogan bilgiyi kastettiginin altini
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¢izmekte yarar vardir.**! Ciinkil irfan, diisiincenin hem diinyevi hem de askin
yonunii  kucaklayan, insan aklini ilahi olana dogru yonelten, i¢inde nefis
terbiyesinin de bulundugu bir kavrami ifade eder. Irfanin diinyevi ve dini diye bir
ayrimi bulunmamaktadir.*??

Nasr’a gore, kutsal bilimler denilince aklimiza, geleneksel medeniyetlerin
mahsulii olan geleneksel bilimler gelmelidir.**® Geleneksel medeniyetlerin
metafiziksel ve kozmoloji bilimleri, kendilerini Tanri’nin varhiinin delillerine
dayandirmalart sebebiyle, kutsal bilimlerdir.*** Geleneksel bir bilimin varligini
siirdiirebilmesi onun, kutsal ve metafiziksel olanla irtibatini siirdiirebilmesine
baghdir. Nasr, metafiziksel bagim yitirmis olan geleneksel bilimlerin zamanla
gizil (occult) bilimlere doniistiigiinii ve bir siire sonra modern diisiincenin goziinde

325 Nasr, kullandiklari ilkelerin ve sembolik

de hurafeye doniistiiklerini ifade eder.
dilin ortadan kalkmasiyla artik “sahte ilimler” olarak adlandirilan bu ilimlerin
(simya, tipoloji, mineccimlik vb.) gercek manasindan uzaklastirilip
yozlastirildigini, gecmiste ise bunlarin birer ciddi ilim oldugunu belirtir ve {inlii
temsilcilerinden zaman zaman bahsetmektedir.??® Gelenekselciler agisindan bazi
modern bilimler, geleneksel bilimlerin artiklart ve yozlasmig halleri
konumundadirlar. Ornegin kimya, geleneksel olan simyanin yozlasmis hali olarak
goriilmektedir.®?’

Geleneksel bilimler hicbir zaman salt faydacilik ya da bilim i¢in bilim
diistincesi icinde olmamustir. Geleneksel bilimler, ruh, beden ve nefsten olusan
insanin ihtiyaglarint bitiinciil bir sekilde karsilayacak bir fonksiyon icra

etmiglerdir. Salt faydaci degillerdir ama insanin maddi ve manevi ihtiyaglarini

karsilamalar1 hususunda faydali olmalarindan sz edilebilir.*?® Nasr, bu konuyla
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ilgili olarak Miisliman bilim adamlarinin yapmis oldugu ve gelistirdigi mekanik
aletler ve diizeneklerin, modern diinyanin teknolojik makinelerine benzer 6zellikte

olsa da bazi1 gaye farkliliklar1 gosterdigini belirtmekte ve suna dikkat cekmektedir:

“...Miisliimanlarin oldukg¢a iistiin nitelikteki bu teknolojiyi
gelistivirken bir yandan tabiatin giicleri ve ritimleriyle wyumlu
olmasina dikkat ettiklerine, modern teknolojinin 0rlnlerine ¢ok

benzeyen bu ilk iirtinleri iktisadi tiretimden ¢ok eglence ve oyun igin

gelistirdiklerine dikkat edilmelidir. »329

Islam biliminin ve diger geleneklerin bilimlerinin sonuclarmin farkli, Bati
biliminin sonuglarinin farkli olmasindaki en buylk nedenlerden biri; Hiristiyan
geleneginin irfani yani sifahi yoniinii kaybetmis olmasidir.**® Diger bir nedense;
XIV. vyiizyllda ortaya cikan, Platon’un Idealari’nin arketipsel ger¢ekligini
reddeden ve dini hakikatleri inangla birlikte bilgiye dayandirma yerine, sadece
inanca dayandirma diisiincesinde olan “nominalizm™**!dir. Sadece inanca
dayandirma diisiincesi, sekiilerlesmenin Onilinli agmig, bu da Hiristiyan
geleneginin sonunu hazirlayan, Bilim Devrimi’nin temeli olmustur.**?

Bat1 biliminin gelismesine ve ehemmiyet kazanmasina tarihi strecgte Dogu
geleneksel bilimlerinin katkisi inkar edilemez. Ancak su higbir zaman dikkatten
kagmamalidir: Ronesans ve XVII. yiizyilldaki Bilimsel Devrim, Bati’nin
Dogu’dan devsirdigi ve aslinda geleneksel karakterde olan bilimin i¢ine, yabanci
bir formun katilmasi ve yeni bir paradigmanin olusmasiyla tamamen degismistir.
Bu yabanci form, kéinatin kutsal oldugu algisinin kalkmasi ve kutsal iligkisinin

kesildigi bir akil 1s181inda bir bakis agisinin getirilmesidir. O yiizden Dogu’dan

etkilenmis Bat1 bilimi ve medeniyetinden bahsederken, bu siirecin nasil gelistigi
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kesinlikle goz ardi edilmemelidir. Aksi takdirde bu, gelenegin karsi ciktigi
modern bilimin musebbibi olarak, yine gelenegin goriilmesine sebep olur ki,
biiyiik bir yanilgi demektir.>*

Islam’m tarihi siireci gdz 6niinde bulunduruldugunda, bilim devriminin
Islam geleneginde gergeklesmesi gerckmez miydi? sorusunun cevabinin, “hayir”
olmasinin en biiyiik nedeni; Islam bilim geleneginin tabiata ve diger biitiin her
seye “ayet”, yani Allah’m varhigmi gosteren bir delil olarak bakmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu perspektif, Islam geleneginin yikici, tahrip edici ve
isyankar bir bilim anlayisinin dogmamasinin en biiyiikk nedenidir. Ayrica bu
ozellik diger Dogu gelenekleri icin de s6z konusudur.*** ikinci sebep ise; islam’in
Prometeyen insan anlayis1 yerine, Halife insan anlayisina yer vermis olmasidir.>*
Tiim metotlar1, amaglari, teknikleri vb. yonleriyle Islam Bilimi ve Bat1 bilimini
karsilastirma; geleneksel bilim ile modern bilim arasindaki farkliliklar:
anlayabilmemiz i¢in iyi bir 6rneklem olusturmaktadir.®*®

Nasr, kutsaldan hicbir zaman ayrilmamis olan Dogu Gelenekleri
sayesinde, Bati’nin da kendi gergek geleneginin farkina varacagini ifade eder.®’
Bati’nin, dogulu geleneklerden alacagi en biiyiik ders, manevi ve kutsal olanin
merkezi 6nemini kavramak olacaktir.**® Kutsal bilgi yakin iizerine kurulmus bir
bilgidir, siipheden ve varsayimlardan miinezzehtir ve bu bilgiye Dogu sahiptir.**®

Nasr’a gore bugiiniin en biiyiikk tehlikesi, Bati tarafindan Dogu
geleneklerinin ve maneviyatinin ciddiye alinmamasi degildir. Asil biiyiik tehlike,

gii¢ ve zenginlik i¢in Dogulularin, kendi geleneksel ve manevi hazinelerinin 1rzina

gecme isteklerinin  6nlenemez derecede tutkuya déniismiis olmasidir.®*

“..Islamda baslangicindan giiniimiize kadar devamli bir diisiince yasami
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olmustur ve eger bu gelenek unutulmussa bu onun yok olmasindan degil, bizim
hazineler iistiinde uyumamizdandir. **

Gelencksel bilimlerin her ne kadar sosyal, tibbi, hukuki vb. tezahurleri olsa
da, geleneksel bilimler aslinda, bir gelenefin Batini boyutuyla alakalidir.3*?
Gelenegin yeniden dirilmesi de, niceliksel olan boyutun degil, niteliksel olan
esoterik (batini) boyutun yeniden kesfedilmesini gerektirir. Bu durum, sadece
Islam gelenegi icin degil, Hiristiyan ve Musevi gelenekleri icin de aymdlr.343
Nasr’a gore kutsal metinler sadece geleneksel bir akil ¢ercevesinde ve ondan ayri
diisiiniilemeyen i¢ boyutun anlamimi agiklayan, “manevi bir yorumla”
anlagilabilir; manevi yorum olmaksizin kutsal metnin 6zii olan vahiy yanlis
anlasilir ve geleneksel bilimler sonu —loji ile biten indirgemeci disiplinler haline
déniisiir.>* “Yahudi-Hiristivan gelenegi de dahil olmak iizere, dogu diinyasinda
manevi yorum bilimi hicbir zaman tiimiiyle yok olmad:.”** Geleneksel bilim ve
deger algisinin, son noktada tasavvufi bir kavram olan Vahdeti’l Viicud’a
dayandigi yorumlar1 da mevcuttur.>*

Nasr icin, geleneksel bilimin modern bilimle olan micadelesinde ve
kutsalin tekrar modern diinyanin hayatina girmesinde, gindelik hayattan

cikarilacak olan, bilim degil; bilimsel diinya goriisiidiir.*’

B. Modern Bilim Anlayisi

Geleneksel bilim anlayiginin, 6zelde de Islam bilim geleneginin asli unsuru
olan vahiy, modern bilim tarafindan bilgi kaynag: olarak géﬁilmemektedir.348
Modern diinyada, tabiatinda ve temelinde akilcilik olan her sey bilim olarak
diisiiniilmiis, bu diislince toplumsal bilimlerden, teoloji bilimlerine kadar pek ¢ok

alanda etkisini gostermistir. Modern bilim, kendi metot ve uygulamalarina uyan

841 Nasr, Islam’da Diistince ve Hayat, s. 217.
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ve sadece nesnel olanlar1 segerek bunlari ger¢ek olarak lanse etmistir. Yani
modern bilim; olan1 degil, olmasini istedigi ya da kendi agisiyla gordiigii seyleri
gercek bilim olarak gdrmiis ve gostermistir. Bu yiizden modern bilimin etkisi
altindaki modern insan, sadece gozle gorebildigine inanmay1 bir karakter haline
getirmistir.**°

Geleneksel bakis agisi, modern bilimdeki sinirliligin altinda yatan sebebi;
kutsal gdriisiinii yitirmis bir tabii diizen anlayisinda goriir.>*® Modern bilim,
gelenege goére tim bilimlerin otoritesi olan metafizigi reddederek otoriteye
baskaldirmistir. Bunu yaparak aslinda kendi alanini ihmal etmistir. Béyle olunca
da, yapmis oldugu tiim kesiflerin hep bir tarafi (metafizik) eksik kalmistir.

Kamuoyu da, eksik olan bu modern bilgiyi, her zaman asil ve gergek bilgi

sanmustir. Iste bu, Nasr’in modern bilime getirdigi ilk ve en énemli e:lestirisidir.351

Nasr’a gore modern toplumlarda bilginin mahiyeti zahirilesmis, kutsaldan
ayrilmis ve kutsal bilgi insanlarin ¢ogunun anlayamayacagi bir mahiyete
biiriinmiistiir.>*> Modern felsefe ve modern bilim, bilginin butiin diizeylerde Kulli
Akil’dan koparilmasini -yani kutsal mahiyetinden ayrilmasini- saglamis, biitiin
makrokozmik ve mikrokozmik bilgi diizeylerini ferdi akil seviyesine indirmistir.
Bu durumun bas miisebbibi de Nasr’a gore Descartes’tir.®>® Descartes, kendi
fiziginin ilkelerini tamamiyla niceliksellestirilmis ve matematiksellestirilmis bir
metafizik anlayistan ¢ikararak, niceliksel ve matematiksel bir kozmos ve doga

anlayisina sebep olmustur.**

Descartes’la baglayan bu bilginin laiklesme siirecinin devamli bdyle
gitmeyecegini ve durumun gelenek lehine donecegine iliskin biiyiik bir beklentisi

vardir Nasr’in:

“...bu laiklesme siirecinin acgiliminda gercekligi diyalektik

olusum ve degisim iizerine kurmus olan ve seylerin degismezligi

%49 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 222.

%0 Nasr, age., s. 229-230.

1 Nasr, age., s. 220-221.

%2 Nasr, age., s. 11-12.

%53 Nasr, age., s. 64-65; Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 27.

%% Nasr, Tabiat Duizeni ve Din, s. 114.
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gortistini sirekli degisir olana doniistiiren Hegelcilik ve Marksizm
gibi  ondokuzuncu yiizyil felsefeleriyle birlikte, bu yansima da

kaybolacaktir. #3855

Aslinda bu agiklama bériz bir sekilde Nasr’in gelenek ve modernizmin,
felsefe ve bilim anlayiglarina bakisini ortaya koymaktadir. Gelenek “seylerin
degismezligi” ilkesine sahipken, modernizm “seylerin siirekli degisimi” ilkesine
sahiptir.>®® Ronesansla baslayan pek ¢ok bilimsel “izm”e de bu yénden bakmak
gerekir.

Nasr’a gore, modern Bati’da gergek kozmoloji biliminin yok olmasinin en
biiylik sebebi, metafizigin, varlik hiyerarsisinin unutulmasi ve gergekligin sadece

fiziki alana indirgenmesidir.®’

Nasr modern fizigin, birakin metafiziksel gerceklik
hakkindaki bilgiye, fiziki diinya hakkinda bile nihai bir bilgiye ulastiramayacagini
ifade etmektedir.>® Guénon da, modern bilimin sadece maddi olan alemi
gorebildigini (onu da smirli olarak), diinyevi olanin disinda neler olup bittigi
konusunda bir fikri olmadigint sdyleyerek, modern bilimi ve onun taraftarlarini
“entellektiiel bir miyopluk” i¢inde olduklarmi soyler.**® Modern bilim, nesnel
olanin disindaki zihnin diger halleriyle ve isleyis tarziyla ilgilenmemis, yani
“intellect aki1l” goz ardi1 edilmis ve daima “reason akil” Grtini olan bilgiler bilim
olarak gérﬁlmﬁstﬁr.360 Guénon bu anlayisin, bilimleri dar bir ¢erceve igerisine
sikistirdigim ifade etmektedir.®®" Modern bilim icinse gerceklik, ampirik olarak
ispatlanabilen seylerdir. Modern bilim bu yontemle ispatlayamadigi higbir seyi
gercek olarak kabul etmemektedir. Geleneksel bilim gergege akil ve vahiy yoluyla
ulagilabilecegini sdylerken, modern bilim Nasr’a goére bu iki unsuru
reddetmistir.**® Nasr’in burada modern bilimin reddettigi akilla, kastettigi, kalbi

akil (intellect) oldugu bilgisini gézden kagirmamak gerekir ki daha Onceki

%% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 67.

%% Nasr, Bir Kutsal Bilim ZAtiyaci, s. 131-132.

87 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 17.

38 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 43.

%% Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 64.
%0 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 221.

361 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, s. 83.

%2 Nasr, Makaleler 11, s. 14.
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bolimlerde zikretmistik. Yoksa modern bilim, reason yani istidlali akli kabul
etmektedir. (Ancak modern bilimin kabul etmedigi yontem ve araglar olsa da; bu,
gercekligin hala orada durdugu ve tek kistasin modern bilim olmadig1 gercegini
gbrmemizi engellemez.)

Nasr, bugiiniin modern diinyasindaki akli, ne maddi ne de manevi olan
hicbir seyine niifuz edilemeyen donmus bir gble benzetir ve boyle bir akilda
fikirler, goliin bir tarafindan diger tarafina kayip gider ve i¢inin derinliklerine
inilemez.%®® Kutsal olan kokeninden koparilan akil, her alanda oldugu gibi
bilimsel bakis agisindan da kendini belirli sinirlara hapsetmistir. Nasr, “ciiz’i akil
gercekligi yonteme, zamant saf nicelige, tarihi askin entellekyasi olmayan bir
stirece indirgemekten baska bir sey yapamazdz”364 diyerek insan aklinin genis bir
perspektif yerine, dar bir perspektifi yegledigini gosterir. Bazi gelenekselcilere
gore modern bilim; sembollerin homojenligini ve insicdmint “durgunluk” ve
“lusirlik” olarak niteleyerek ilkonce geleneksel medeniyetleri ortadan kaldirmaya
cabalamistir. Daha sonra da insanligin kutsala dogru olan ve insanligin kendini
anlamlandirdigt “Sonsuzluk™ semboliinii tahrip etmistir.>®® Kokeninden kopmus
bu aklin “Ebedilik diislincesi” yerine, fikirler ve olaylar iizerinde diistinmeden
siradan bir zamanin ya da tarihin yasandigini diisiinen bir akla doniistiigiina ileri

siirer.

Merig, insani aklin modern insan1 toprak kéleliginden kurtardigint ancak
insanlik adina modern insana bir yarar saglamadigi goriisiindedir. O gergek aklin
niteligini sOyle tanimlar: “Gergek akil, ilahi bir mevhibedir;, aska, sonsuza,

"7 Meri¢’in gergek akil diye ifade ettigi anlam,

ferdgata kanatlandwrir bizi.
Nasr’mn ifade ettigi ilahi akilla benzerlik gostermektedir.

Nasr’a gore, modern bilimi belirleyen, kutsaldan arindirilmis insan akli ve
duyulart oldugu i¢in, modern diisiince ve bilimin en O©nemli ozelligi;
antropomorfik karakterde olmasidir.*® Nasr’a gére, modern diisiincenin ve

bilimin antropomorfist bir yapida oldugunun en buyuk delillerinden biri;

363 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 25.
%4 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 70.

385 Schuon, slam s Anlamak, s. 43.

%6 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 70.

%7 Meric, Bu Ulke, s. 180.

%8 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 109; Makaleler 1, s. 72, 73.
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Descartes’in iinlii “Diisiiniiyorum o halde varim” soziinde gizlidir. Descartes
boyle diyerek, insan benligini her seyin kistasi olarak gormiistiir. Geleneksel
acidan her seyin kdkeninde ve her seyin kistast ise; Ilahi “Ben”dir.>*®

Modern bilim, modern diinyada Tanriya yer vermediginden, Tanri’nin
boslugunu sahte bir Mutlak Varlik ile doldurmaya kalkmistir. Bunu da
maddilesme, makinelesme ve niceliksel bilginin 6n plana ¢ikartilip bir anlamda
Tanrt’’nin yerini almasini saglayarak, yapmaya calismustir.>”® Modern dinya

‘

diisiincesinin merkezinde bulunan entellektiiel egilim, “...mutlakin ortadan

2

kaldirilmasi...” egilimidir.®* Modern diisiince, her seyin kistasi olarak insan-
merkezli bir diisiinceyi kabul etmesiyle, degisken bir 6zellige sahip yapiy1 kabul
etmis anlamina gelir. Degisken yapili bir seyin de gelenekte oldugu gibi,
degismez bir siirekliligi olmaz. Bu da siirekli degisen bir yap1 olan ve modern
diistincenin en dnemli ikinci 6zelligini ortaya koyar. O da modern diislincenin
“ilkesizligidir.” Bu ilkesizlik sosyal, siyasi ve ekonomik alanlar olmak Uzere
bittin alanlarda kendini gosterir."

Bati’da aklin kutsaldan soyutlanmast su genel yarginin kabuliiniin
yayginlasmasina sebep olmustur: “Insanda akildan daha yiiksek ve nesnel
diinyada o aklin normal insan duyulari yardimiyla anlayabilecegi seyden daha
iistte hi¢bir sey yoktur.”*™® Modern insan kendi diisiincesi disinda ilahi ve Kutsal
olan bir diisiinceyi kabul etmedigi i¢in, bu da modern diisiincenin apacik
antropomorfist yapisini goézler oniine sermektedir. >

Modern bilim gercekligi sadece bu diinyaya hapsedince varhigin iist
mertebeleriyle olan dikey baglanti kopmus, bu ayn1 zamanda yatay boyutunda

eksik kalmasina ve varlikla ilgili olan yatay ve dikey boyut dengesinin

bozulmasina sebep olmustur. Iste bu ihmal kozmik gergekligin kisir bir sekilde

%9 Nasr, Makaleler I, s. 74.
3710 Schuon, fslam s Anlamak, s. 46.

1 William Stoddart, “Anlamsizin Ardindaki Anlam”, cev. Stleyman Erol Gundlz, Kutsalin
Pegsinde, ed. S. Huseyin Nasr — Katherine O’brien, Insan Yaymlari, Istanbul 1995, s. 12, 14.

372 Nasr, Makaleler 1, s. 74.
813 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 111.
%74 Nasr, Makaleler I, s 74.
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anlagilmasina sebep olmustur. Bu modern bilimin sinirliligin1 ortaya koymasi
acisindan dikkat edilmesi gereken bir husustur.®”

Nasr, modern bilimlerin, A. Comte gibi kisilerin ortaya koymus oldugu
pozitivizm ortami i¢inde hayat buldugunu soyleyerek; Comte’un {i¢ hal
kanunuyla, geleneksel olan Tanri-Insan-Doga anlayisindaki uyumu tamamen

tersine ¢evirmis oldugunu  sdyler.*’®

Nasr, modern bilimin en blyuk
dayanaklarindan biri olan pozitivist perspektifin amacinin ne oldugunu soyle
aciklar: “Aslhinda bilimin pozitivistik yorumu, bastan asagiya, bilimi ‘deontolize
etme’ ¢abasindan baska bir sey degildir. Bunu da, ontolojik statiiyii...biisbiitiin
inkar ederek yapmaktadir. 37

Varligin dikey boyutundan kopus, modern bilimin indirgemeci bir
karaktere birinmesine ve geleneksel doktrinin tersine cevrilmesine sebep
olmustur. Bu yiizden indirgemecilik, modern insanin “varlik hiyerarsisinin kozmik

878 Nasr,

tezahiir  aynasindaki  yansimasmi”  gormesini  engellemektedir.
indirgemeciligin Tanri’nin varligini1 gizleyerek Tanri roliinii oynadigini, gercekte
Oyle olmadigi halde mutlaklik iddiasinda bulundugunu ve asil gergeklik bilimleri
olan metafizik ve teolojinin yerini gasp etmis oldugunu ifade eder.®”® Nasr, son
birkag asirda modern bilimde biiyiikk gelismelerin oldugunu ve bundan dolay1
teolojiye yeni sorular yoneltilebildigini kabul eder. Ancak, bilimin Tanr1 ve
hakikat hakkinda higbirsey Ogretemeyecegini ve teolojiye kilavuzluk
yapabilecegine inanmadigimi belirtir. Bu konuda, metodu Nasr’dan ayrilan ve
insani akla 6nem veren Hick’in, Nasr’la ayni diisiindiiglinii belirtmesi ise dikkat
edilmesi gereken bir noktadir.*®°

Modern bilim, dini, metafiziksel olan1 reddetmekle bir anlamda kendini bir
yanilsamaya maruz birakmis ve nisbi olan1 Mutlak Gergeklik zannetmistir. Nasr,

bu konuyla ilgili olarak hala bir ¢ok bilim adaminin mikroskop, teleskop ve

%75 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 223.
376 Nasr, age., s. 176.
81" Nasr, Insan ve Tabiat, s. 19.
378 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 227.
379 Nasr, age., s. 228.

%0 Aslan, “Dinler ve Mutlak Hakikat Kavrami: John Hick ve Seyyid Hiiseyin Nasr’la Bir
Miilakat”, s. 188.
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bilgisayar vb. teknolojik aletlerle varligin sirlarin1 aramak gibi giliing bir

durumda olduklarini ifade eder.’®!

Baz1 Gelenekselci yazarlar, modern bilimin
takdire sayan bir yaninin olmadigini su sozlerle ifade etmektedirler: “Boceklerin
cetelesini tutan ya da atomlart sayan lakin Tanri’dan bihaber olan, O ’nu
tammadigint agikga ikrar eden ve bunun yani sira kendisini mutlak ilim ilan eden

1,382 ;
Nasr’a gore modern

bir bilimi takdir etmek icin hi¢cbir sebep bulunmuyor.
bilimin mikroskop, teleskop vb. aletleri kullanmasi, ona bu alanda mesruluk
kazandiramaz. Ctinkii modern bilim bu aletlerle zaten diinyadaki var olan yatay
boyutu, normal bir goziin gormesinden biraz daha ayrintili gérmektedir. Oysa
metafiziksel alan olan dikey boyutu gorememektedir. Bu da Nasr’a gore modern
bilimi noksan kilmakta ve modern bilimin “tek bir bilme tarzimin ve bu bilme
tarzina karsilik gelen tek bir gergekligin”in oldugunu gé')sterir.383 Nasr’a gore
modern bilim, metafiziksel noksanlig1 ve manevi alana vakif olamamasi yiiziinden
hatalari, eksiklikleri ve yanligliklart olan ve sonugta da bir krize sebep olmus belli
bir perspektiften baska bir sey degildir.384

Nasr’a gore modern bilgi; akil ve vahiyden kopmus, yakin olma niteligini
kaybetmis, siipheci zihniyetiyle inanca karsi olan bir bilgidir.*®* Modern bilim
kendi biinyesinde dini nitelikli ahlaki ilkelere de yer vermediginden, modern
bilimin ortaya ¢ikardigi kotii sonuglarin ahlaki olup olmadigi meselesi glinlimiizde
yeni yeni tartisilmaya baslamls‘ur.?’86 Geleneksel bakis agisi, modern bilimin
sadece ahlaki yonden elestirilmesini yeterli bulmamaktadir. Geleneksel agidan,
elestiri ayn1 zamanda entellektiiel agidan da yapilmalidir. Bunu yapabilmek icinse,
geleneksel bilimi ve bakis acisini anlamis ve 6ziimsemis olmak gerekmektedir.387

Ortagcag Avrupa insan1 diger Dogu ve Uzak Dogulu gelenekler gibi,

tabiatin insanin ¢evresinde kutsal bir nitelik sergilediginin farkinda idi. Ancak

%81 Nasr, Makaleler 11, s. 14.

%82 Schuon, Tasavvuf, s. 124, bkz. 12 nu.lu dipnot.
%83 Nasr, Makaleler 11, s. 15.

%4 Nasr, Soylegiler, s. 15.

%5 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 339.

%86 Nasr, Makaleler 11, s. 16.

%87 Nasr, Soylesiler, s. 115.
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Kopernik Devrimi®®® ve Hiristiyan teolojisinin asir1 sekilde Aristolastirilarak
sekiilerlesmesiyle ve  Descartes’in  felsefede  Kartezyen — Devrimini®®
gerceklestirmesiyle, din, tiim alanlardan ve felsefeden kovulmus ve boylece
modern bilimin temelleri atilmistir. Hatta Nasr, o donemin Onde gelen {i¢
sahsiyetinden (Galileo, Kepler, Newton)** biri olan Galileo’nun teolojik olarak

“«

bir isyankar oldugundan bahseder.**" Nasr, bu ii¢ kisinin “...artik kutsal olan bir
tabiat ile ugrasmak zorunda olmayan bir bilim meydana...” getirdiklerini ve
bunda da basarili olduklarini séyler.>*? Ona gore, Bati’da eserleri yillarca okutulan
Ibn Sina’nin, dini kaynakli unsurlari hatirlattidi icin melekler bilimi ve
kozmolojisi reddedilirken, akilci felsefesinin ve tibbi eserlerinin ragbet gormesi,
modern Bat’nin bilimde dini unsura tahammiil edemediginin gostergelerinden
biridir.%*

Himanizm ve ferdiyetcilik, genel olarak dinin, 6zel olarak ise, ortagag
Hiristiyan dini otoritesine muhalefet olarak ortaya c¢ikmistir.>®* Nasr’a gore
ferdiyetgilik, hUmanizm sayesinde dogmustur ve ferdin haklarmi1 Allah’in
haklarindan ve bazen de toplumun haklarindan {stiin goren bir anlayisa
sahiptir.* Rénesans Hiimanizmi’yle insan, esyanin agkin gergekligini unutmus,
tamamen akilci, bireyci ve Oznelcilige dayali profan bir varlik olarak yeniden

tanimlanmistir.>** Rénesans Himanizmi’nin en ayirt edici Ozelligi, inangla ve

kutsalla bir baglilik i¢inde olan insani, bu 6zellikten kopuk ve tamamen diinyevi

%8 Nasr, Uc Miisliiman Bilge, s. 66; Tabiat Diizeni ve Din, s. 139. Ayrica Nasr, gelencksel insanin
kozmostaki rolii ve merkezi konumunun Kopernik¢ilik sebebiyle degiserek, Kopernik¢iligin
Prometeyen insan tipinin dogusuna biiyiik katkis1 oldugunu belirtir. Bkz. Nasr, Tabiat Dizeni
ve Din, s. 346, 26 nu.lu dipnot.

%89 René Descartes’mn Latince adimin Renatius Cartesius olmasi nedeniyle “Kartezyenizm” ya da
“Kartezyen Felsefe” diye de bilinen, en genel anlamda Descartes’in felsefe ve bilim alaninda
ortaya koydugu ¢i1gir agici disiinceler... Genis bilgi i¢in bkz. Abdiilbaki Giiglii — Erkan Uzun —
Serkan Uzun — Umit Hisrev Yolsal, Felsefe Sozligii, Bilim ve Sanat Yaynlari, Ankara 2002,
s. 361.

%% By bilim adamlarinin Bilimsel Devrimle, gelencksel kozmos anlayisinda sebep olduklari
degisim igin, bkz. Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 142-150.
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%92 Nasr, age., s. 41, 106.

%% Nasr, U¢ Missliiman Bilge, s.66-67.

%% Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 190.
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olarak gdrmesidir.**’

Modern bilimin nezdinde insan akli, Tanr1 diizeyine
cikarimistir.>® Pek cok seyin, dzellikle de tabiatin tahribinde biiyiik rol oynayan
sekuler himanizm, insan1 mutlaklastirmig, insan disinda her seyi gozden
c¢ikarmistir. Gozden c¢ikarilanlarin ilki Tanri diisiincesi olmustur. Daha sonra
sekiiler hiimanizm sayesinde insan Ote diinya diislincesini kaybetmis, tek ve
vazgecilmez yasam yeri olarak diinyevi hayati kabul etmis ve kendini niceliksel
aleme hapsetmistir.3’99 HUmanizmin pek ¢ok ¢esidinin oldugu ve bunlarin da,
farkli yorumlara ve anlayislara sahip oldugu bir gercektir. Ancak Nasr’in muhalif
oldugu hiimanizm, kutsali yok ederek varlik hiyerarsisine karsi ¢ikip, insan1 salt
bir giic ve merkez olarak kabul eden ve Prometeyen insan tipinin dogmasina
sebep ve modern diinyanin her seyinin kékeninde olan Rénesans hiimanizmidir.*®

Dinin, Diinyanin Merkezi oldugu seklindeki anlayisin modern diinyada
ortadan kalkmasiyla; (bu boslugu kasitli ya da kasitsiz olarak) ruhu, ilahi olan
kutsaldan ayirmaya calisan, kutsali gegersiz kilmak isteyen modern diisiince
merkezli psikoloji doldurmaya calismaktadir.*™*

Nasr’a gore, dini ve manevi gergeklikler modern diinyanin psiko-analiz
teknigiyle, psikolojik birer fenomen olarak algilanmis ve din adaminin ya da
rahibin yerini, modern bilim adamu ve psiko-analiz teknigi almistir.**? Hatta
bunun devaminda, gelenegin kabul ettigi ruh-nefs ayrimi; Jung sayesinde modern

403

diinyada ortadan kaldirilmaya c¢aligiimistir. Nasr, modern psikanalizin;

geleneksel psikolojinin ve psikoterapinin giiliing bir taklidi oldugunu; son yillarda

Freud ve Jung’dan bir uzaklagma egilimi dogdugunu ileri siirmektedir.*%*

Nasr, modern davranis¢iligr da, Hindu karma 6gretisinin 6ziinii ve batini

boyutunu anlamadan, indirgemeci bir tavirla, sadece ylzeysel ve zahiri kisminin

%7 Nasr, age., s. 173,

398 Nasr, Islam in Kalbi, s. 181.

%% Nasr, Makaleler I, s. 60.

90 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 168.
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“%% Nasr, age., s. 239-240.

%% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 135.
153



taklit edildigi bir parodi olarak goriir."”> Son zamanlarda diinyanm pek ¢ok
yerinde oldugu gibi ililkemizde de Dogu’ya ait, yoga, fengshui, meditasyon vs.
geleneklerin bazi uygulamalarmin yapildigi pek ¢ok mekan ortaya ¢ikmustir.
Kisilerin ehil olup olmadigina bakilmaksizin, bir moda halini almis bu
mekanlardaki uygulamalar, o gelenegin sadece zahiri yoninln taklidinden ibaret
olup, Nasr’in ifade ettigi komikligi*®® sergilemektedir. Ciinkii kisinin ait oldugu
gelenegin teknikleri, uygulamasini yaptig1 gelenek teknikleriyle farklilik arz eder.
Onceki boliimlerde bahsetmis oldugumuz ozellik hatirlanirsa; gelenekler ayni
kokten gelir ve ayn1 gergeklik pesindedirler ancak teknikleri farklidir. Ayrica bu
uygulamalara katilan insanlar, yaptiklarmin, o gelenegin dini bir yanini
olusturdugunun farkinda degildirler. Bu mekanlarda kurs verenlerin adinin uzman
olup olmamas1 6nemli degildir, ¢linkii dinden ayr1 olmasi diisliniilemeyen bir
gelenek bir kag saat ya da yillik kurslarla elde edilen salt bir bilim ya da 6greti
degildir. Bu, diinyanin bir¢ok yerinde oldugu gibi lilkemizde de kutsali kaybetmis
olan bunalimli insanin bir arayis cabasidir. Bdyle bir uygulama icinde olan
insanlarin i¢inde bulunduklar tehlikeyi Nasr soyle ifade eder: “Gelenek korumasi

olmaksizin geleneksel tekniklerin wygulanmast ¢ok tehlikelidir.”*®"

Nasr, su
ifadelerle bdyle durumdaki insanlarin aslinda neyi aradiklarini 6zetlemekte ve
baska bir acidan da modern fenomenolojik yaklagima olan muhalefetini dile

getirmektedir:

“Insan bir dinin akide yontinti ancak onu talim etmek, i
manasimt kavramak yoluyla asabilir; bigimlerin otesine ancak dyle
gecebilir. Akideleri tatbikata koymayan birisi onun Otesine ge¢cmeyi
asla iimid edemez. Ancak altina diiser ve bu diistisii de bicimleri

asmak diye tefsir eder. ~A08

Modern bilim deneycilik, akileilik (rationalism) vb. akimlarin
rehberliginde gergekligin ancak bir ve diinyevi yonlnl yani yatay boyutunu

gorebilmektedir. Gergekligi tiim boyutlariyla goérebilmek ancak kutsal bilim

%% Nasr, age., s. 210.
% Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 107.
7 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 136.

408 Nasr, Bati Felsefeleri ve Islam, s. 45.
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sayesinde olur. Cunkd kutsal bilim metafizik ilkeleri kullanarak fenomenler
Otesini anlayabilmektedir. Hatta Nasr, bu konuda “sembolizm”in de bu kutsal
bilimler arasinda sayilmasi gereken onemli bir bilim olduguna vurgu yaparak
dikkat ceker.*® Modern bilimsel perspektifte, sembolik bakis acis1 ve sembolleri
anlama duygusu kayboldugundan, modern insan melekler, seytanlar vb. maddi
olmayan kavramlar1 algilayamamakta ve bunlar1 6znel ve psikolojik perspektifle
aciklamaya c¢alisarak bir indirgemeye gitmektedir. Bu da modern insanin, sadece
maddi olan alam1 anlamasina ve maddi olmayan alan hakkinda cahil kalmasina

sebep olmaktadir.*°

Nasr, ruhi ve manevi alandan yoksun modern bilimin, insan ruhu hakkinda
bilgili oldugu iddiasim1 kabul etmez. Ciinkii maneviyattan ve ruhtan haberi
olmayan bir bilim, bu konuyla ilgili s6z sdyleyemez. Nasr’a gore boyle
noksanliklarla dolu bir bilim, bilgisizlikten daha tehlikelidir. Nasr, bu durumdaki
modern bilimi, bilgi ve hikmet maskesi takmis, bir bilim olarak gt')riir.411 Bu
konuda takip edilecek yolu, insan ruhunu ancak Allah’in tedavi edebilecegini,
bunu da geleneksel tekniklerin uygulanarak yapilabilecegini sdylemektedir.**?
Nasr, bu konuda yapilmasi gereken seyin de “...Batida egemen olan bu agnostik
ve ateist psikanaliz tipinin istibdadimin kirilmasi, kutsal bilgiyle birlesik nefsin

geleneksel bilimlerinin ¢alisilmasi...” oldugunun altini cizer.*3

Modern bilim, tiim kutsal metinlerde, tanimlanan geleneksel zaman ve
geleneksel devir anlayislarini inkar ederek ya da yok sayarak uhreviyatla ilgili
zaman ve devir algismmi ortadan kaldirmistir. Bu durum insanin bir bakima
otokontroliinii saglayan, “nih@i son” goriisiiniin ortadan kalkmasma sebep
olmustur. Ayn1 zamanda da yerylziinde an1 yasayan ve saldirgan, tahripkar bir
insanin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu durum sadece insanin tahribinin degil,
modern bilimin de yiizeysel kalmasinin sebebidir. “Geleneksel devirlerin inkdrt

bilimselciligin etkisi altindaki zihinlerde yaratilisin ihtisamini ve kadim insanin

4% Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 9; Insan ve Tabiat, S. 24.
410 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 66.

1 Nastr, Islam ve Modern Insanin Ctkmazi, s. 28.

12 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 135-136.

2 Nasr, age., s. 136.
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fedakarligimin anlamint da tahrip etti. Bu bilimin semadvat ve arzda egemen

bulunan sagiwrtict ahenge nlifuz edememesinin sebebi budur.”**

Hiristiyanligin, Adem’in cennetten diisiisii ile baslattigi ve Isa’nin ikinci
gelisiyle son bulacagma inandigi tarihsel zaman anlayisinin sekiilerlesmesiyle,
modern diinyanin dogrusal ve niceliksel zaman anlayisi ortaya ¢ikmustir.*®
Modern diinya tarihsel zaman akisini, gelenekselde oldugu gibi yukariya yani
kutsala dogru degil, asagiya; yani profan ve diinyevi olana meyil etme seklinde
anlamustir.**® Modern diinyanin dogrusal zaman algis1 ve tarihsel siireci kutsaldan
arindirmasi transandantal hakikatin reddedilmesine sebep olmustur.*’’ Modern
diinyanin bu ihmalinin sonuglarindan biri olarak “canlandirict ilke” yani yaratici
giic inkar edilmis ve biitiin hayatin sebebi, molekiiler hareketin tesadiifii olarak

algllanmlstlr.418

Nasr, modern diinyadaki tarihi siirecin bu sekilde sekiilerlestirilmesinin
sebebinin yalnizca zaman ve ebediyetle ilgili metafizik Ogretilerin, bilginin ve
diinyanin  desakralizasyonundan kaynaklanmadigini, buna, Hiristiyanligin
Ogretilerinin de en biiyiik etkisi oldugunu ve diger geleneklerde bdyle bir seyin
olmadigin1 belirtmektedir. Ozellikle mesiyanilizmin sebep oldugu zaman algistyla
modern insan maddi ilerleme yoluyla ebediyeti elde edebilecegini sandi. Ebediyet
yerine gecici zevkleri, duygular1 ve i¢inde bulundugu an1 yasamayi tercih etti.*
Bu yilizden Nasr; modern diislinceyi, tarihi sirecte bir anomali olarak
gormektedir.*?

Nasr, modern donemde mantik, matematik, fizik vb. pozitif dallarin adeta
dine kars1 birer ara¢ olarak kullanilmasinin altinda yatan sebebin, bu dallarin
kutsalla olan iligkisinin kesilmesine, bilginin desakralizasyonuna baglar. iliskinin

kesilmesi ve bilginin desakralizasyonunun altinda yatan en temel sebep ise,

4 Nasr, age., s. 226.

5 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 49, 203.

8 Nasr, age., s. 198,

7 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 245; Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri s, 60.
8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 223.

9 Nasr, age., s. 248.

420 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 102.
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hikemi perspektifin kaybolmasidir.***

Nasr, dindis1 bir bilim meydana
getirilmesinde ve geleneksel insan anlayisinin unutulmasindaki ana sebebi de,
yine hikemi perspektifin unutulmus olmasmna veya ihmal edilmis olmasina
baglar.422

Ayrica Nasr’a gore, geleneksel bilimlerin ve kozmolojilerin anlagilmasini

engelleyen en bilyiik unsur evrimdir®®

ve modern dinyada kutsal ve dini olanin
yerine konulmak istenmistir. Din olarak kabul goéren evrim, yaratma guclnl ve
sifatini Tanri’dan alip tarihi siirece tevdi etmeye kalkmistir.** Evrim teorisi dyle
moda bir hal almis ve etkisini Oyle ¢ok alanda goéstermistir ki, bu teoriyi
desteklemek i¢in kutsal metinlerden alinti yoluna bile gidilmis ve kutsal
carpitilmustir.*”® Evrim teorisiyle, din ile bilimin ayrilmas1 kolaylastirilmis;
“...insamin mucizenin dini anlaminin farkinda bile olmadan mucizelerini
arastirdigi bir diinya yaratmada biiyiik etkisi olmugtur” ve bu teori, biyolojiden
diger tim bilimlere ve bilimdis1i sahalara ¢ok hizli yayilmis ve ragbet
gérmiistﬁr.426

Nasr evrimin, ilahi Hikmet’in son izlerini de tabiattan sildigine, biitiin
mutlaklig1 ve gercekligi zamanin akisina ve siirecine birakarak, tiim formlarin
arketipsel 6nemini ortadan kaldirdigim diisinmektedir.*”” Evrim, gelenegin sahip
oldugu dikey varlik hiyerarsisini ortadan kaldirarak, varli§i yatay ve zamansal
olan tek boyuta indirgeme cabasi gﬁtmﬁstﬁr.428

Nasr, evrimle ilgili egilimin son zamanlarda iyice zayiflamis oldugunu
bilen ve evrimden daha tehlikeli olan bir ¢cabadan bahseder. Bu da Teilhard’in
bilimle dini sentezleme ve evrime Hiristiyanlik anlami kazandirma mahiyetinde

olan gabasidir.*”® Nasr, Teilhard’in “Once madde vardi ruh haline gelen...

*2 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 16.

*22 Nasr, age., s. 16.

*2% Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 136.

#24 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 25; Islam ve Bilim, s. 71.

*2% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 252.

%26 Nasr, Genc Mislimana Modern Diinya Rehberi, s. 255; Makaleler 1, s. 80.
427 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 153.

28 Nasr, age., s. 154.

*2% Nasr, age., s. 155.
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Boylece daha cok ruh igin daha ¢cok madde gerekti” sozlerini delil gostererek,
bunun bilim-din sentezi degil, apagik bir putperestlik oldugunu soyler.**°

Nasr, eger evrimcilik reddedilirse modern diinyanin, iizerine diizenini
oturttuu biitiin yapinmn ¢dkecegini*!, bunun sonuncunda da modern insanin
kendisiyle ilgili dini Hakikat’i gorecegini iddia etmektedir. Modern diinyanin
evrimcilerinin bu gergegi gordiikleri igin, dine ve dinT nitelikteki her seye karst
olmalarinin ve evrimcilige karsi ¢ikanlar1 gerici olarak yaftalamalarinin sebebinin
de bundan kaynaklandigimi belirtmektedir.*** R. Coomaraswamy, herhangi bir
sekilde evrimciligi kabul etmenin ya da onun Ongdrdiigi hudutlar iginde
diistinmenin, insan1 tamamiyla modernist yaptigin1 ya da o insanin modernist
oldugunu belirtmektedir.**

Nasr’a gore, modern insan bilgiyi, insani diinyevi ve uhrevi kurtulus i¢in
bir ara¢ olarak degil, kendi ihtiraslar1 i¢in, tabiata hiikmetme araci olarak

434

gormekteydi.”™ Modern insan, modern bilimin uygulamalariyla, diinyadaki tim

sorunlarin giderilebilecegi gibi biiyiik bir yanilgi ic¢inde olmustur.*** Bu

436

dogrultuda teknoloji, modern bilimin hizmetgisi olmustur.”” Makinelesmeyi

doguran modern bilim; Oyle bir sayginliktan yararlanmaktadir ki, ehliyeti

olmadig1 alanlarda at kosturmakta ve bu alanlarda bile ona hak verilmektedir.

Tiim objektif diisiincenin hakimiyetinin kendisinde oldugu gururuna kapilmakta®®’

438

ve din cephesine ise, subjektiflik yaftasini yapistirmaktadir.”™ Modern bilim ve

onun teknolojisinin belli bir donem basarili ve baskin olmasi; ortagag doneminde

%0 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 259.
31 Nasr, Makaleler 11, s. 17.
2 Nasr, Geng Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 256.

% Rama Coomaraswamy, “Modern ve Geleneksel 1nsap Arasindaki Catigsmalarin Temel Dogasi
ya da Bilim ve Inan¢ Arasinda Var Oldugu Soylenen Ihtilaf”,; s. 142.

434 Nasr, Makaleler 1, s. 44.

% Nasr, Bir Kutsa/ Bilim Ihtiyac, s. 104.
% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 220.

37 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 171.

8 Burckhardt, “Onsdz”, Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 8.
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dinin prestiji sayesinde din adamlarina olan giivenin, artik bilim adamlarina
yonelmesi gibi bir sonug ortaya ¢ikarmustir.**®

Modern diinyada bilim ve teknolojinin kistasini insanin belirlemesi
gerekirken, adeta putlastirilan bilim ve teknoloji, insanin degerlerini belirler

olmustur.**°

Nitekim bu yonde, pek ¢ok bilim kurgu sinema ve romanin, insanin
tirettigi makinelerin insanlig1 ele gegirmesine dair temalar tasidigini goriiyoruz.
Bu tiir sanatsal ¢alismalar, bir bakima modern insana neleri kaybettigini ve
kaybedecegini hatirlatma islevini yerine getirmektedir.

Modern Bati, modern bilimle medeniyeti bir tutma egilimindedir ve bu
yiizden manevi ve metafizik temelli geleneksel medeniyetleri yok saymaktadir.***
Modern dunya 6zellikle Avrupa, riyazi diisiincenin yani kesin bilgi ve diislincenin
kendi inhisarinda oldugunu diistinmekte ve Dogu diisiincesini, “asag1 yukar1” bir
diisiince ve Dogulular1 da, “...kafast alacakaranliktan hoglanan...” Kisiler olarak,
gérmektedir.**> Modern bilim sayesinde cok bilyiik prestije sahip olan modern
Bati, zamanla kendi disinda baska bir medeniyetin bilim ortaya ¢ikaramayacagi
diisiincesine kapilmis, kendi bilim ve medeniyeti gibi olmayan medeniyetleri yok
saymis ya da gerici yaftasiyla tarih disina itmeye ¢alismistir. Modern Batinin bu
diisiincesi, son ylizyillardaki psikolojik, sosyolojik ve ¢evresel vb. felaketlerin giin
yiiziine ¢ikmasina kadar ragbet gormiistiir. Son zamanlardaki felaketler ve yeni
hastaliklar, Bati’nin bilimi ve bu disilincesi {iizerinde insanlarin etraflica
diisinmelerine sebep olmustur.**?

Modern dinyada bilim tarihgileri, tek gegerli bilimin modern bilim
olduguna inanmislardir. Geleneksel olan ve manevi nitelikli bilimleri, modern
bilimin eksik nitelikte olan dnciilleri ya da modern bilimin gelismesine mani olan

444

bilimler olarak gormiislerdir.”™ Modern bilimler Bati’da, dini ve geleneksel

* Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 107.

440 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 13.

*! Nasr, Genc Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 145

*2 Meric, Magaradakiler, iletisim Yayinlari, Istanbul 1997, s. 142.
3 Nasr, Makaleler I, s. 107.

444 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 47.
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felsefeyi yiktig1 gibi, Dogulu geleneksel bilimlerin, birer sahte bilim ya da bilim
degil de batil inang olarak goriilmesine ve anlasiimasina sebep olmusgtur.**®

Nasr, bdtiin bilimlerin belli bir dinya goriisiine, temele, felsefeye
dayanmasi sebebini gosterek, Mutlak Bilim ifadesini kabul etmemekte ve modern
bilimin kendini tek otorite olarak gérmesinin yanlis oldugunu ifade etmektedir.**®
Modern bilim diinyasi, elestirici akli kullanmakla dviinmekte ancak bu elestirici
akli, kendi kendini elestirmede kullanmamakta ya da kullanmaya
yanasmatmaktatdlr.447 Burckhardt, bu tekelci ve kendini begenmis zihniyeti

sebebiyle modern bilimin ¢irkin oldugunu ifade etmektedir.**®

Nasr’a gore
modern bilim, bilgili olmak i¢in varligin kdkeniyle veya yaratiligla ilgili hicbir
soru sorulmamasini bir 6n sart olarak koymustur. Bu nedenle de Nasr icin,
modern bilim ambargocu veya tekelci bir anlayisa sahiptir.**® Nasr icin tim
gerceklik alanlarini kendi alanina ve diinyaya indirgeyen modern bilim, diinyanin
sekiilerlesmesine ve agnostizmin yayginlagsmasina yardimei olmaktan baska bir
sey yapmamustir.*® Ona gore bilim, her ne kadar mesru olsa da, biitiinciilliigiinii
saglayacak manevi ve kutsal alandan kopmasi, bu alanla birlikte tabiat1 da tahrip
etmesi, bilimi gayr1 mesru bir hale doniistiirmiistiir.**

Her ikisi de kutsallik kavramlarini kaybetmeleri agisindan, modern bilimle
modern insan birbirlerinin dzelliklerini tam bir benzerlik i¢inde tasirlar.*?> Modern
diinya, kutsal olani bilimle yan yana ve birbirleriyle bir iligski iginde gormek

istememektedir.**®

Kutsalligt ve Mutlak Gergekligi temsil eden gokyliziine
bagkaldiran modern insan, kalbi aklin 1s1gma degil de, aklinin ve duyularinin

giiciine dayanan bir bilim meydana getirmistir.”>* Modern insan, kendi semavi

*° Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 129-130.
8 Nasr, Soylesiler, s. 111.

47 Nasr, Bat1 F. elsefeleri ve Islam, s. 6.

48 Burckhardt, Aklin Aynast, s. 20.

449 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 16.

0 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 229.

1 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 8.

*2 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 134.
% Nasr, age., s. 7.

454 Nasr, Islam ve Modern Insanmin Cikmazi, s. 18.
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kokenindeki (goksel arketipindeki) degismez yapisini unutarak, diinyevi ve beseri
olma yolunda ¢aba harcamistir. Metafizik ve dine baskaldirisi da, onun diinyevi
ve degisken olan sekiiler bir bilim yaratmasina sebep olmustur.**®

Nasr, modern bilimin sebep oldugu tiim insani, ¢evresel, ruhsal vb.
sorunlar yuzinden, modern bilimin bir paradigma degisimine muhta¢ oldugunu
kabullenmesi gerektigini sdyler. Ona gore bu degisim, geleneksel bir paradigmaya

6 Ciinkii Nasr, modern bilimin kendinde eksik olan bir seylerin

doniis olmalidir.
arayist icinde oldugunu disiinmektedir: “Onsekizinci yiizyilda neredeyse
tamamiyla “bilimsel” ve akilct hale... gelen disiplinler, sanildigindan daha da
yogun bir bicimde gelenek ve batini bilgi arayist i¢inde olmustur.”*" Schuon da
modern bilimin temel eksikligini, “Her haliikarda modern bilimin kusuru esas
itibariyle onun evrensel nedensellik prensibini gérmezden gelmesinde

yatmaktadzr. 7, **® seklinde ifade etmektedir.

C. Geleneksel ve Modern Bilim Anlayisimin Karsilastiriimasi

Bilimlerin felsefeden, felsefenin de dinden koparilmasi, modern insana
maddi alanla ilgili pek ¢ok sey 6gretmis, ancak Mutlak Gergeklik alaninda ise
cahil kalmasina sebep olmustur. Bu durum, modern diinyaya zarar verdigi gibi,
gelencksel diinyayr da bozulma tehlikesiyle yiiz yiize birakmustir.**® Nasr,
giiniimiizdeki insan yasaminin biitiinliigiiniin bozulup dengesizlesmesini de, kutsal
bilimin bu sekilde béliinmesine, bunun da insan yasamina etki etmesine baglar.*®
Bilimsel devrimle cok buyuk bir itibar goren fiziksel bilimler, sadece felsefe
alanimi degil, sosyal alandan edebi alana kadar pek ¢ok alani etkilemis ve tim
alanlarda pozitivizmin ortaya ¢ikip etkili olmasini saglamlstlr.461 Batidaki bilim ve

ahlak ayriminin en biiyiik sebebi de bu meseledir.*®?

% Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 99.

6 Nasr, Tabiat Dizeni ve Din, s. 279.
7 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 105.

48 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 67.
*9 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 114.
0 Nasr, age., s. 115.

*1 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 160.

462 Nasr, Bir Kutsal Bilim jhtiyacz, s. 116.
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Geleneksel diinyada ii¢ cesit bilme tarzi varken, modern diinya bu {i¢ ¢esit
bilme tarzinin sadece ikisini, felsefe ve teolojiyi tamimaktadir. Ancak Nasr,
modern dunyada sadece gelenekten kopmus Hiristiyanligin degil, ayn1 zamanda
modernizmden etkilenen Musevilik ve Islamiyet gibi geleneklerin de ii¢ ¢esit
bilme tarzinin sadece ikisini kullanabildiginin altini cizer.*®

Aslinda hem geleneksel hem de modern bilimin her ikisi de inanca
dayanmaktadir. Geleneksel bilim, degismez bir nitelikte Ilahi Diizen kaynakli dini
inanca dayanirken; modern bilim, insan isti gergekligi inkar eden, manevi
ogretilere yer vermeyen, beseri felsefelere inanmaktadir.*®® Modern bilimin
“gorme”’siyle, geleneksel bilimin “inanma”si arasindaki niians su sekilde izah
edilebilir:

“Tiim geleneksel manevi doktrinlere gore, gordiigiimiiz sey
bizim biling ve bilgi tarzimiza ve biling tarzimiz da bizim varlik
tarzimiza dayanwr. Dolayisiyla burada bizim varlik ve bilincimizi
doniistiiren manevi disiplinin onemi ortaya c¢itkmaktadir. Eger

gormenin anlamn fiziksel goziin gordiigiiniin otesine tasirsak gérmek

inanmaktir. A5

Burada asil g6z onilinde bulundurulmasi gereken, inanilan kaynaklarin,
hakikati ne derece Mutlak olarak, ne derece de Nisbi olarak temsil ettigi
meselesidir. Nasr, modern diisiincenin temelinin, degisken ve zayif olan insan
kaynagina dayanmasi1 sebebiyle, bu diisiincenin goriindiigli kadar kuvvetli
olmadigina inanir.*®® Modern uygarligin tek tstiinliigii pratik alanda olmustur. Bu
ustiinliikte, modern olanin maddeci, saldirgan bir sekle doniismesine sebep
olmustur.*®” Ona gore, Dogu geleneksel bilimleri ile Bati modern bilimleri

arasinda dayandiklar1 temeller ve diislince yapilar1 agisindan bir kaynagmanin

%83 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 95.

64 Nasr, Makaleler 11, s. 15.

%% Nasr, age., s. 16.

466 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 23.

467 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, s. 48.
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olmasi ihtimal dahilinde degildir. Bu kaynagsma, ancak modern bilimin kendini

yegéne gergeklik olarak gérme yanhishgindan dsnmesiyle miimkiindiir. *®®

Nasr, geleneksel bilim ile modern bilimin biraz daha net anlasilabilmesi
maksadiyla geleneksel bilim icgin “kutsal bilim”, modern bilim icinse “dunyevi
bilim”, ifadelerinin kullanilabilecegini soylemektedir.*®® Geleneksel bilimlerde
kutsal daima merkezde iken, diinyevi olan daima kenardadir. Modern bilimde ise,
dunyevi olan daima merkezdeyken, kutsal olan daima kenardadir. Elbette her
ikisinde de kutsallik ve diinyevilik boyutu vardir, ancak bulunma dereceleri
farkhidir: “Geleneksel bilimler 6z itibariyle kutsal ve arizi olarak diinyevi iken,
modern bilim 6z olarak diinyevi ve sadece drizi olarak kutsal vasfindan
haberdardir; hatta bu nadir durumlarda bile kutsali kutsal olarak kabul

edememektedir.”*"°

Modern bilim, varlik ya da esya hakkinda bir agiklama
yapacagl zaman; asagidan yukariya, yani maddeden, bi¢imden 6ze dogru bir
aciklamayi tercih etmektedir. Oysa ki, geleneksel bilim, yukaridan asagiya dogru,
yani 6zden bi¢ime dogru olan bir ilkeyi benimsemis durumdadir. Durum bdyle
olunca da, geleneksel acidan modern bilim, her tiirlii degerden ve ilkeden yoksun

bir hal almaktadir.*"*

Geleneksel bilimler, Allah’in her yerde var oldugu temel diisiincesini ele
alarak ve tiim varliklardaki birligi ortaya koyma ¢abasi igerisinde bir hareket
tarzina ve diislince yapisina sahiptir. Modern bilimler ise; Allah’in var oldugunu
g0z ard1 ederek, var olsa bile bilimlerle bir ilgisinin olmadig: diislincesini temel
almig ve varliklardaki birligi degil, par¢alama yolunu arayarak siiphe temelli bir
¢okluga dogru hareket etmistir.*’? Nasr’a gore, modern bilimin sebep oldugu pek
cok giincel problemin ¢oziimii, Dogu biliminin sundugu esyanin birligi ve

birbirleriyle olan igsel iliskisi sayesinde (;6ziilebilecektir.473

%68 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 173.

9 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 133.

% Nasr, age., s. 134,

™t Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 33.
ar2 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 22, 217.

473 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 173.
163



Gelenegin modern bilimde karsi ¢iktigi sey, modern bilimin pek g¢ok

konuda ¢ok ayrmtili bilgilere sahip olmasi degil, modern bilimin “7anri ’ya iliskin

"% Modern bilim, biitiin her seyi yaratan ve siirekli

475

bir sey bilmiyor” olmasidir.
olarak diinyaya miidahele eden bir Tanr1 anlayigsina tahammiil edememektedir.
Modern bilim; ruhi ve kutsal olan diinyanin alanina miidahale ettigi ve kendi sinir
ve alaninda kalmadigi igin, bilimle din arasinda biteviye bir slirtiisme

yasanmasina sebep olmaktadir.*"®

Geleneksel bilimler dogadaki sembolleri anlayarak ve bu sembolleri
kullanarak askin gercekligi hedefleyen ve niteliksel bir yapiya sahip olan
bilimlerdir. Modern bilimler ise, farkina vardigi olgularin askin bir yoniiniin
varligii hesaba katmayan ve niceliksel bir yapiya sahip olan bilimlerdir."””
Modern bilim, sayillamayan ve sayilara dokiilemeyen her seyi bilim dis1 kabul
etme egilimindedir.*’® Geleneksel acidan ise, sayilara ve nicelige dayanan tek

bilim, salt matematiktir.*"®

Geleneksel ya da kutsal bilginin aksine, modern bilginin naklinde veya
ogretilmesinde, onu alacak kiginin ahlaki nitelikleri goz 6ninde bulundurulmaz.
Modern bilim ve bilgi her tiirlii durumda geleneksel olanin zitt1 6zellik gosterme
egilimindedir.*® Nasr, eger giiniimiizde geleneksel bilgeler olsaydi; modern bilim
adamlarini, ruhani alem ve varligin yiiksek mertebeleri hakkinda hicbir sey
bilmeyen, sadece fiziki bilgileri olan cahiller olarak nitelendireceklerini
diisiinmektedir.*®*

Modern bilim 6zellikle tabiat1 incelerken tek bir metodun ve gegerli yolun

oldugunu kabul ederek bu yolun disindaki incelemeleri yadsimaktadir. Modern

anlamda paradigma diyebilecegimiz bu yolun disinda, geleneksel agidan gozlem,

™ Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 221.

*® Nasr, Genc Mislimana Modern Diinya Rehberi, s. 250.
476 Nasr, Soylesiler, s. 134.

ar Nasr, Islam ’da Diisiince ve Hayat, s. 118.

8 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 95.
% Guénon, age., s, 97.

8 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 328.

481 Nasr, Islam ve Bilim, s. 235.
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deney, tefekkiir, akil yiiriitme, kutsal kitaplar ve eski kaynaklar da bagka yollar
olarak kabul edilmektedir.*®*

Geleneksel teknoloji daima, dogal enerji ve esyanin yeniden kullanilmasini
Ongoren bir tarzda isleyis gosterirken, modern teknoloji, yenisi iiretildikten sonra

8 Modern Bati toplumu,

eskisinin hurdaya ayrildigr bir mantikla islemistir.
modern bilimin ve teknolojinin dogurdugu felaketleri Onlemek i¢in yeni
teknolojiler ve ¢areler aramanin pesindeyken, bir taklit anlayis1 i¢inde olan Dogu
toplumlari, sehirlesme, ulagim, sanayilesme vb. alanlarda Bati’min kactigi
yanginin i¢ine dogru gitmede hala birbirleriyle yarig icerisindedirler.*®*

Geleneksel medeniyetlerin, 6zellikle de Miisliimanlarin, modern diinyanin
sunduklarin1  kendi geleneklerinin kistasinda degerlendirip yanlis olanlari
reddedememelerinin en biylk sebebi; modern medeniyetlerin askeri, ekonomik,
teknolojik ve bilimsel alanda, geleneksel olandan {istiin olmalaridir. Bunu takiben
de, geleneksel medeniyetler, modern medeniyetlerin her yaptigimi dogru
zannetmis ve bu durum karsisinda asagilik kompleksi duymuslalrdlr.485

Nasr’a gore, glinlimiiz modern diinyasinin icinde bulundugu pek cok
problemin nedeni olan modern bilim ve insan algisinin, manevi ve kutsal bir
karakterle yeniden insa edilmesi gerekmektedir.*®® Ona gére; modern bilime en
biiyiik yardimi yapacak, modern bilimin tiim varligi, oldugu gibi goriindiigi asil
mahiyetinde gormesini saglayacak ve insanhigin siirliiklendigi bu felaketi
durduracak tek etken, geleneksel bilim ve geleneksel anlayistir.*®” Giiniimiiz
diinyasinda ortaya ¢ikan problemler, modern bilimin paradigmalarinin sonunun

geldigini ve bilimsel devrim riiyasinin sona yaklastigii gostermektedir.*®® Ona

gore gergekligi sadece yatay diizlemde gorebilen su anki modern bilimsel ve

482 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 144-145.
483 Nasr, Islam ve Bilim, s. 234.

*® Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 126.

8 Nast, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 47.

8 Nasr, Insan ve Tabiat, ss. 8-9.

" Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 125.

8 Nasr, Soylesiler, s. 113.
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felsefi paradigma, gercekligi hem yatay hem de dikey boyutuyla gorebilen
geleneksel paradigma (manevi geleneksel goriis) ile yer degistirmelidir.*®

Onun agisindan, modern diisiincenin ve modern insan tipinin 6zellikleri
olan insan-merkezci, sekiiler tabiatli, ilkesiz ve indirgemeci yapist nedeniyle
modern diisiince ve modern insan; geleneksel olana, 6zellikle de geleneksel Islam

v e . . 490
diisiincesi ve insan anlayisina taban tabana zittir.

489 Nasr, Makaleler 1, s. 19.

490 Nasr, Makaleler 1, s. 79.
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UCUNCU BOLUM

GELENEK VE MODERNLIK ACISINDAN SEYYID HUSEYIN NASR’IN
BAZI TOPLUMSAL KURUMLARA BAKISI

Siyaset, sosyal hayat, ekonomi, sanat vs. alanlarda gelenegin kendine has
ve birbirinden kesin g¢izgilerle ayrilamayan alanlara sahip olmasi, gelenekselin,
modern ve fundamentalist olandan farkli ozelliklerinin® bulunmasi sonucunu
dogurmustur. Ornegin geleneksel sosyal hayat, aile, mahalle, koy vs. birimler
birbirinden kopuk degildir. Bunun sebebi, tim bu alanlarda dinin kendisini
belirgin bir sekilde hissettirmesinden ileri gelmektedir.? Nasr, biitiin geleneksel
toplumlardaki sosyal kurumlarin dini bir anlam ve 6neme sahip oldugunu belirtir.
Mamaéfih laisizm sonucu, bu kurumlar ya bu niteligini tam olarak kaybetmisler ya

da bu 6zelliklerinin ancak bazilarim koruyabilmislerdir.®

Modern diinya karsisinda geleneksel olanin, 6zelikle de geleneksel
Islam’1n i¢inde bulundugu durumu, pek ¢ok Batili ve modernist Musliman, bir
¢okiis diye nitelendirmistir.* Ancak bu ¢okiis ifadesinin, hangi 6lgiitle, neye gore
yapildigi, bunu belirleyenin kim ya da kimler oldugu gibi sorular, cevaplanmay1
beklemektedir. Nasr, modernizm sonucu ortaya ¢ikan sahte felsefelerin ve
ideolojilerin, geleneksel toplumun kurumlarini yozlastirma ve yok etme
tehlikesinin devam ettigine dikkatleri ceker.’ Bu tehdit sadece kurumlarla siirlt
kalmamis, bizzat islam dininin ve dinlerin kendisini de tehdit etmeye kadar

Val‘m1$tll‘.6

! Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 19.

% Nasr, age., s. 19.

® Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 187-188.
* Nasr, age., s. 206.

5 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 237.

® Nasr, Genc Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 9.
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Nasr, kiginin maddi ve manevi hayatinin tiim sathalarina, toplumsal yap1
ve kurumlarin en temeline, Bat1 dillerine “kutsal savas” olarak gevrilen,7 ancak
siyasi, askeri, ekonomik ve giindelik hayat1 yasamada gerekli olan bir kavrami 8
oturtur ki, o da “cihad” kavramidir. Bu kavram tiim alanlarda genel bir

miicadeleyi, genel bir cabay1 temsil eder.

Bu cabalardan en o6nemlisi de, modern dinyada geleneksel ailenin,
modernite karsisinda gosterdigi var olma c¢abasidir. Modernizm karsilastigi her
alanda gelenekselin pek ¢ok niteligini degistirmis ya da bozmus olmasina karsin,
geleneksel aile 6zel manada da geleneksel Islam ailesi, bu yapt ve niteligini

koruyabilmistir.”
l. AILE
A Geleneksel Aileye Bakisi

Aile konusuna deginmeden Once, Nasr’in erkek ve kadin algisinin
anlasilmas: gerekmektedir. Cunku geleneksel aile algisinin altinda, onun
geleneksel cinsiyet algist vardir. Nasr, bu konunun fikri temellerini insa ederken
bir butinlik ve cinsiyetsizlik fikri Gzerinden hareket etmekte, bu da dikkatleri
ister istemez bu noktaya ¢cekmektedir.

d .. . . . . )}1
Gelenege gore cinsellik “metakozmik bir anlamin esaslarin yansitir.”™

Nasr, bu durumu izaha anthrdpos kelimesini agiklayarak baglamaktadir:

“Geleneksel dgretilere gore orijinal anthropos cift cinsiyetli
bir kisiydi; bazi geleneklerse birlikleri ¢ifi-cinsiyetli durumla
ozdeslesen bir erkek ve bir disiden soz etmislerdir. Her iki halde de,
insanlik hali ve saadetin tabiatinda var olan ve cinsiyet birligi ile
yakindan iligkili olan tamlik ve miikemmellik gergekte cinsiyetlerin

ayrimindan onceki ¢ift cinsiyetli duruma aittir. e

" Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 31.
® Nasr, age., s. 33-37.
% Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 85.
19 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 193.
1 Nasr, age., s. 192-193.
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Cift cinsiyetli olan bu anthropos, bu diinyaya ait degildir. Arketipsel
mekandadir. “Biitiinleyicilikleriyle, bu disi ve erkek, c¢ift cinsiyetli varligin
birligini canlandirwr; ve gercekte cinsel birlesme, ¢ift-cinsiyetli anthroposa ait
olan cennetteki vecd halinin diinyadaki ycmszmaszdzr.”12 Kadin ve erkek her ikisi
de iste bu cift-cinsiyetli varligin gercekligini yansitirlar. Boylece her iki cins igin
de hem tamamlayicilik hem de farklilik yansimistir; bundan dolayi, erkek ve disi
arasindaki farklilik sadece biyolojik, ruhsal, psikolojik degil; “bu ayrimin kékleri
Ilahi Tabiat in Kendisi 'nden” kaynaklamr.13

Nasr, cinsiyetin kokenini [1ahi olana bagladig: igin, bu yiizden Ilahi olanin
yeryuziindeki gl ve azametle ilgili sifatlarinin tezahirtnin eril olarak, rahmet ve
bagislamayla ilgili sifatlarinin da disil olana benzetilerek sembolize edildigini
a<;1klar.14 “Erkek viicudu celal, kuvvet ve mutlakligi, kadin viicudu ise giizellik,
mutluluk ve sonsuzlugu temsil eder.” Nasr i¢in bu 6zellikler tiim erkek ve disi
varlik mertebelerine yansimstir.’> Bu iki cinsiyette Allah’in belli sifatlarinin
temsilcisi konumunda oldugu i¢in, cinsiyetler (yani sifatlar) arasinda tekrar Asl
olana (Allah’a) donme ¢abas1 niyetiyle bazen bir biitiinlesme bazen de bir rekabet
s6z konusu olabilmektedir.'® islam geleneginde Allah hem erilligi hem de disiligi
yarattigindan, erillik ve disiligin kokii ilahi olandadir. Bu yiizden Allah’in
sifatlarinin bazilart erillik, bazilar1 da disilik olarak yansir. Bu da bazilarinin
zannettigi gibi geleneksel Islam’in sadece ataerkil bir karaktere sahip olmadigin
gosterir.!’

Ik bakista anthropos kavrami, dualist bir yap1 gibi goriinse de, kadin ve
erkegin tek olan bu varligin iki parcasindan neset ettigi diisiincesi, geleneksel
Ogretiye gore insan cinsinin tevhitten meydana geldigi fikrini desteklemektedir.

Islam gelenegindeki cinsiyet farklihgi ve bu farkliliktaki biitiinliigii

¢

yakalama, insana miikemmel olanin kapilarini agar. “...Insan-1 Kamil, i¢sel olarak

her iki cinsiyetin miikemmeliyetine sahip olan iki cinsli (androjenik) bir yaratiktir,

12 Nasr, age., s. 193.

13 Nasr, age., s. 193; Modern Diinyada Geleneksel Islam, S. 54; Islam i Kalbi, s. 117.
 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 193.

> Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 55.

16 Nasr, age., s. 55.

1 Nasr, Islam i Kalbi, s. 18, 118.
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fakat her cinsiyetin gerektirdigi sartlar ve unsurlara sadik kalmadik¢a insanin o

118

miikemmeliyete erigmesi imkansizdwr.””" Nasr’a gore, Islam gelenegi acisindan

cinsel iligkinin neyi ifade ettigi cok 6nemlidir ve bunu su sekilde agiklar:

“...cinsi birlesmeden alinan fiziki haz, insanin cennetteki
arketipinden bir seyler hatirlatmakta ve cinsler arasindaki diinyevi
birlesmenin kaniti olmaktadir. Bu kutsal birlesme, arketip ile onun

diinyadaki yansimasi ya da sembol ile sembolize edilen arasindaki

ontolojik bosluga ragmen biyolojik bir eyleme atfedilmektedir. »19

Gelenek, ailenin temelini atan cinsellikte bir ayirima gider. Bu ayirim da
giinah olan cinsellikle, kutsal olan cinsellik arasindaki bir ayrimdir.?° “Cinsellik ya
kutsaldir ya da beser-alndir.”** Gelenek agisindan cinsellik sadece insan soyunu
muhéfaza amaci giitmez. Cinselligin niteliksel ve nesnel bir sembolii vardir.?
Nasr, bazi dinlerin cinsellife yer vermezken, Islam geleneginin ise cinselligi
“...insamin kemale ermesinin ve en iist seviyede Allah’a ulasmanmn bir
sembolii...” olarak gordigiinii ifade eder.”® Ayrica Nasr, Peygamber efendimizin
hadisinde®* bahsi gecen, Peygambere diinyada sevdirilen ii¢ seyin kadimn, giizel
koku ve namaz oldugunu hatirlatarak, kadm-cinsellik, cinsellik-gtizel koku,
cinsellik-kutsalla iligki (namaz) arasindaki iligkinin ve siralamanin alelade
olmadigin1 (Nasr’a gore buradaki cinselligin Ilahi Yasa’ya uygun olan, oldugunu
unutmamak gerekir) vurgular.?® Geleneksel acidan haz; doga ve dinin smirlari
icinde kaldigi miiddetge, semavi arketipselin 0zelligi olan bereketi
saglamaktadlr.26 Geleneksel agidan cinsel gii¢le bakirelik arasinda da sembolik bir

iliski vardir. Cinsel gii¢ dinamizmi ve miicadeleci bir yapiy1 sembolize ederken,

'8 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 62.
% Nasr, age., s. 56; Islam in Kalbi, s. 150.

20 Schuon, fslam ve Ezeli Hikmet, s. 31.

2! Schuon, age., s. 70, bkz. 78 nu.lu dipnot.

22 schuon, Islam’t Anlamak, s. 39.

23 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 55-56, 57.

24 “Sizin diinyanizdan bana ii¢ sey sevdirildi. Giizel koku, kadin ve géziimiin bebegi kilinan
namaz.” Mislim, Talak, 31,34; Nesai, Isaretu’n-Nisa, 1.

2 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam., s. 56.
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bakirelik; durgunlugu, dokunulmamighigi ve kutsalin el siirilmemisligini
sembolize etmektedir.”’

Nasr agisindan, Geleneksel Islam’da kadm ve erkegin biitiinleyiciliginin
kaynagi, esitlik iizerine degil,”® denklik tzerine kuruludur ve bu durum, her iki
cinsin ve tiim toplumun c¢ikarlarina en uygun olamidir.”® Nasr, islam aile

geleneginin temelini olusturan kadin ve erkegin esitlik meselesini anlamsiz bulur:

“Islam bakis acisina gore erkek ve kadinlarin esitlik sorunu
anlamsizdir. Bu, bir giil ile bir yaseminin esitligini tartismaya benzer.
Bunlarin her biri kendine ozgii renk, koku, bicim ve giizellige sahiptir.
Erkek ve kadin benzer degildir; her birisi kendine ozgii ¢izgi ve
ozellikler tasir. Kadin erkege esit degil, hele erkek kadina hi¢ esit
degildir. Islam onlarin toplumdaki rollerini rakip degil birbirini

tamamlayict olarak tasarlar. Her birisi kendi biinye ve tabiatina

uygun ozel gorev ve fonksiyonlara sahiptir. »30

Genel kani, geleneksel toplumlarda, “genis aile” tipinin yaygin oldugu ve
kadinin s6z hakkinin pek olmadigi yéniindedir.31 Nasr, genis ailenin, ¢ocuklarin
yetistirilmesinde, genglerin ekonomik baskilardan korunmasinda, dinin, adetlerin
vb. durumlarin aktarilmasinda biiyiik rol oynadiginin géz ardi edilemeyecegini
ifade eder.®® Tarihsel ve toplumsal sartlar da, geleneksel aile tipi olan, genis aileyi
mecbur eder gozikmektedir. Cilinkii geleneksel sehir ve kdylerde g¢ekirdek aile
tipi, hayatin siirdiiriilmesi agisindan uygun bir aile tipi degildir. Ailenin tiretimi,
isboliimii, kiiltiirel mirasin aktarilmasi ve ailenin gilivenliginin saglanmasi gibi

benzeri durumlar, gekirdek aile tipini gegersiz kilmaktadir.®®

%6 Schuon, fslam ve Ezeli Hikmet, s. 34.
21 Schuon, fslam’t Anlamak, s. 121.

%8 Nasr, Makaleler 1, s. 64-65; Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 56; islam 'da Diisiince
ve Hayat, s. 303.

2 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 60.
%0 Nasr, Islam Idealler ve Ger¢ekler, s. 141.

31 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, s. 88.
%2 Nasr, Islamin Kalbi, s. 115.

3 {lber Ortayli, Osmanh Toplumunda Aile, Pan Yayincilik, istanbul 2006, s. 4.
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Islam Gelenegi acisindan ilahi Yasa, toplumun birimi olarak ailenin rol ve
bi¢cimini diizenler ve yapisinin nasil olmasi gerektigi prensiplerini gizer ve
“Miisliiman aile, Islam toplum biitiiniiniin minyatiir'Q... ve temelidir. 34 fslam
Gelenegi, cinsiyetlerin birbirleriyle ¢atisan ve ayrisan degil, birbirleriyle birlesen
ve biitlinlesen; aile i¢in en yiiksek manada istikrarin oldugu, aile ve evliligi de dint
bir sorumluluk olarak goren bir diizen kurmustur.®® Nasr, gelenege sahip olan
Dogu’da gerceklesen evliliklerin sadece bireylerin evliligi degil, ayn1 zamanda her
iki tarafin ailelerinin evliligi demek oldugunun altini cizmektedir.*® Diger dinlerde
oldugu gibi, erkegin cennetten kovulmasina sebep olan sadece kadindir demek,
geleneksel Islam anlayis1 agisindan yanlistir. Nasr, bu olayda sorumlulugun hem
kadina hem de erkege ait oldugunu belirterek, geleneksel ailenin temellerinin
yanlis bir anlayis tizerine kurulmadigina dikkat ¢ekmek ister.”’

Nasr, Miisliiman ailede, erkek veya babanin din adamiymig gibi bir gérevi
icra ettigini, ailenin maddi oldugu kadar manevi olan sorumluluklarinin da onun
mesuliyetinde oldugunu ve din kurallarim1 ailede ayakta tutmasi acisindan
sembolik olarak, “...onun otoritesi’nin Allah in yeryiiziindeki otoritesini temsil...”’
ettigini belirtir ve bu yiizden erkegin ailede saygin oldugunu ifade eder.*®
Geleneksel Islam ailesinde kadm, yuvasinda ve geleneksel genis aile iginde
hayatinin anlamini bulur. Erkek, ailede yonetici konumunda olsa da, esinin aile
icindeki konumunu ve hakimiyetini de tamir.®® “Gelenek, kadinlarin en biiyiik
serefi es ve anne olarak evde bulacaklarini savunur... 40" Geleneksel acgidan
kadin, sirriligi, dokunulmazlig: ve kutsali temsil etmektedir. Ozellikle hakikatin
sirlarla ortiilii olmasi gibi kadinin Ortiisii de onun sirriligini sembolize eder. Bu

yiizden kadinin diinyast ile erkegin diinyas: farklilik arz eder.** Erkegin “...sosyal

3 Nast, Islam Idealler ve Gergekler, s. 139.

% Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 58.
% Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, S. 44.

*" Nasr, Islam i Kalbi, s. 23.

%8 Nast, Islam Idealler ve Gergekler, s. 139.

% Nasr, age., s. 143.

% Rama Coomaraswamy, “Geleneksel Ekonomi ve Kurtulus ilahiyati”, cev. Sileyman Erol
Guindiiz, Kutsalin Pesinde, ed. S. Huiseyin Nasr — Katherine O’brien, Insan Yayinlar1, Istanbul
1995, s. 151.

4 Schuon, Islam’t Anlamak, s. 51.
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otorite ve hareketlilik...” gibi baz1 ek ayricaliklara sahip olmasi, onun ailede
iistlenmis oldugu agir gorevler neticesiyledir.*?

Bazi1 Miisliiman toplumlardaki kadinin baskaldirisinin temelini de, erkegin
bu dini ve babaerkil fonksiyonunu yerine getirememesinden kaynaklandigini ve
“...lizerlerinde dinin otoritesini duymayan bazi kadinlar...”’1in bu ylizden
bagkaldirdigi diisiincesindedir.*® Nasr’a gére modernist kadinlarmn, geleneksel

‘

Islam ailesine karsi olan baskaldirilarinin sebebi, “...dinin erkekce ve babaerkil
olan ozelligi...” nedeniyledir. Bu bagkaldir1 dyle asir1 olmustur ki, Hinduizm
geleneginin baskin tipi olan anne unsurunu bile geride birakmustir.**

Nasr, Islam aile geleneginde dort kadinla evlenmenin dort yonlii Kabe
gibi, saglamligi sembolize ettigini ve geleneksel ailenin toplumun saglamlik

unsurunu olusturdugunu diistinmektedir:

“Geleneksel aile ayni zamanda toplumda saglamlik unsurudur
ve bir miisliimanin evilenebilecegi dort kadin, dort yonlii Kabe gibi, bu
saglamhg sembolize eder. Cogu kimseler, Islam’in béyle bir aile
yapisina neden miisaade ettigini anlayamaz ve bu yuzden, cokevlilik

sanki yalniz Islam’da varmis gibi, Islam’a saldirida bulunur. 45

Modernizmin, ¢ok kadinla evlilige olan diismanliginin asil sebebinin de,
aslinda Hiristiyanligin  6n  yargisindan kaynaklandigi vurgular. Ona gore
modernizm, bu diismanlikla fuhsu ve sapik iliskileri engelleyen bir modele karsi
cikarken, fuhsun ve bu tiir iliskilerin 6niinli agan uygulamalar tesvik etmektedir.*®

Aslinda tarihi arastirmalar dogru bilinen baz1 yanlishklart bize
gostermektedir. Bu yanlislardan biri de, c¢ok esliligin sadece geleneksel
toplumlarda oldugu ve yaygm bir olgu oldugu diisiincesidir. Ornegin, geleneksel
bir toplum olan Osmanlr ailesiyle ilgili, XVIL. yiizy1l tereke defterlerinde Istanbul
ve Edirne’de 1000 erkekli bir kiimenin %92’sinin tek kadinla evlendigi ve

ortalama cocuk sayisinin iki oldugu goriilmiistiir. Yine Ankara’da 800 aileden

42 Nasr, Islam Idealler ve Ger¢ekler, s. 141.
* Nasr, age., s. 139-140.

* Nasr, age., s. 140.

** Nasr, age., s. 140.

*® Nasr, age., s. 140.
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sadece %12’sinde ¢okeslilik tespit edilmistir.*” Cok esliligin ¢ok dar bir ziimreyi

kapsadig1 goriilmektedir.*®
B. Modern Aileye Bakisi

Bir o6nceki konuda bahsettigimiz erkeklik ve kadinlik biitiinliigiiniin
(anthoropos), modern insan tarafindan esitlik adina iki cins arasindaki nitelik
farkliliklarinin ~ kasitli olarak tahrip edilmesi, Prometeyen insanin, kendi
gercekliginden iyice uzaklagsmasina ve iki cinsin niteliklerinin, salt nicelige
doniistiiriilmesine sebep olmaktadir.*® “Cinslerin, birlik ve biitiinleyiciliklerinden
dogan dengeye karsi isyanlari, modern insamin Allah’a isyaninin hem bir
yardimcisi, hem de bir sonucudur. »50

Nasr, modern aile tipi olan ¢ekirdek ailenin de, tek ebeveynli bir aile tipine
doniistiigliniin  altin1 ¢izer. Modern diinyada kadin ve erkek, artik kendi
cinsiyetleri diginda bagka rollere biiriinmek zorunda kalmistir. Hatta geleneksel
olanin yabanct oldugu yeni cinsel egilimler ortaya ¢ikmugtir. ™ Ornegin,
Britanya’da yapilan sosyolojik arastirmalarda, cekirdek ailenin yerini; tek
ebeveynli aileler, yeniden kurulmus aileler gibi cesitli aile tipleri almistir. Hatta ve
hatta bosanmig ailelerin ¢ocuklarinin ya da terk edilmis c¢ocuklarin vesayeti
escinsel aileler diye adlandirilan birlikteliklere verilir hale gelmistir. Biitiin bu
aragtirmalar sonucunda elde edilen degerlendirmelerden biri, sanayilesmis
toplumlarin aile tipi kabul edilen ¢ekirdek ailenin asindig1 ve cesitli aile tiplerinin
ortaya glktlgldlr.Sz

Nasr’a gore modern diinya, evlilige yeni ve gelenegin asla kabul
edemeyecegi bir anlam ve fonksiyon yiikleyerek, aile kurumunu yipratma ve
yikma ¢abas1 igerisindedir. Farkli iki cins arasindaki evlilik olgusunu, ayni cins iki

insan da olsa, yeter ki iki insanin birlikte yasayabilmesi olarak gosterme

" Ortayh, Osmanli Toplumunda Aile, s. 5, 139.
8 Ortayli, age., S. 76.

* Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 193, bkz. 42 nu lu dipnot; Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s.
56.

*0 Nast, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 62.
*! Nasr, Islam ' Kalbi, s. 115.

52 Anthony Giddens, Sosyoloji, Haz. Cemal Giizel, Ayra¢ Yaynlari, Ankara 2005, s. 172-198.
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¢abasiyla, ailenin temelini ve anlammi yikma gayretindedir.”® Modern diinyada
her seyin kutsaldan arindirilmasinda ve sekiilerlestirilmesinde “son adim
cinselligin sekiilarizasyonu olmustur. 54 Giiniimiiz modern Bati diinyasinda;
evlilik dis1 cinsel iligskinin azalmasina, din degil de, AIDS vb. ziihrevi hastaliklarin
sebep olmasi, Nasr’a gore dinin modern diinyada sekiilerlestiginin Onemli
gostergelerinden biridir.>®> Ornegin; kiirtaj sorunu, kisiyi kendi bedeninin salt
hakimi gbren bir anlayisla, kisinin sahip oldugu bedeni yaratan bir Tanri’nin
oldugunu savunan geleneksel goriis agisindan hala tartisilan bir meseledir.

Modern Bati, Dogu’nun kadinina devamli surette cinsel bir perspektiften
bakmistir. Genellikle bastan ayaga kapali olan Dogulu geleneksel kadin, Batinin
tablolarinda bile havuz baslarinda cirilgiplak yatan bir cinsel meta olarak
algilanmigtir. Harem terimi, giiniimiiz geleneksel medeniyetlerinde bile, akla ilk
olarak cinselligin geldigi bir kavram haline déniismiistiir.>’

Glinlimiiz diinyasinda modern Bati, Miisliiman kadinlarin ¢ok az haklara
sahip olduklarin1 s6ylem olarak siklikla giindeme getirmektedir. Buna mukabil,
Musliiman kadin da, calisma temposundan c¢ocuguyla cok az ilgilenen anneleri
g0z onilinde bulundurarak, modern Bati i¢in, Batili ¢ocuklarin ¢ok az haklara sahip
oldugunu iddia edebilir.”®

Tiim insanligin baris i¢inde yasamasindan ve tek bir beseriyet ailesinden
bahsedebilmek igin, tiim varliklardaki kutsallik sifatinin ve kutsal olan varlik

hiyerarsisinin muhafaza edilmesi ve anlasilmas1 mecburiyeti vardir.>®
Il.  EGITIM
A. Geleneksel Egitime Bakisi

Geleneksel toplumda 6zellikle de Islam toplumunda; bilgi, bilim ve egitim

sistemi kutsal olandan ayri olarak diisiiniilmemis, biitin bu siirecler, iginde

5% Nasr, Gen¢ Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 275.
* Nasr, Makaleler 1, s. 61.

> Nast, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 316.
*® Nasr, age., s. 277.

57 Nasr, Islam in Kalbi, s. 121.

%8 Nasr, age. s. 173.

% Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 72-73.
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kutsalin oldugu bir evren algisiyla birlikte yiiriitiilmiistiir.® Bu bitiinlik algisiyla
da egitim, sadece kisinin aklin1 egitme isi olarak degil, insan1 topyekiin egitme isi
olarak goriilmiistiir. “Islam egitim sistemi, hicbir zaman aklin egitimini kisinin
ruhu ve biitiin varligimin egitilmesinden ayri tutmamigstir. ~61

O ytizden geleneksel egitim agisindan ta’lim ve terbiye kavramlarmnin
birlikte zikredilmesi ménidardir. Ta’lim; bir bilgi aktarimi iken, terbiye de; bu
bilgi sayesinde Ogrencinin ruhi ve ahlaki varliginin gelistirilmesi olarak
gorilmektedir. Bu sebeple; “dgretmen, yalmiz bir muallim, yani bilgiyi
aktaran degil, ayrica bir miirebbi, yani ruhlari ve kisilikleri egiten dir.”®* Bu
meyanda 6grenci kelimesinin, geleneksel anlayista “talebe” olarak adlandirilmasi
da cok dnemlidir.®® Ciinkii geleneksel medeniyetlerde kullanilan kelimeler, duygu,
nitelik ve insani degerleri de iginde barindirmaktadir. “Ogretmen ne demek? Ne
soguk, ne haysiyetsiz, ne c¢irkin kelime. Hoca oOgretmez, yetistirir, aydinlatir,
yaratir. Ogrenci ne demek? Talebe isteyendir; isteyen, arayan, susayan. ~o4

Geleneksel olanin biitiin alanlarla bir biitiinliik sergilediginden daha 6nce
pek ¢ok kez bahsetmistik. Iste geleneksel egitimin ilk asamasinin da, geleneksel
ailede baslamasi ve ¢ocugun ilk egitmenlerinin ebeveyn olmas1,® egitimin dini bir

emir olan “Oku” ile kutsal sayilmasi®

bunu bir kez daha gozler oniine
sermektedir. Formal bir egitim almamis, toplumun cahil dedigi kimselerin bile
bazi edebi, irfan dolu bilgilere sahip olmasi, geleneksel olan sifahi egitimin
olumlu yéniini® gostermesi acisindan onemlidir. Nasr’a gore, geleneksel egitim
yontemlerinin en etkili ve ana karakterlerinden biri olan sifahi gelenek giin
gectikce kaybolmaktadir. Bunu kaybetmemek igin yapilmasi gerekenin, biraz da

kendisiyle ¢eliserek, yaziya gegirilmesi oldugunu Vurgulatr.68

60 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 134-135.
81 Nasr, age., s. 135.

%2 Nasr, age., s. 135.

% Nasr, age., s. 166.

% Meric, Bu Ulke, s. 99.

% Nast, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 135.

% El-Alak 96/1-5.

o7 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 136.

%8 Nasr, Makaleler I, s. 101-102.
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Geleneksel egitimde bilgi kutsaldan ayrilmadigi icin, geleneksel Islam
toplumunda cami ile medreselerin ayni ve birbirinin devami niteligindeki
kompleks yapida bir arada bulunmasi dikkat cekicidir. Nasr’a gore de, cogu Islam
sehrinde camilerden sonra en ¢ok ragbet goren yerlerin medreseler olmasi bunu
acikca gostermektedir.®® Nasr, geleneksel medrese egitiminin  reformist
hareketlerle degistirilmek istenmesinin altinda yatan sebebin; Miisliimanlarin
modern diinyay1 geleneksel Islam rehberliginde gormelerini engellemek ve
geleneksel egitim sisteminin geri doniilmez bir sekilde yok edilmek istenmesi
oldugunu vurgulamaktadir.”

Sanat ve zanaatlarin 6gretildigi loncalar, tarikatlar ve ustalarin atolyeleri
gibi mekénlar geleneksel egitimin ayr1 bir yoniini teskil etmektedir. Bu
mekanlarda sadece teknik seyler degil, ayn1 zamanda ahlaki seyler ve sanat ya da
zanaat1 icra ederken kullamlan semboller de dgretilirdi.”* Hatta pek cok sanatkar
ve zanaatkar, bizzat sOff tarikatlerin mensubuydular.”® Loncalar ve sifilik arasinda
sik1 bir bag oldugundan, bir zanaatkarin ellerinde meydana gelen esyanin aldigi
degisik haller ve renkler, bir bakima esyanin degisimi gibi, kamil insan olma
yolunda insan nefsinin aldig1 degisimi de sembolize etmektedir.” Dikkat edilecek
olursa geleneksel olanin bir kurumundan so6z edilitken ister istemez diger
kurumlara da atif yapilmakta ya da onlardan da mevzu bahis s6z konusu
olmaktadir. Bu da geleneksel olanin bitiincilliigini  tekrar  tekrar
vurgulamaktadir.

Nasr i¢in 6nemli olan, geleneksel egitim sisteminin ve biliminin; gevreyi
tahrip eden, siirekli degisen ve kutsaldan yoksunlastirilmis olan modern bilimden
geri kalmis olmasi iiziintiisii degildir. Onun i¢in asil énemli olan, “...Islam in
Kur’ani vahiyle gelen Ilahi Varlikin kokusunu tasiyan ve Allah tarafindan

cevrelenen bir diinya goriisi icinde tabiat ilimleri ve matematik gibi ilimleri

% Nast, Modern Diinyada Gelenksel Islam, s. 137.

7o Nasr, Bat: Felsefeleri ve Islam, s. 11.

" Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Sanat, s. 140; Islam in Kalbi, s. 113.
"2 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 23.

" Nasr, age., s. 53-54.
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lireten bir egitim sistemi ve ilmi gelenek olusturabilmesidir.”™ Nasr, geleneksel
I[slam bilimi’nde ve egitiminde bir canlanmanin olabilmesi icin ilk olarak,
bilimlerin geleneksel “metafiziksel” temellerinde bir canlanmanin olmasi
gerektigini Vurgulamatktadlr.75 Birbirlerinden degisik sekillerde algilara sahip
olsalar da, geleneksel Islam diisiince okullarinin hepsinin, temel varlik hiyerarsisi
iizerine kurulduguna dikkat ceker.”®

Modernizmin karsisinda, gelenekselin biitlin alanlarda nitelikli bir
savunmasi ve yeniden canlandirilmasi i¢in; geleneksel egitim ve geleneksel Islam
felsefesi gibi iki biiyiik hazineye sahip ¢ikilmalidir.”” “Eger bugiin Ibn Sina veya
el-Biruni’yi yetistirecek bir egitim sistemi isteniyorsa, bu filozoflarin egitimle
ilgili goriislerini ciddi olarak ele almak gereklidir. »™8 Gimniimiiz Islam egitiminde,
Islam filozoflarinin gériislerine pek Onem verilmemistir, oysa ki; bu tiir
filozoflarin egitimle ilgili goriisleri, islam Geleneginin 6nemli bir kanadin
meydana getirmektedir.”

Nasr’a gore felsefe ogretilirken Islam Felsefesi temel alinarak, diger
felsefe okullar1 bu temelin etrafinda ve bu temelle baglantili bir sekilde
ogretilmelidir.®® Felsefe dgretimi, Ilahi Hakikat’i bulma cabasi ve Hakikat’in tim
yanligliklarin ~ sislerinden temizlenmesi acisindan bir bakima, “dini bir
vazifedir. "

Geleneksel felsefe egitiminin ihmal edilmesi sebebiyle, Islam diinyas:
modernizmin felsefi saldirilarina karsilik verememistir. Ogretilecek felsefenin
hangisi oldugu da bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ogretilmesi gereken
felsefe, hikmetle ayn1 mandya gelen geleneksel Islam felsefesidir.®? Bu konuda

yapilmas1 gereken en dnemli sey ise; geng neslin zihninde Allah’a kars1 isyankar

& Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 150.
& Nasr, Soylesiler, s. 17.

7 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 200.

" Nast, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 150.
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oldugu ve her seyi akilla sorgulayan bir insan olarak “filozof™un, gercekte hikmeti
seven ve Ilahi Hakikat’i bulma cabasinda olan bir kisi oldugunu &gretmek
olacaktir.®®

Nasr, modernist dogulu gelenek mensuplarinin, adeta modasi ge¢mis olan
felsefe ve filozoflar1 hala biiyiik bir otoriteymis gibi takip etmelerinin, gelenek
sahiplerine higbir sey kazandirmadigini ve bu durumun bir misosophie’ye yani,
hikmetten nefret edilecek bir duruma déniistiigiiniin vurgusunu yapar.®* Elbette
Nasr, Bat1 felsefesinin 6gretilmesi gerektigini de vurgular. Ogretilmeli ki, Bati
diisiincesiyle karsilasan Miisliman 6grenci bocalamasin ve gergekte Bati’daki
geleneksel felsefenin islam’la benzer 6zellikler tagidigini gorebilsin.®® Nasr, Bati
felsefesi Ogretilirken, bir asagilik duygusu ya da bir diismanlhik tavri iginde
olunmamasi gerektigini de Vurgular.86

Nasr’in, felsefe 6gretiminden bahsederken kastettigi, felsefe tarihi 6gretimi
degildir; asil kastettigi felsefe okullarini, diisiince tarzlarini, vs. igeren tam
tesekkiillii morfolojik bir felsefe egitimidir. Sadece felsefe tarihi Ogretiminin,
[slami olmayan modern bir yol oldugunu séyler.®?” Giiniimiizde Miisliman
ogrencilere felsefe dgretilirken, Islam diisiince gelenegi biitiinciil bir sekilde, tek
bir yorum tarzina mahkim edilmeden Ogretilmeli ve belki de sik yapilan
hatalardan biri olan, “geleneksel islam diisiincesinin Abbasilerle son buldugu”

& Nasr; Mislimanlarm

yanlig diisiincesinin ortadan kaldirilmasi gerekir.8

durumunu, gelenegin biiyiikk mirasinin farkinda olmadiklarmi Islam diisiince

iistatlarindan aldig, “hazinelerinin iizerinde uyuduklar:” ifadesiyle 6zetler.®
Nasr’in geleneksel Islam felsefesi 6gretim yasina ¢ok ilging bir yaklasimi

vardir. Ona gore; bu egitim {liniversite zamanina birakilmamali, ortadgretim hatta

8 Nasr, age., s. 219.

84 Nasr, Islam ’da Diisiince ve Hayat, s. 211.

8 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 223.
8 Nasr, age., s. 233.

8 Nasr, age., s. 225
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ilkokul c¢aglarinda baslamalidir; ¢iinkii  “...6grencilerin ders kitaplarindaki
referanslar Miisliiman diigiiniirlere ait olmaliduir.”®

Geleneksel Islam diinyasinin en biiyiik sorunlarindan biri de, dzellikle
modernizmin tesiri sonucu modern egitimin etkili oldugu Islam iilkelerinde,
geleneksel geng neslin modern Bati bilim ve egitimiyle karsilastiginda
savunmasiz kalmasi ve kendi geleneksel kimligini koruyamamasidir. Bu yiizden,
geleneksel Islam egitiminin bitiin entellektiiel ve manevi yonlerinin, bu nesle
aktarilabilmesi i¢in, onlarin anlayacagi bir lisanda yeniden anlatilmasi ve
uygulanmasi gerekmektedir.”® Nasr’a gore; evrensel anlamda gelenegin (zel
anlamda Islam geleneginin) hakikatlerini modern diinyaya ve insana, onlarin
diliyle anlatabilen secilmis kisi, Titus Burckhardt olrnustur.92

Bugiin Islam diinyasindaki en bilyilk problem, egitim sisteminin
geleneksel ve modern seklinde, ¢ift ve zit kutuplu olusudur.”® Bu kutuplasmanin

94

yasandigi iilkelerden biri de Tirkiye’dir.”™ Nasr, gelencksel felsefi egitim

konusunda Tiirk bilim adamlariin katkilarinin, tasavvuf ve bilim tarihi ile sinirl

kaldigini ifade eder:

“Tiirk Ilim adamlarimn felsefeye katkilar: dar anlamda felsefe
konusunda olmaktan ¢ok, tasavvuf ve bilim tarihi alanlarinda
olmugtur. Tasavvufun hakikatimi ¢cagdas Tiirk toplumuna ve ozellikle
klasik tasavvuf eserlerini anlayamayan bugiinkii genglige anlatmada
A. Gélpinarly, A. Ates ve T. Yazicr etkili olmuglardwr. Bilim tarihinde
ise A. Sayili, E. Tekeli ve S. Unver Islam bilimini ve onun felsefi

anlamint actklanmislardir. »95

Nasr, giiniimiiz diinyasinda geleneksel Islam diisiince ve egitim
hayatindaki durgunluktan kurtulabilmenin yolunun; hem gelenekselci olup hem de

modern diinya ile tam bir iliski kurabilen bir aydin kesiminin yetistirilmesinde

% Nasr, age., s. 233.

o Nasr, Islam Idealler ve Ger¢gekler, s. 13.

% Nast, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 313.
% Nasr, age., s. 191.
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yattigina inanmaktadir.®® Nasr’in bu diisiincesi; “gelenekselcilerin modernlige
yaklasiminin - kéktenci bir reddive” oldugu seklindeki yorumlary,”  ciriitiir
niteliktedir.

B. Modern Egitime Bakisi

Modern zamana kadar din ve egitim, toplumsal statiide dnemli etkenlerdi.
Gliniimiizde, egitim kutsaldan arindirilmis olsa da, toplum din egitimine karsi olan

% Modern dinyada dini nitelikli olan her seye

saygisini hala korumaktadir.
saldiran modernist akimlarin ve fikirlerin hepsi, modern egitim kurumlarindan
topluma sirayet etmistir.*®

Nasr’a gore modern egitimde amag, sadece bilginin aktarilmasi ve aklin,
ruhi ve ahlaki ilkelerden mahrum birakilarak egitilmesidir.'®® Ona gére modern
bilim ve egitim anlayisi, modern insanin biitiin hayat alanlarinda ve hatta
sahsiyetinde bile béliinmelere sebep olmustur. Islam’in geleneksel biitiinciillik ve
birlik anlayisi ise, insanin biitlin alanlarda birligi saglamasina yardimci olmus ve
[lahi Merkez’den ayrilmasini engellemistir.101 Modern diinyanin énemli bir etkeni
olan laiklik, Miisliiman diinyada en biiylik etkisini egitim alaninda gostermistir.
Bati’ya, onun egitim metotlariyla cevap vermeye kalkisan Miisliiman toplumlari,
bu kez de, “modernist” ve “gelenekci” gruplar gibi bir takim siniflara ayrilma ve
birinin digerine “Oteki” goziiyle bakmasi problemiyle kars1 karsiya gelmistir.102
Bu konuda yasanan sorunlarin ve sonuclarinin neler olduguna en giizel
orneklerden biri belki de bizim kendi toplumumuzdur.

Glinlimiiz egitim sisteminin en biliylik meselelerinden biri, geleneksel
toplumlarin kendilerini oryantalistlerin bakis acilariyla gormeleri ve tek kistasin
onlarin fikirleri oldugunu zannetmeleridir. Nasr, geleneksel toplumlarin bu

sekildeki davraniglariyla hi¢cbir olumlu netice alamayacaklarini belirtir. Bu tiirde,
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kendi tarih ve gelenegini bagka birilerinden 6grenen medeniyetin gelenek ve
dinini koruyamayacagini ve kendi medeniyetinin higbir diisiince iiretemedigi
diisiincesine kapilacagini da belirtir.'®® O, Bati egilimli egitim sistemi ve
merkezlerinin ortak Ozelliklerinin su oldugunu vurgular: “Batili olan her seye
‘hay hay’, Islami olan her seyle ilgili olarak da bir asagilik duygusu.” Nasr,
bugiiniin Islam diinyasinin en biiyiik hastaligmnin, bu asagilik duygusu oldugunu
ayrica belirtmektedir.®*

Modernlesmis Miisliimanlar; Bat1, yillarca Islam igin ne dediyse, Islam’in
o olduguna inanmislardir. Gergekte islami olmayan ideolojik ve siyasi akimlar,
giiniin modas1 geregi Islamla irtibatlandirilmis, Islam sosyalizmi, komiinizmi vb.
sdylemler ortaya cikarilmistir. Nasr, Batidan alman ve Islami gelenekle
uyusmayan bilginin, basina bismillah sonuna da bihi nestain konulmak suretiyle,

bu modanin bilginin Islamilestirilmesinde bile etkin oldugunu ifade eder:

“Modernlesmis  Miisliimanlar, ézellikle asir1t  derecede
modernlesmis olanlart icin, gercek anlamiyla Islam, Bati kendilerine
uzun stiredir ne demisse odur. Eger evrimse el Ustlinde tutulan, gercek
Islam da evrimcidir. Eger sosyalizm giiniin modasi ise, Islam’in
gercek ogretileri sosyalizme dayalidir. Bu zihin yapisini ve ortaya
koydugu eserleri taniyanlar, bunlarin basi egik, kolece ve edilgen
niteliklerinin farkindadirlar. Hukuk alaminda bile, biitiiniiyle Islam
disi, hatta Islam karsiti ilkeler, kabul edilen maddenin ézii su veya bu
Batli hukuk sisteminden alinmis, hatta biitiiniiyle kopya edilmis
olmasina ragmen, nice zaman basina bismillah, sonuna da bir bihi

nestain konularak benimsenivermistir. »105

Nasr gilinlimiiz Miisliman diinyas: liniversitelerinin bir sahsiyet krizi ve
asagilik kompleksi i¢inde oldugunu belirterek, bu tiir {iniversitelerin hepsinin tek
bir ortak o6zelligi oldugunu sdylemektedir: Batidan gelen her seye ve fikre
muhabbet duyup, kendi kimlikleri olan geleneksel Islami her seye yabanci

olmalaridir. Nasr, egitim sistemindeki c¢arpiklik ve bozuklugun kaynaginin

103 Nasr, age., s. 213, 214.
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altindaki temel sebebi su sozlerle Ozetler: “...bir egitim sistemi, mal ithal eder

gibi ithal edilemez. "

1. IKTiSAT
A. Geleneksel iktisada Bakis1

Nasr iktisat kelimesinin kok olarak “itidal” veya “adil ara¢” gibi bir
anlama sahip oldugunu belirtir. Modern diinyanin ekonomi olarak adlandirdigi bu
terimin, gelencksel agidan “beseri hayat”tan ve “dini nitelik”ten ayrilamayan bir
Ozelligi vardir. Bu alanda modern diinyanin en biiyiik hatasi, iktisadin mezkar iKi
6zelliginden kopmus olmasidir.'”’

Modern ekonominin aksine geleneksel ekonomide, dini ve ahlaki
faziletlerin her zaman yeri vardir. Bu ise, Nasr’a gore ekonomide ger¢ekligi goz
ardi etmek degil, asil gercekligi uygulamaktir. Geleneksel ekonomi, modernde
oldugu gibi; idealizm, {itopyacilik vs. veya ideolojiler ugruna, gercek ekonomik
hayat1 gormemezlikten gelmez. Geleneksel agidan ekonomi, modernin yaptig1 gibi
sirketlerin ve biliylik holdinglerin iliskisi degil, i¢cinde bizzat insani niteliklerin
paylasildigi, aligverisin oldugu iliskileri kapsar.108 Geleneksel iktisat anlayisinda
birey; ne toplumsal yoniinii kaybedecek bireysel bir iktisadi mantiga, ne de
bireysel 6zgiirlilk yoninii kaybedecek kolektif bir iktisadi mantiga terk edilir.'®
Geleneksel goriis, dini ve ahlaki niteliklerin ve maddi degerlerin de géz Oniinde
bulunduruldugu dengeli bir iktisadi algiya sahiptir.

Geleneksel ekonomi, strekli, Tanri-merkezli, kutsal ve manevi bir
metafizige dayanmaktadir.'® Geleneksel ekonomi, miikemmelligin yalnizca
Tanr1’ya ait oldugu ve tiim mahlukatin miikkemmellikten yoksun oldugu ilkesiyle,
insanin dogas1 geregi Tanri suretinde yaratilmig oldugu ilkelerine dayanir. Bu da
geleneksel ekonomide, kutsal ve nitelikli yonin her zaman gdz 6nunde

bulundurulmasini ve ortaya ¢ikacak adaletsizligin giderilmesini saglamaktadir.**!

106 Nasr, Bati Felsefeleri ve Islam, s. 12-13.

lo7 Nasr, Isiam in Kalbi, s. 93.

198 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 19, 45.

109 Nasr, age., s. 129.

g Coomaraswamy, “Geleneksel Ekonomi ve Kurtulus flahiyati”, s. 180.

e Coomaraswamy, “Geleneksel Ekonomi ve Kurtulus flahiyat1”, s. 149.
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Nasr, geleneksel iktisadin prensiplerini aciklarken kendi gelenegi olan
Islam Iktisadmin genel prensibini vurgulayarak konuyu agiklamaya calismaktadir.

¢

Islam Gelenegi’nin, “...0zel miilkiyete saygi ve ayni zamanda servetin bir kisi
veya grubun elinde asirt tekellesmesini onleme ilkelerine...” dayandigini ve bu
ilkelerin islam tarihi boyunca pek az uygulandigini, sadece bir ideal olarak
kaldigini, bunun sadece gelenege bagli tiiccarlar ve loncalar tarafindan

uygulandigimi belirtir.*?

Nasr’in  bahsettigi  bu  geleneksel ilkelerin
uygulanmamasinin nedenlerinden biri; Bat1 iktisat yapisini ve kavramlarini temel
alan diisiiniir ve yazarlarin, geleneksel Islam iktisadina Bati’nin liberalist,
kapitalist, sosyalist vb. iktisadi anlayiglarinin penceresinden bakmasindan
kaynaklanmaktadir. Liberalizmi savunan, geleneksel Islam iktisadinin liberalist,
sosyalizmi savunan, geleneksel Islam iktisadinin sosyalist oldugu, gibi anlayislara
sahip olmuslardir. Geleneksel Islam iktisadinin nevi sahsima miinhasir bir yapisi
oldugu ve bu yapisiyla diger iktisadi anlayiglarin bazi noktalarini iginde
barindirabilecegi ise pek dﬁsﬁnﬁlmemistir.113

Iktisadi hayatin temeli olan ¢alisma ve Uretme; geleneksel manada manevi
karaktere sahiptir ve gelenegin, 6zel manada da Islam geleneginin calisma
ahldkinin temelini olusturur. Calisma hayatindaki mesuliyet, is¢inin igverene,
isverenin de isciye karst sorumlulugu ile sinirhi degildir. islam Geleneginin,
kisinin yaptig1 isi en giizel sekilde yapmasi diisturu, biitiin sorumluluklarin

iistinde olan Allah’a karst sorumlu™*

olmas1 sebebiyle, “Yiice Kontrol
Mekanizmast”nin olusmasimi saglar. Bu da, gelenegin biitiin alanlarda oldugu
gibi, ¢aligma hayatinda da kutsalla olan kopmaz biitiinliigiinii ortaya koyar. Ciinkii
Islam Gelenegi’nin tevhid eksenli bakis agisi, sosyal ve iktisadi hayatta dini-
diinyevi, kutsal-profan ayriligimi kabul etmemektedir."" Yani geleneksel olanim

iktisadi hayatinda, “alanlarin ayriligi” gibi bir ilkeden bahsedilemez. “Biitiin

12 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 137.

13 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Dirilis Yayinlari, Istanbul 1976, s. 9,
13.

114 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 40.

15 Nasr, age., s. 41, 45; Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 133.
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geleneksel toplumlarda ¢alisma, ibadet ve ayinlerle siki stkiya iliskilidir, ayni bag

Islam’da da korunmusg ve ifade edilmistir. ~116

Islam’m geleneksel ¢alisma ahlakini anlamanin 6n sarti, is, namaz ve bos
zaman arasindaki bag1 anlamaktan ge¢cmektedir. Geleneksel Islami galisma hayati,

namazla tespit edilmis, diger kiiltiirel ve sosyal faaliyetler de bu tespitten payimi

117«

almistir. Geleneksel sehrin mimarisi oyle planlanmistir ki, ibadet, ¢alisma,

egitim ve kiiltiirel faaliyet mekanlar: bir ahenk icinde birbirine ériilmiis ve bir

12

biitiin icine yerlestirilmistir.*® “Isin yapildigi zaman ve mekan...” ibadetlerle

belirlenmekte, bu da yapilan isin dini ve kutsal bir mahiyete blrlinmesine sebep

119

olmaktadir.”™ Calisma hayatinda;

“Dini otoritelerin iy alanlarim siirekli gozlemesi ve caminin
atélye ve pazarla yan yana olmas,...Illahi Yasa'mn...calismada
emrettigi ahlaki sartlarin korunmasi yolunda bir anlamda dig bir dini
garanti meydana getirmistir. Ancak bu durumdaki en onemli garanti,
Muisliman bireyin  sakip oldugu biling ve dini degerler

olagelmistir. »120

Haram olan kazancin basa bir musibet getirecegi inanci ve Ogretileri,
geleneksel Islam’m calisma hayatinda bir otokontrol saglamakta ve “sadaka ve

12! Giiniimiiz geleneksel Islam

bagus” sisteminin kullanilmasini tesvik etmektedir.
toplumunda, c¢alisma hayatindaki en biiyiik eksiklikler, calisma ahlakinin
zayiflamis veya kaybolmus olmasi, niteliksel degerler yerine, niceliksel dlgiitlere
kiymet verilmesidir.'?

Geleneksel iktisadi hayatta herkes, ekonomik hayattan kopup geri
kalmamasi i¢in toplum nezdinde digerlerini gecindirmekle yukimldddr. Elbette

oncelikle kisinin kendisi ve ailesinin ge¢imiyle sorumlu olmasi, dogrudan bir

116 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel fslam, s. 41; Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik
Striiktiirli, s. 13, 46; Ahmet Tabakoglu, Islam ve Ekonomik Hayat, DIB. Yaynlari, Ankara
2003, s. 12.

ur Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 42.
18 Nasr, age., s. 42.
119 Nasr, age., s. 42.
120 Nasr, age., s. 46.
121 Nasr, age., s. 44.

122 Nasr, age., s. 48.
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sorumlulukken, toplumdaki muhtaglarin gecimine olan katkist dolayli bir

“«

sorumluluk olusturmaktadir. Geleneksel olanda, “...¢calismak icin ¢caliymak...” bir
fazilet degil, kisinin ihtiya¢ ve sosyal hayatindaki denge i¢in calismasi bir
fazilettir.'®® Kur’an’da insanimn siifli duygularinin saha kalkmamasi i¢in yapilan
vurgular, gelencksel olan iktisadi ¢alisma hayatinda asirihg 6nlemektedir.***
“Allah’in bazilarmmizi digerlerinden iistiin tuttuguna iiziilmeyiniz. Erkekler icin
calistiklart  kadar vardir. Ve kadinlar da ancak calistiklart  kadar
nasiplenirler. 125 Y. Peygamberin, Medine déneminde, Miisliimanlarin giinlik

yasantisini {i¢ boliime ayirmasi da, ¢alisma hayatindaki dengenin saglanmasinin

onemine orneklik teskil eder.*?®

Nasr’a gore, geleneksel Dogu toplumlarimi ayakta tutan etken, maddi ve
ekonomik olarak giiclii olmalar1 degildir. Onlar1 ayakta tutan etken, maddi ve
manevi alanla, bilgi ve gergeklik arasindaki kopmaz biitiinliigii higbir zaman

kaybetmemis olmalaridir.*?’

Cunki geleneksel toplumlarda kurumsal istikrar ve
kisinin memnuniyeti tamamen degersiz olmamakla birlikte,**® bir toplumu
ekonomik durumunun giiciine goére degerli ve nitelikli kabul etme, hep ikincil
sirada gelmistir. Bir toplumu, ekonomisinin giicline gore degerli kabul edip
etmeme, tamamen modern toplumun ve onun iktisat anlayisinin bir sonucudur.'?®
Geleneksel dogu toplumu esyay1 oldugu gibi ve gergekligin bir yansimasi olarak
goriir. Niceliksel olandan ziyade, niteliksel olan onun i¢in daha degerlidir. Maddi

olan ikinci plandadir. Nitekim su sozler, bu iddiay1 gozler 6niine serer niteliktedir:

“Altinlarimi cam karsihigr dagitan Kizilderiliyi hi¢bir zaman
giiliing  bulmadim.  Cam, altindan ¢ok daha asil. Israil

peygamberlerinden beri lanetlenmiy bir maden, altin. Adi, tarihin

123 Nasr, age., s. 42.

124 Nasr, age., s. 43.

125 Nisa, 4/32.

126 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 43.

127 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 130; Islam in Kalbi, s. 123.
128 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 38.

125 Guénon, Dogu Diistincesi, S. 45.
186



biitiin cineyetlerine karigmis. Pihtilagmis kan, insan kani. Cam giizel,

clinkii kirli bir mazisi yok. Cam giizel, ¢iinkii kalbi var, kiriliverir. »130

Meri¢’in Bati ve Dogu fikir diinyasina hakim bir miitefekkir olmasi, bir
bakima Dogu ile modern Bat1 diisiincesi arasindaki niteliksel ve niceliksel bakis
acisini, kolayca 6zetlemesini saglamaktadir. Ayrica Kizilderililerin geleneksel bir
diinyadan gelmis olmasi, altin ve cam sembollerine yiiklenen anlami daha da
kuvvetlendirmektedir. Altin niceliksel olan1 yani moderni, cam niteliksel olani
yani gelenegi temsil etmektedir.

Modernizmin etkisiyle bir moda akim haline gelen sanayilesme;
geleneksel toplumlarin, iktisadi hayati, ¢evre hayati, dini, sosyal kurumlari,
psikolojisi vb. alanlardaki tahrip edici etkisi**! sebebiyle; bu toplumlar ézellikle
de Islam toplumu tekrar kendi geleneksel hayatlarinda ¢oziim arayisi igine
girmislerdir. Isin ilging olan yam ise, zamaninda bu toplumlarin, sanayilesme
yarisl i¢ine girmis olmalaridir.

Nasr, modern diinyada esyay: iiretirken; iiretim ortami ne kadar uygun
olursa olsun, insansiz makinalarin kullanimiyla yapilan iiretimde ahlaki ve estetik
degerlerin goz ardi edildigini ifade eder. Ayrica bu durumun, geleneksel sanat
tekniklerini kullanan lonca, tarikat ve cemaatlerin, Uretici ruhu Gzerindeki
etkisinin de kayboldugunun altin1 cizer.™* Iste bu durum; modern diinyada insanin
makinelesip makinelesmedigi tartismalarinin temeline oturtulmasi gereken bir
problem olarak yerini almaktadir. Bu konuda geleneksel perspektif sahibi bazi
yazarlar, sanayilesmenin; geleneksel zanaatlar iizerinde yapmis oldugu tahribatin
sadece Dogu’da degil, Bati’da da oldugunu da dile getirerek, modernizme kars1
toleranssiz bir tarzda yazilar kaleme almislardir.”® Geleneksel agidan iiretim
aletleri insanin uzvunun bir uzantisini temsil eder. Bu anlayista insanin sanatsal
bir liretim yapmasina imkan tanir. Geleneksel goriis, makineyi aletin geligmis hali

olarak gormemektedir. Cilinkii makine aletin ziddidir ve insanin niteliklerinden

130 Merig, Bu Ulke, s. 294,

131 Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 274.
132 Nasr, age., s. 180.

133 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 47-48.

134 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 119.
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iretime bir seyler katmasini engellemektedir. Yani “...makine, sanati
oldirmektedir.”**

Giiniimiiz geleneksel Dogu toplumlarinda ve Islam toplumunda asiri
derecede yoksullugun ortaya ¢ikisi, hicbir zaman icten ve sistem geregi
olmamigtir. Bu duruma sebep, dis kaynaklar ve dis kaynakli iktisadi sistemler

% Geleneksel perspektif, modern diinyadaki asir1 yoksullugun

olmustur.!
sebebinin; toplumlara modern sosyo-ekonomik prensiplerin uygulanmasi
oldugunu 6ne siirmektedir. Bu modern prensiplerle toplumlar, ne olursa olsun
maddi acidan iiretmeye ve tiiketmeye tesvik edilmekte, insanlarin manevi ve
psikolojik  yonleri  ihmal edilerek  birer  Gretim  makinesi  haline

dénﬁstﬁrﬁlmektedir.l37

Baz1 gelenekselci yazarlara gore giliniimiiz iktisadi
hayatinda yapilmast gereken sey; geleneksel perspektiften, asir1 derecedeki
yoksulluk ele alinmalidir. Modern diinyada kendini daha da c¢ok hissettiren bu
sorun, fakirlikle karigtirllmamalidir. Geleneksel agidan fakirlik, diinyanin malina
ve miilkiine bagimli olmay1 6nledigi ve Hz Peygamberin de fakir konumda olan
bir kimse olmasi sebebiyle bir ser olarak goriilmemektedir. Hatta Hz.
Peygamberin  hadisleri dogrultusunda hedeflenen bir konummus gibi
algilanmaktadir. Bunlardan birine 0rnek verecek olursak: “Zenginlik mal miilk
coklugundan degildir. Zenginlik ruhun zenginligidir. 138 Fakirligin dinsel
gelenege, yoksullugun ise modern gerceklige tekabiil ettigi yorumlar1 da
bulunmaktadir.™*® Fakir durumda olanlar, kendi kendine yeten, diinyanin mallari
arasinda kaybolup gitmeyen, mutlu insanlar olarak goriilmektedir.'*® Burada
fakirlik zenginligi istememek degildir. Buradaki fakirlik, gercekte higbir seyin

insanin olmadigina dair, bir sembolii ifade eder.***

135 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Aldmetleri, s. 85, bkz. 38 nu.lu dipnot. ; Northbourne,
Modern Dinyada Din, s. 40.

136 Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 19.

B R. Coomaraswamy, “Geleneksel Ekonomi ve Kurtulus Ilahiyat1”, s. 148.

'3 Buhari, Rikak, 15; Mislim, Zekat, 120.

139 Necdet Subasti, Sinirlart Yoklamak, Otitken Nesriyat, Istanbul 20007, s. 75.
10 R, Coomaraswamy, “Geleneksel Ekonomi ve Kurtulus ilahiyati”, s. 147-148.

¥ Schuon, Islam’t Anlamak, s. 130, bkz. 34 nu.lu dipnot.
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B. Modern iktisada Bakisi

19. yiizyl itibariyle bir furya haline gelen “ilerleme”, “kalkinma” ve
“gelisme” gibi kavramlarin mahiyetleri; hi¢ disiiniilmeden, geleneksel iktisadi
hayata uygun olup olmadig1 arastirilip tartisiimadan, geleneksel toplumlarin
hayatina dahil olmustur.*? Gelenegin; iiretme, ihtiyaglar karsilama ve g¢alisma
gibi iktisadi unsurlarinin, stirekli olarak Allah’in rizasina uygun olmasi gerektigi
vurgusu ve ahlaki niteliklerin 6n planda tutulmasi prensipleri; modern iktisadi
hayatta tamamen niceliksel olarak gelisme diye algllanmls‘ur.143 Modern diinyanin
sanatla zanaati birbirinden ayr1 iki kavram olarak algiladigindan bahsetmistik.
Geleneksel agidan eskinin hem sanati hem de sanayisi olan sanat, kendini modern
diinyada sanayi kavramina doniismiis bulmaktadir. Bu anlamda geleneksel agidan,
gelenegin sanatinda nitelik dnemliyken, modernin sanayisinde ise, sayisal ¢okluk
olan nicelik énemlidir.***

Modern kalkinma teorileri, gliniin moda akimlarina gore genellikle tek tip
iktisadi faaliyetler ylriitmiistiir. Yeri geldiginde kapitalist, yeri geldiginde

6

sosyalist veya komiinist ya da liberal politikalar izlemistir. Bu yiizden “...modern
kalkinma teorisi,...bireyin genis aile, mahalli baglar, loncalar ve...tarikatlarla
daha biiyiik bir biitiine baglandigi geleneksel organik toplumsal yapilarin temelini
yvikma egiliminde olmustur. 1% Modern diinyanin énemli 6zelliklerinden birinin;
ister insani, ister bilimsel, ister sosyal olsun tiim alanlarda tekbi¢imci bir yapiya
ve goriintiiye sahip olmasidir. Iktisat ve {iretim alaninda da, bu kendini makine ve
makinelesmeyle gt')s‘[ermektedir.146

Modern dinya iktisadinin tavsiyelerine goziinii dikmis olan modern insan,
iktisadi hayatta “ihtiya¢” ile “arzu” kavramlar arasindaki farki anlayamamistir.*’
Boylece modern iktisadi anlayis, geleneksel toplumlar1 da etkisi altina alarak,

giintimiizde insanlar tilketmek icin tretmek, ya da durmadan tretmek ilkelerinin

142 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 127.
%3 Nasr, age., s. 128.
144 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 79.
145 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 129.
146 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 73-75.
Y7 Tabakoglu, Islam ve Ekonomik Hayat, s. 44.
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oldugu bir mantiga biirimistiir. Her seye bu ilkelerin penceresinden bakan
modern iktisat, “tabiati da, i¢inde uyumlu bir sekilde yasayacagi ve tefekkiir
edecegi Allah’in bir eseri olarak degil de...miimkiin oldugunca ¢abucak
tiiketilmesi ve yagmalanmasi gereken bir nesne olarak goriir. ~148

Biitlin geleneklerce kabul edilen insan bedeni, kutsal ve ruhi yapisindan
soyutlanmistir. Yeni haliyle insan bedeni, sadece iiretmek ve calismak igin
tasarlanmis bir makine gibi goriilerek homo economicus sifatiyla, sadece kamusal
alanda var olabilen sosyal bir varlik haline gelmistir.'*® Geleneksel anlayista
insanlarin sectigi meslek veya sanat, bir anlamda o insanin tabiati, fitrati ve
yaratilmigliktan aldigr ilahi vergi ile irtibathidir. Platon’un insanlarin icra ettigi
meslegi, onlarin fitratlariyla ve tabiatin madenleriyle 6zdeslestirmesi, Nasr’in
geleneksel insan algisiyla uyum gostermesi acisindan dikkat ¢ekicidir.*
Gelenekselciler agisindan modern is ve meslek ise, kisinin tabiatiyla bir uyum ya
da &henk saglamamaktadir. Kisi sectigi is ya da meslegi kendi istegiyle segebilse
de, onunla kendini bir biitlinliik icinde hissetmez. Yani geleneksel olanda kisi ve
meslegin niteliksel uyumu 6n planda iken, modern olanda kisinin niteliginin pek
6nemi yoktur ve meslek tamamen niceliksel olarak 6n plandadir.™ Geleneksel
olanda, tiim mesleklere ihtiyag vardir ve tiim meslekler kutsal olarak algilanir.™

Modern fabrika is¢isi, igini tamamen makine hiziyla yapmak ve siiratle
tiretmek zorunda oldugu icin, yaptigr isin estetik zevkini yasayamamakta ve bir
zanaatkar olarak gorilmemektedir. Zanaatkar olarak goértilmemesi, (gelenekselin
aksine) iscinin entellektiiel kapasite yoksunu ve sadece para karsiligi lireten bir

asagl smif olarak goriilmesine yol a¢maktadir."

Modern is sektoriinde is¢i;
geleneksel olanda oldugu gibi, ise kendisinden bir seyler katma sansina sahip

degildir. Iscinin gérevi sadece makineyi ¢aligtirmaktir ve pasif bir konumdadir.

148 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 130.

149 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 242.

9 Platon, Devlet, s. 273; ibn Haldun, Mukaddime, 11, s. 948.
131 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 82-83.

152 Ananda K. Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, cev. Ismail Taspinar, Kakniis Yayinlari,
Istanbul 2000, s. 58.

153 R. Coomaraswamy, “Geleneksel Ekonomi ve Kurtulus ilahiyati”, s. 162.
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Isin kalitesi, makinenin sayisal yani niceliksel iiretimine gore belirlenmektedir. Bu
durumdaki is¢i, zamanla makinelesmekte ve yaptig1 isten zevk almamaktadir.**

Giliniimliz modern diinyasinda toplumsal farklar, maddi servete ve salt
niceliksel Ustiinluklere gore belirlenmektedir.’®® Modern iktisat anlayisinda,
uluslar aras1 finans ve modern bankacilik sistemleri kredilerin ve paranin yoniinii
istedikleri gibi ve manevi kaygilardan uzak bir sekilde diizenledikleri igin, kitalar,
milletler ve bireyler birer sémiirge araci durumuna getirilmistir.®® Geleneksel
perspektif, modern ekonominin ve ticaretin, toplumlar arasindaki bagi
kuvvetlendirmesi tezini anlamsiz ve yanlis bulur. Ciinkii geleneksel perspektiften,
modern ekonomi maddi olana dayalidir. Maddi olan da, bdliinme, par¢alanma,
kavga ve haksizlik demektir.™’

Glinlimiiz diinyasinda pek ¢ok Batili arastirmaci, modern insanin, modern
iktisadi anlayislar yliziinden gormiis oldugu zararlar sebebiyle, bu iktisadi
anlayislar {izerinde yeni ¢alismalar yaptig1 ve bu anlayislarin degerlerini yeniden
ele aldig1 bir vak’adir."®® Guénon, paramin sembolik anlamimi yitirip sadece
niceliksel bir indirgemeye maruz kaldigin1 ifade etmektedir. Bu konuda
Guénon’un ilging bir de iddiast vardir, ona gore para zamanla pratik ve maddi
degerini kaybedecek ve kendiliginden insanlarin kullanim alanindan ¢ikip

gidecektir.™®
1IV. SANAT

Sanat tiim dinlerin iginde var olan unsurlardan birini olusturmaktadir.
Gorsel, isitsel ve diger tiim sanat bigimleri, “...bizim ahireti duymamizi,
.. . . . . . d ))1
gormemizi, dokunmamizi, koklamamizi, tatmamizi ve hissetmemizi saglar. 60

Islami bakis acisindan sanat, maddeyi asillestirme ve vakar sahibi haline getirme

1> Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Aldmetleri, s. 84-85, 91.

155 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimu, s. 125.

BeR. Coomaraswamy, “Geleneksel Ekonomi ve Kurtulus flahiyat1”, s. 149.
157 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimt, S. 138-1309.

18 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 130.

159 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 141-147.

%0 Danner, agm., s. 29.
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fonksiyonunu icra eder.’® Nasr, sanattaki bu fonksiyonu “Sanat, fazilet, giizellik

1,162

veya dogrulugun  kozmik(evrensel) degerini  yansitmalidir seklinde

Ozetlemektedir.

Geleneksel Islam sanatinin, giizellik kavramini, Ilahi giizelligin
yanslma51163 diye algilamasi, giizeli faydalidan ayirmamasi ve i¢ giizellik, uyum,
asalet vs. biitiinliigii aramasi, geleneksel Islam sanatinin karakterini olusturur.'®*
Geleneksel agidan giizel, sevdigimiz ve de sevmemiz sebebiyle sevdigimiz olan

degil nesnel degeriyle bizi kendisini sevmeye mecbur kilandir.*®®
A. Geleneksel Sanata Bakisi

Nasr, yeryiiziine dagilmis milyonlarca miislimanin ni¢in gilinliin bes
vaktinde Kabe’ye yoneldigine, ni¢in bazi geleneklerin sanatsal yapilarinin
yuvarlak olduguna ve ni¢in bazi1 geleneklerde dairenin belli bir giicii temsil
ettigine dair sorulara, su cevabi verir: “Tiim bunlarda en dikkate deger olan sey
kutsal bir alan icinde tamamen bambaska bir mekan tiriniin dogrudan
tecriibesidir.”'%

Bu mekanda; kutsal olanla, kozmik hakikatlerin sekilleri ve tasavvurlari
birlesir; bu mekanda ibadetler ve ayinler, geleneksel ilimler ve geleneksel
kozmolojiler bitlinlesir. Bu mekanda geleneksel ilim, sanat, kutsal algis1 bir araya
gelir. Ornegin kutsal bir mekan olan caminin hem Allah’in Evi kabul edilip, hem
de ayn1 zamanda ¢esitli geometrik veya bitkisel vs. siislemelerin bulunmasi, kutsal
olanla kozmik tasavvurlarm bulustugu ayri bir mekan olmasini saglar. Iste bu
mekan o0zelligi mabetlerden mezarliklara, bahgelerden evlere vs. geleneksel

insanin tiim yasam alanlarina ve dogal ¢evreye kadar yansitir. Bu bir bakima

Nasr’in “kutsal cografya” ya da “jeosofi” dedigi ilimlerle yakindan ilgilidir.'®’

181 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyat, s. 102.
162 Nasr, Soylesiler, s. 235.

163 «Allah giizeldir, giizeli sever.” Bkz. Tirmizi, Edeb, 41; Birr, 61;Ebu Davud, Libas, 26; bn
Mace, Du4, 10; Mislim, Iman, 93.

184 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 244-245, 257-258.
185 Schuon, Yansimalar, s. 17.
166 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 218.

167 Nasr, age., s. 218.
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Geleneksel mekan kavrami ve bu kavramin niteliginin  6nemi
anlasilmadan, geleneksel mimarinin, sanatin, geleneksel ilimlerin, dini tecrtibenin
yoneliminin vs. mand ve onemi anlagilamaz.'® Geleneksel anlayista sanat;
arketipsel diinyaya ait olam1 bi¢imsel olana ¢evirmek, bigimsel olandaki ruhi

giiciin de, arketipsel dlemle irtibatini saglamasima yardimer olmaktadir.*®

Modernizmle geleneksel sanat alanlarinda bir bozulma ve Yyozlasma
olmustur; ancak bunlar tamamen yok olup gitmis degildir.”® Geleneksel ruh ve
teknikle insa edilmis pek cok Islam saheserine baktigimizda, giiniimiiz modern
Mislimaniin eserleriyle ¢ok biiylik farkliliklar goziikmekte; ve modern
Miisliiman sanat¢inin, geleneksel saheserleri insa edenlerin torunlari olduguna

inanmak neredeyse imkansizlasmaktadir.'"*

Her seyden 6nce Nasr’mn, modern diinyadaki anlayisin aksine, sanatla
zanaat1 birbirinden ayri telakki etmedigini belirtmemiz gerekir.!”® Geleneksel
toplumlarda sanat ve zanaat birbirinden ayri terimler degildirler.’”® Hatta
Coomaraswamy’ye gore, geleneksel toplumlarda sanat¢i ayri bir sahis degildir.
Bu toplumlarda herkes birer sanatcidir.’’* Geleneksel medeniyetlerde dinf sanat,
dini olmayan sanat gibi bir ayrimin yapilmasi yanlis olur. Ciinkii daha 6nce de
belirttigimiz gibi geleneksel medeniyetlerde her sey dinle birebir iligki
igerisindedir. Sanattaki bu ayrim, ancak modern medeniyetlerde karsimiza

cikmaktadir.}”™
1. Geleneksel sanat, Kutsal Sanat ve Dinsel Sanat Tliskisi

Nasr’in algisiyla, geleneksel ile kutsal birbirinden ayrilmaz bir yapida

olsalar da tamamen birbirlerinin aynis1 degildirler. Geleneksel, bulundugu

168 Nasr, age., s. 217.

189 Schuon, Tasavwuf, s. 52.

170 Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 165.
e Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 245.

172 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 154, bkz. 22 nu.lu dipnot, 261; Makaleler II, s. 26;
Guénon, Niceligin Egemenlig ve Cagin Alametleri, s. 79.

173 Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 302.
74 Nasr, age., s. 302; Islam i Kalbi, s. 140.

175 Nasr, Makaleler 11, s. 26.
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toplumun manevi yonlerinin hem dogrudan hem de dolayli bir sekildeki
prensiplerini yansitmaktadir. Kutsal ise, o toplumun manevi yoniniin sembolize
edildigi dini davraniglar1 kapsayan bir 6zellige sahiptir. Gelencksel ve kutsalin
ayni olmadigii gostermek icin Nasr; “Kutsalin karsiti profan, gelenekselin ziddt

178 ifadesini kullanmaktadir.

ise geleneksel karsithgidr.

Geleneksel sanat, i¢inde bulundugu gelenegin gercekleriyle ilgilenir. Bu
sanat insanla, ele aldig1 nesnelerin sembolleriyle, vahye bagli olan sembolizmle,
kozmosla, varlik hiyerarsisiyle, yani ele aldigi konunun asil tabiatlariyla ilgilenir.
Onlari gormek istedigi gibi degil, oldugu gibi gérme egilimindedir.’”” Geleneksel
sanat hem kutsalla hem de bilgiyle ilgilenir. Kutsalin ortaya koydugu geleneksel
diinyanin bigimleri ve stilleriyle iligskisi agisindan kutsalla, kendisine sadece
gelenegin sunabilecegi doganin isleyis tarzi bilgisini sunmasi agisindan da ilimle
ilgilenir. “Geleneksel sanat ashinda bir bilimdir.”*"® Hatta geleneksel sanat
“...ilim ve inayetin kaynagidur. 179

Nasr, geleneksel sanatla kutsal ilim arasindaki bagi ve modern sanatin bu

nitelikten yoksunlugunu soyle dile getirir:

“Geleneksel sanat iste boyle bir ilimle var olmugstur ve bu ilmi
yayma ve iletme yetenegine sahiptir. Bu sanat, entellektiiel bir
sezginin ve hem sanat¢iun hem onun diinyasimin kollektif ruhunun
tizerine ¢ikan hikmetli bir mesajin bir aracidi. Bunun aksine,
hiimanist sanat, sadece kisisel ilhamlart veya en iyi ihtimalle,
sanat¢imn dahil oldugu kollektif bir ruhtan bir seyleri tasir ama,
bizim ilgilendigimiz hikmet veya entellektiiel bir mesaji asla tagimaz.
Bu sanat, geleneksel sanati niteleyen kozmik kanunlar ve manevi

varliktan bosandigi igin, ne ilmin, ne de inayetin kaynagi olabilir. »180

Kutsal bilgi kendisini geleneksel sanat aracigiyla ortaya g¢ikarir ve ilk
bakista geleneksel sanatin ilkelerini anlayamayanlar bile geleneksel sanata kapilir.

Geleneksel sanat, gergeklikten ayrilamaz ve gelenegin deruni boyutuyla

176 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 95.
17 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 267.
178 Nasr, age., s. 278; Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 140.
179 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 285.
180 Nasr, age., s. 271.
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baglantilidir.'®" Geleneksel sanat, kutsal bilimden ayrilamaz bir yapidadir. Kutsal
bilime ve kutsal bilgiye dayandig1 gibi, onlar1 aktarma gorevini de yerine getirir.
Ciinkii gelenekler, sadece sozlerle, 6gretilerle konusmaz; ayn1 zamanda geleneksel
sanatt da kullanir. Geleneksel sanat, konusunu secerken herhangi bir dini kaygi
tasimaz ancak kutsal olmayan ile ilgilenmesine ragmen, prensiplerini geleneksel
prensipler olusturur.'®?

Ister dogadaki bir hayvanda, bir cicekte veya insanda, isterse sanat
eserlerinde; bir hat sanatinda, bir resimde, bir mabette, big¢imlerin giizelligi
sayesinde Yiice Yaratic’y1 gérmek, kutsal bilginin elde edilebilmesini saglar. Iste
boyle bir fonksiyonda “Geleneksel sanat bu kutsal bilginin bir kaynagidir ve onun
tiim yetkin ifadelerini kendinde tagir. 183

Geleneksel sanat tam olarak islevsel bir sanattir. Icra edilip bir koseye
birakilip seyre dalinacak bir nitelikte degildir. Yani onda muzecilik yoktur,
hayatin i¢cinde olma vardir."®* Geleneksel medeniyetlerde sanat asla hayattan ayri
telakki edilmemis, “hatta sanat hayat” olarak anlasllmlstlr.185 Bu sanat sonrasi
imal edilen tiriin, kullanigliliga sahiptir. Bu sanatta giizellik ve kullanmighilik bir
aradadir. Nasr, geleneksel sanata bu manada “faydacidir,” demektedir.'®® Aslinda
bu agiklamalardan sonra uygun diisen kelime faydaci degil, kendisinden
faydalanilan olmaktadir. Geleneksel medeniyetlerde giindelik hayatta kullanilan
tiim egyalar, dini olanla ilgileri olmamalarina karsin, bu esyalar1 kullananlara dini
ilkeleri hatirlatmaktadir. Bu, geleneksel sanatin kalbini, kutsal sanatin iggal
ettigini gé')sterir.187

Gelenceksel sanati ortaya koyan, gelencksel insan yani “halife insan’dir.
Ciinkii teomorfik tabiati sebebiyle kendisi de bir sanat eseridir. Nefsi ve manevi

temizlige ulasmis insan ruhu, kadin olsun erkek olsun, “Kutsal Giizelligi” yansitan

en giizel numunedir. Tanr1 en biiyiik sanatkar oldugundan, islam’da Yaratanin “el-

181 Nasr, age., s. 282.

182 Nasr, age., s. 265.

183 Nasr, age., s. 289.

184 Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 148, 302.
18 Nasr, Makaleler 1, s. 148.

186 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 267.

187 Nasr, Makaleler 11, s. 27.
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Musavvir” (suretleri yaratan) diye bir isminin olmasi bundan dolay1d1r.188 Nasr;
Ortacaglarda zanaata baslatma merasimlerinde Tanrinin En Biiyiikk Mimar,
Miizisyen, Ressam vs. olarak adlandirildigindan bahseder. Ayni zamanda insanin
teomorfik tabiati sebebiyle bir sanatkar, ancak diger yoniiyle de bir sanat iirtinii
oldugu vurgusunun, Rumi tarafindan g¢ok iyi anlasildigini, onun “Bizler senin
caldigin  bir saz gibiyiz” sOziiniin arkasindaki sebebin bu anlayistan

189 «

kaynaklandigini ifade eder. Kozmik kanunlara uygun ve arketipler dleminin

gergeklerinin taklidi olarak sanat yaratmada insan kendisi ve Tanri eliyle
yapilmis bir sanat eseri olarak kendi teomorfik tabiatin kesfeder.”*®

Halife insan, sanati, Tanri’yla yarismak igin degil, O’nu “Kutsal bir
Model” olarak taklit etmek i¢in icra eder ve doganin islevsel yoniinii ortaya
c¢ikararak kendisinin yetersizligini vurgulamaya ¢alisir.’® Geleneksel sanatin, her
seyiyle milkemmel ve idealize edilmis bir diinyay1 temsili olarak yansitabildigini
sOylemek yanlis olur. Ciinkii “Milkemmelen” ortaya koyabilen yalniz “Yiice
Yaraticidir”. Ancak geleneksel sanat, matematiksel bir anlamda ideallige sahiptir.
Gorlinliste degil, tabiattaki hareketliligi yansitma konusunda bir miikemmelige
Sahiptir.192 Sanat icra etmede insan; “...Tanri’yi bilerek diisiinen canli (homo
sapiens) olarak asli tabiatini tamamlarsa, sanat yaratict canli (homo faber)
olarak da tabiatin bagka bir yoniinii tamamlar. #1938 Geleneksel sanat, btln
varligin asil ve kutsal kaynagina yani diistiigii cennete geri donmesini saglar. 194
Geleneksel sanattaki bu 6zellikler sebebiyle, geleneksel sanatta; ““sanat icin sanat”
fikri degil, “insan icin sanat” fikri vardir. insan da Tanri’nin halifesi olduguna

gore, bu da kendiliginden “Tanr1 icin sanat” manasina gelmektedir.'*®

188 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 269.

189 Nasr, age., s. 269, 272-273, 289.
190 Nasr, age., s. 270.

191 Nasr, age., s. 270.

192 A, K. Coomaraswamy, Sanatin Tabiatindaki Baskalasim, ¢ev. Nejat Ozdemiroglu, insan
Yayimnlari, Istanbul 1995, s. 14, 32.

193 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 270.
194 Nasr, age., s. 285.

1% Nasr, age., s. 267; Gen¢ Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 301; A. K. Coomaraswamy,
Hinduizm ve Budizm, s. 98.
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Nasr acisindan geleneksel sanat, “...batini mandyr disa yansitan bir
aractir ve bu sanat anlayanlar: arasinda konusulup tartisilir. 19 Geleneksel
sanatta, sekil ve motifleri asarak “diisiinsel bir gergege” ulasmak, sekil ve motifler
sayesinde Tanr1’y1 ve kutsali gormek demektir. Bunu basaramamak ise gelencksel
sanat formunu ve realitesini reddetmeyi gerektirmez.*®’

Geleneksel sanat, insana dinin gergeklerini hatirlatir, insanin
davramislarma anlam katar ve insanin Ote’yi diisiinmesini saglar. Geleneksel
sanat, bi¢cim ve formlar1 asla yok saymaz. Ciinkii bigimleri yok saymak “bigimden
miinezzeh olan Asl’t” anlamamak demektir. Bu konuda modern insanin
karistirdigr “somut ve soyut nedir” meselesi vardir. Modern insana gore fiziksel
ve maddi olan her sey somut, diisiince ve ulihiyet gibi kavramlar ise soyuttur.
Oysa geleneksel metafizik agisindan, “Tanri miikemmel somut Gergeklik "tir.
Onunla karsilastirilan her sey de soyuttur. Hiyerarsik diizenin daha asagisinda ise
arketipler alemi somut, onun altindaki alem soyuttur. Fiziksel varolus diinyasinda
da suret somut, madde ise soyuttur. Iste bu yiizden, geleneksel sanatta bicimleri
yok saymak, bicimden miinezzeh Tanr1’y1 algilayamamak demektir.'*® Geleneksel
sanatin bigimlerinin kaynagi, degismez bir dlemdir. “Iste bu nedenle, kutsal bilgi
ve irfamin kaybedilmesi ve béylece yalnizca analojik degil anagojik diisiinme
yeteneginin de yitirilmesi, geleneksel sanat ve onun hiyeratik bi¢iminin tahrip
edilmesiyle birlikte el ele yiiriir. 199

Geleneksel sanatin nesilden nesile aktarilmasi, aslen dini ve tasavvufi bir
Ozellik gosteren loncalar vasitasiyla yapilmistir. Loncalar, sanatin sembolizminin,
tekniginin, kozmik kanunlarla uyumlulugunun ve belki de en 6nemli 6zelligi olan
manevi egitimin verildigi yerlerdir.*® Modernizm éncesi Bati geleneginde de

biiyiilk saheserler, kilise oOgretilerine bagli sanatcilar tarafindan viicuda

getirilmistir. Bu eserler dini kaynakli kiliseler, miizik eserleri, resim vb. ¢ok ¢esitli

19 Aslan, “Din ve Gelencksel Bakis Agist”, s. 49.
197 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 268.

198 Nasr, age., s. 275.

199 Nasr, age., s. 277.

200 Nasr, age., s. 271, Islam Idealler ve Gercekler, s. 182; Modern Diinyada Geleneksel Islam, s.
46, 47-48.
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dallar1 kapsamaktaydi.””* Loncalar; teknik ve esoterik bilginin biriktigi yerler ve

gizli organizasyondurlar:

“Gizli organizasyonlar: ve sozli nakilleri, el sanatlart ve
yapma ve insa etme teknikleriyle birlesmis kutsal bir diizenin
bilgisinin korunmasin miimkiin kilmistir. En yiiksek mertebeden
sanati kozmolojik bilimlerle birlestiren, ve birden fazla mimar ve el
sanatgist nesil tarafindan yapilmis olmasina ragmen miikemmel bir
birlik  gosteren  katedrallerin  yaratilmasi sadece bu yolla

aciklanabilir. »202

Ayni konunun devaminda Nasr’in, loncalart farmasonluktan®® ayri
tuttugunu belirtmek gerekir.

Gelencksel sanat Ogretiminde, fazilet esasli usta-¢irak ve seyh-mirit
iliskisi vardir.?® Geleneksel “sanat ve zanaatlarin égretilmesinde bile Ggrencinin
egitiminin hem ahlaki hem de teknik nitelikli oldugu goriilebilir. 205

Nasr’a gore, biitiin geleneksel sanatlarin kaynagi meleki bir basiret
sebebiyledir. Cunkl kutsal sanatin ilk numdneleri melekler tarafindan icra
edilmistir. Bu, ister gorsel isterse isitsel sanatlar agisindan olsun boyledir. Iste
sanat¢l en uygun sanatt se¢mek i¢in bu meleki basireti kazanmalidir ve bu da
ancak tefekkiir ve i¢ temizligiyle olabilir.?®

Kutsal sanat ise, geleneksel sanatin tam kalbinde bulunur ve dini bir
fonksiyonu icra eder. Yani konusunu dini olan unsurlardan, ibadetlerden ve

207

ayinlerden vs. secer.”" Kutsal sanat gelencksel sanatin kalbini meydana getirir.

201 Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 197.
202 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 271-272, bkz.10 nu.lu dipnot.

283 Farmasonluk (masonluk): Kudiis’teki kutsal mabedi insa eden duvar isgileri tarafindan bir
meslek oOrgiitii olarak kuruldugu iddia edilir. U¢ ana gruptan olusur: Ciraklar, kalfalar ve
ustatlar. Bkz. Kirman, age., s. 146.

204 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 279; ibn Haldun, Mukaddime, 11, s. 939, 940.
205 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 328.
206 Nasr, age., s. 276.

207 Nasr, age., s. 265; Makaleler 11, s. 26.; Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 55.
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Kutsal sanat ilke ve kurallarin1 dogrudan yansitirken, geleneksel sanat bunu kutsal

sanat iizerinden dolayli bir bicimde yansitir.”®

“Geleneksel sanat bir rahmet kanalidir; onun kalbinde yer
alan kutsal sanat ise bir anlamda vahyin buyurdugu toplumsal ve

hukuki ilkeleri tamamlar. Bu sanat, bizi tiim giizelligin kaynagi olan

ve nihai anlamda tek giizel olan Bir’e gotiiren giizelligi yansitir. »209

Hangi dini gelenckte olursa olsun, o dinin kutsal sanati, yine o dinin
oziiyle iliskilidir.?*° Bir kutsal sanatin var olabilmesi i¢in ilk olarak ona kaynaklik
edecek bir vahyin veya kutsal metnin olmasi gerekmektedir. Ciinkii kutsal sanat
maddi ile manevi diinya arasinda bir koprii gorevi gormektedir. Kutsal bir metni
veya vahyi olmayan bir kutsal sanatin dogmasindan bahsedilemez. Nasr bu
durumu, bir Hindu, Budist veya Islami kutsal sanatindan bahsedilebilecegini,
ancak bir Hindistan kutsal sanatindan bahsedilemeyecegini sdyleyerek
6rneklendirir. Ciinkii kutsal sanat belli bir dinin ruhundan ortaya ¢ikar.?! Kutsal
sanat; vahiy kaynakli, konusu dini olan, sekil, teknik ve dili de kutsal kabul edilen
bir sanattir. Kutsal sanatin bu 0Ozelligi sebebiyle, Hiristiyanlar ikonografiyi
meleklerin getirdigi bir sanat olarak, Hindular da kendi kutsal miiziklerini Tanr1
Siva’nin getirdigine inandiklar1 bir kutsallik iginde gt')riirler.212 Bundan dolay1
geleneksel agidan Kutsal sanat, insana kendi kutsal fitratin1 ve Mutlak olan Allah’1
bulmasini saglayacak giicii bulmasina yardim etmektedir.?"

Kutsal sanatin asil gdrevi; bir ve sonsuz olan Asil Oz’ii tesadiifler
diinyasina doniistiirmek, tesadiifler diinyasini da As1l Oz’e geri dondiirmektir.***
Bir anlamda askin olan alemin fani dleme yansimasi, fani alemin de askin olan
aslim1  gormesini saglamaktir. Kutsal sanat sembollerini, sekillerini vb.

ozelliklerinin kaynagini bu diinyadan degil, Ebedi Olan’dan alir ve kutsal sanat bu

28 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyani, s. 24, bkz. 2 nu.lu dipnot.
2% Nasr, Makaleler 11, s. 31.

210 Nasr, Islam in Kalbi, s. 139.

21 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 98.

212 Nasr, Makaleler 1, s. 26-27; Burckhardt, Aklin Aynasi, s. 123.
213 5chuon, Yansimalar, s. 42.

2% Schuon, age. s. 43.
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diinyanin kapilarmi Otelere veya Oteleri bu diinyaya acan birer vasitadir. Bunu da
degisik sanat formlariyla yapar.215

Farkli gelenekler, sanatsal alanda ayni malzemeden farkli bi¢im ve
iceriksel sanat eserleri meydana getirir. Bunun nedeni, gelencklerin bagh
olduklar1 kutsalla iliskilerindeki, bigimsel ve igeriksel yonden kaynaklanmaktadir.
Ornegin, Uzak Dogu, Hindu, Cin, Hiristiyan ve Islam geleneklerinin hepsi
mabetler insa etmelerine ragmen, higbirinde birinin mabedi digerininkine
benzememektedir.?® islam sanatinin Islam vahyiyle béyle bir iliskiyi
gerceklestirdigini de ¢ok rahatga sdyleyebiliriz. Ancak modernist Miisliimanlarin,
I[slam sanatmin bu yoniinii vahiyle olan iliskide degil de, tamamen sosyo-
ekonomik bir alanda aramaya kalkmasi ve bu alandan cevap aramasi, geleneksel
Islam sanatinin vahiyle olan bigimsel ve igeriksel yoniiniin goz ard1 edilmesine ve

217 Bir bakima Kutsal

acik bir indirgemecilige saplanilmasina sebep olmaktadir.
sanat; Vahyin bicime, gorintlye ve sese vb. biriinmis halidir.?*® Modern
diinyada maneviyat ve kutsalligin rafa kaldirilmasiyla; bir anlamda islam
sanatinin kaynagi olan bu gii¢ ortadan kalkmis, geleneksel Islam sanati da giiciinii
kaybetmistir.?*®

Tiim kutsal sanatlarda oldugu gibi, islami sanat da, sekillerle ilgilenmistir.
Bu durumun asil amaci, tim kutsal sanatlarin gergekte bu sekilleri Batini boyuta
acilan birer kap1 olarak gérmesinden kaynaklanmaktadir. Ayni durum geleneksel
miizik, siir vb. i¢in de geg:erlidir.220

Nasr, geleneksel Islam sanatinin, ¢cokluk halinde olan formlar ve renklerin
birligini yansitmaya ve boylece tevhid ilkesini ortaya koymaya calistigini

221

sOylemektedir.”>~ Nasr, tilavet ve hat sanatinin, metinleri ve anlami kutsal olan

Kur’an ile ilgili oldugu i¢in, kutsal oldugunu ifade eder. Nasr’a gore, kutsalla

215 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 56; Burckhardt, Aklin Aynasi, s. 124.
218 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 36.

2" Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 12, 13.

218 gchuon, Islam 1 Anlamak, s. 169.

9 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyatt, s. 18.

220 Nasr, Islam’da Diisiince ve Hayat, s. 281-282.

221 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 47.
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iliskili olan her sey yine kutsal bir mahiyete biiriiniir.”** Geleneksel islam sanatlar
arasinda “Kur’an tilaveti”, Islam’in kutsal sanatidir ve Islam sanatinin merkezini
olusturur.223

Nasr’a gore; “Islam sanatimin kokeni, kozmosun ana hakikatleri de olan
Kur’an’in Banni hakikatlerinde ve Muhammedi bereketten akan Peygamberi oziin
manevi hakikatinde aranmalidir.”*** Nasr, kutsal Islam sanatini, modern
diinyanin saldirilarina karsi bir siginak, bedenle ruhu canlandiran bir hayat
kaynagi ve Mutlak Hakikat’e ulagsmak i¢in bir destek olarak gt')rmektedir.225
Kutsal Islam sanati, kutsalin yeryiiziindeki yansimalarindan biridir. “...Islam
vahyinin ruh ve bi¢iminin billurlagmasidir. 226

Kutsal sanat, bir gelenegin yasam ortamini hazirlar. Bu ortam, o gelenegin
icinde daha sonra dogacak olan her diislincenin, felsefenin, uygulamanin vs. nin
¢ekirdegini olusturur. Biitiin bunlarin ilk nedeni ise kutsal sanattir. Nasr, bunu

sOyle aciklar:

“Sanat aracitligiyla ele aliman bir gelenek, icinde gergeklerin
her tarafa yansitildigi ve gelenegin realitesine uygun bir evren i¢inde
insanlarin soluk aldiklar: ve yasadiklar bir ortam teskil eder. Iste bu
nedenle, tarihte kaydi olan her durumda, gelenek teoloji ve felsefesini

bigcimlendirmeden énce, kutsal sanatini  yaratmig ve formalize

.. 50227
etmigtir.

Hiristiyan sanatinin baslangici olan yer altt mezar sanatinin, Hiristiyan
geleneginin 6nemli isimlerinden biri olan St. Augustine’den dnce geldigini, cami
ve mescid sanatinin, kelam ve felsefe ekollerini ¢ok hizli gelistiren Eg’ari, Kindi
ve diger Miisliman filozoflardan daha oOnce geldigini gosteren Ornekler, bu
konuda Nasr’1 destekler niteliktedir.??® Ancak, kutsal sanatin, diger alanlardan ve

temsilcilerden once var olmasi, daha sonraki donemlerde yigilan ve birikim haline

222 Nasr, Islam in Kalbi, s. 27-28.
22 Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 149; Islam’in Kalbi, s. 140.
224 Nast, Islam Sanati ve Maneviyatt, s. 15.
225 Nast, age., s. 256.
228 Nasr, age., s. 247.
227 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 267.
228 Nasr, age., s. 267-268.
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gelen, yeni bir ortamin olmayacagi manasina gelmez. Bu noktaya dikkat etmemiz
gerekir. Nitekim Islam felsefe birikiminin bdyle bir siire¢ takip ettigi herkesin
malumudur.

Yukaridaki bu siiregte, geleneksel sanatin, fikirler ve diislincelerden 6nce
gelmesi, insanin maddi ve sekilsel olan seylere, soyut olanlara oranla daha meyilli
olmasindandir. Geleneksel sanatin diger alanlardan daha Once zuhur etmesinin
sebebi de budur.??®

Nasr’a gore kutsal sanat, “...Ebedi Olan’in beseri diizeydeki

“mevcudiyeti’ne isaret eder.” Ve

“Madras yakimindaki Himpi Tapinagi’'min oniinde veya
Isfahan Camii nin i¢inde veya Chartres Katedrali’nin kapilar: oniinde
duran bir kisi sadece Hindistan'da, Iran’da veya Fransa’da
bulunmamakta, aym  zamanda  kdinatin  “merkezi’nde  de
bulunmaktadwr. Bu kisi, soz konusu kutsal sanat formlariyla zamanin
Otesinde olan ve tabii Ebedi Olan’dan baska bir sey olmayan

Merkez e dahil olmustur. »230

Kutsal sanat, evrensel bir 6zellik tasimaktadir. itikadi ve irki ne olursa

231 Kutsal sanatin varlik

olsun, anlayabilen ve goren herkese hitap etmektedir.
sebebinin bir diger 6zelligi de, kutsal sanatin hem arifin hem de siradan insanin
akillarina seslenmesi ve onlarin ihtiya¢ duyduklar1 oranda ihtiyaclarini
karsilamasidir.?*?

Nasr, kutsal sanatin hem makrokozmos hem de mikrokozmostan
miitesekkil biitiin bir kozmosun kutsal bilimine ve metakozmik gercekligine
dayandigini sdylemektedir.”®* Ancak Kutsal sanat sadece geleneksel bir kiiltirde

deger ve anlam kazanir. Nasr’a gore kutsal sanatin bagka bir kiiltiirde hayat

bulmas1 imkansizdir. Bagka kiiltiirde kutsal sanatin ve maneviyatin bazi yonleri

229 Nast, age., s. 268.

230 Nasr, Bir Kutsal Bilim fhliyacz, s. 55; Insan ve Tabiat, . 54.
1 Lings, “Gelenek Isiginda Giiniimiiziin Diinyas1”, s. 237.
232 schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 60.

3 Nasr, Soylesiler, s. 225.
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yansitilabilir ancak bu sadece belli bir sinirda kalabilmektedir ve tam bir kutsal
sanat vasfi tasimamaktadir.**

Nasr’a gore geleneksel ve kutsal sanatin dini 6neminin anlagilmasi, dini
hayatin siirekliliginin korunmasi agisindan 6nemlidir. Ciinkii bu sanat, insana
Tanriy1 hatirlatan ve insani Semavi dleme gbtiiren bir dzellige sahiptir.”*® Nasr,

kutsal sanatla geleneksel sanat arasindaki ince farki su sekilde ayirt eder:

“Tiim kutsal sanatlar geleneksel sanattir, fakat geleneksel
sanatlarin hepsi kutsal sanat degildir. Kutsal sanat, geleneksel sanatin
kalbinde yatar ve dogrudan vahiyle ve gelenegin oziinii olusturan
tecellilerle ilgilenir. Kutsal sanat ayinlerini, belirli bir inanct
paylasan kiigiik gruplarin uygulamalarim ve sozii gecen gelenegin
icinde manevi kazang elde etme yollarimin pratik ve iglem yonlerini

G2
ilgilendirir. 3

Nasr, gelenegi tanimlarken onu dinle irtibatlandirdigindan ve dini,
gelenegin “tam kalbinde olan bir sey “ olarak tanimladigindan, geleneksel sanatla,
dinsel sanatin goriintiste hemen karistirilabilecegi endisesini tasimaktadir. Dinsel
sanat; yukarida kutsal sanatta belirttigimiz gibi, stili, teknikleri, kullandig1
sembolleri vs. agisindan degil, tema veya fonksiyonunun dinsel olmasi sebebiyle

bir farklilik arz eder:

“Geleneksel sanat ise, konusundan dolay: degil de, bigimlerin
kozmik kurallarina, sembolizmin kurallarina, iginde yaratildigr belirli
bir ruhsal evrenin formel istidadina uygunlugu, hiyeratik bigimi,
kullanilan malzemenin tabiata uygunlugu ve yoneldigi 6zel gerceklik

alanmi bakimindan hakikata uygunlugundan dolayt gelenekseldir. »231

Bu yiizden Nasr, Hz. Isa’ya atfedilen bir resmi veya ikonay1 dinsel sanat
sayarken; Ortagag’dan kalma bir kilici, bir kitap kapagini, geleneksel olsa bile

dinsel olanla dolayl iliskisi oldugundan geleneksel sanat olarak kabul eder.?®

234 Nasr, age., s. 226-227.
2% Nasr, Makaleler 11, s. 23, 26.
2% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 265-266, bkz. 1 nu.lu dipnot.
27 Nasr, age., s. 266.
238 Nasr, age., s. 266.
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Islam agisindan bakacak olursak dini sanat; Islami diinya gorisiiyle ve sanatiyla
bir ilgisi olmamasina ragmen konularini Islamf alandan ve islam sanatindan segen
sanata denir.>® Nasr, modern dénemde icra edilen bir sanati, Ornegin resim
sanatinin; konusunu Islami motiflerden se¢se de, islam sanati olmadigini, bunun
ancak Miisliman bir ressam tarafindan yapilmis Bati tarzi bir sanat oldugunu
ifade eder.**

Nasr, kutsal olmayan bir dinsel sanatin miimkiin olup olmadig1 sorusuna,
miimkiin oldugu cevabini verir. Kutsal olmayan dinsel sanatta; kullanilan bi¢im
ve teknikler geleneksel olmayip, sadece temasini dini alandan se¢gmektedir. Nasr,
bu duruma 6rnek olarak Ronesans boyunca tatbik edilen resim ve mimari sanatini
ornek gostermektedir. Bu sanatin gergek kutsal sanattan ayirt edilmesi gerektigini

vurgular.?
2. Mimari ve Sehir

Calismamizin buraya kadar olan kisminda, Nasr’in gelenegin biitlinciil
yoniine daima vurgu yaptigini acik bir sekilde gordiik. Nasr, geleneksel mimari ve
sehir olgularin1 da agiklarken; mimari, sehir ve insan biitiinliigli {izerindeki
noktalara dikkat cekmekte, daha ¢ok kendi gelenegi olan Geleneksel Islam sanati,
mimarisi ve sehirciliginden deliller gésterme yolunu tercih etmektedir.

Nasr, Miisliiman ve Bizansli mimarlarin yiizyillarca ayakta kalan kubbeleri
nasil yaptigini, Yunan anfitiyatrolarinda veya katedrallerde kusursuz akustigin
nasil saglandigini, Piramitlerin ¢esitli agilarinin gokcisimlerinin astronomik
sistemlerine nasil karsilik geldiginin ve Isfahan’da bir minare sallaninca diger
minarenin nasil titremeye basladiginin agiklamasini, basit bir bilginin
yapamayacagimin farkinda olunmasi gerektigini sdylemektedir. Ayni durumun
bugiin benzeri yapilamayan ¢esitli metal ve boya vs. liretimleri igin de s6z konusu
oldugunu vurgular. Sonucgta Nasr’a gore, biitiin bu sanat ve mimari saheserlerin
arkasinda yatan bilgi ve bilim, “scientia sacra”dir.*** Gelenegin biitinciilliigi,

geleneksel sanatla bilimin uyumunda da oldugu gibi kendini agik bir sekilde

239 Nasr, Makaleler 11, s. 31.
240 Nasr, Islamn Kalbi, s. 141.
241 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 95.

242 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 279.
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gosterir. Nasr, ortacag sanatinin en giizel eserleri olan katedrallerin, geleneksel
Hiristiyan sanatiyla biliminin uyum ornekleri oldugunu ifade eder. Ona gore bu
eserlerdeki oran ve orantilar, adeta tasta miiziksel bir ritm meydana getirmistir.243

Tim gelenekler agisindan yeryiizii iizerindeki biitiin kutsal mekanlarin,
kutsal alemden ve arketipsel gerceklik diizeyinden bir seyleri yansittigina
inanilmaktadir.*** Geleneksel islam mimarisinde de sadece mekéanimn niceliksel
olarak diizenlenmesi degil, kutsal olan gelencksel bilimle birlikte, mekéanin
niteliksel bir sekilde kutsallastirilmasi vardir. Bu anlamda geleneksel Islam
mimarisinin en biiyiik esin kaynag ve hareket noktasi, Kabe’dir.”*®> Geleneksel
[slam sanatina, mimarisine ve sehrine fiziksel gevresinin seklini veren yalmzca
kutsal kitap Kur’an degildir, bu ¢evrenin olusmasinda ¢ok onemli rol oynayan
hadisler de mevcuttur.**®

Nasr, kelimeyi sehadette Allah’in varligini olumlamak igin, kelimeyi
sehadetin ilk kismma bir olumsuzlamayla baslandigi gibi, geleneksel Islam
sanatinda da, olumlamak adina bir olumsuzlama olan, boslukla baslandigi
fikrindedir. Geleneksel mimari eserlerin, mekénlarin, pazarlarin vb. yerlerin ilk
giris kisimlarindaki bos alanlar, Nasr’a gore manevi bir niteligin sembolii
konumundadir.*’ Hiristiyanlik’ta ruh her zaman doluluk ile algilandigi igin,
Hiristiyanlik’ta ve Hiristiyan sanatinda bosluga, islam’da oldugu gibi bir 6nem
atfedilmemistir. Bu da sanatta ve diger alanlarda modern insanin boslugu bir
olumsuz kavram olarak diisiinmesine sebep olmustur. Bu durum, Islam’da kelime-
1 sehadetin ilk olarak olumsuzlamayla baslamasi sebebiyle tamamen farklilik
gosterir; bosluk hem Islam hem de diger Dogu Gelenekleri i¢in énemli bir
kavramdir.?*®

Geleneksel Islam sanatinda bosluk, “...hem Allah’in askinhiginin ve hem

de tiim seylerde O’nun mevcudiyetinin (prensence) semboliidiir.”*® Geleneksel

243 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 55.

244 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 47.

245 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 55.

248 Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 39.
4" Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, s. 241.

248 Nasr, Bati Felsefeleri ve Islam, s. 38-39.

289 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 234.
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Islam sehirlerinde, dar sokak ve gecitlerden sonra, bos ve genis bir alana
ulasilmasi ya da dar sokaklarin genis ve bos bir cami avlusuna agilmasi,
geleneksel sanatta boslugun Allah’in  varligir ile irtibatlandirilmasindan

O Nasr, Islam Mimarisinin Allah’1 yiiceltmek ig¢in

kaynaklanmaktad1r.25
kurulduguna inanmaktadir.?>!

Geleneksel bir eve ya da camiye girilirken karsimiza c¢ikan mekansal
bosluk sebebiyle ayakkabilarin cikarilmasi ve haliya ¢iplak ayakla basilmasi,
Nasr’a gore, Islami dgretilerin en dnemli noktalarindan biri olan Gayb’a dikkatleri
ceker ve namaz esnasinda yere yapilan dokunuslar da, yeryiiziiniin
kutsallastiriimasi semboliinii ifade eder.?

Geleneksel Islam sehirleri, cami merkezli olan ve bu merkezden neset
etmis mimari yapilarin olusturdugu bir kompleks halindedirler. Sehrin adeta tek
bir cat1 altinda imis gibi bir goriiniim sergilemesi, islam maneviyatmin tevhid
unsurunun mimaride hayat bulmus hali olarak sembolize edilebilir.?®® islam
sanatinin biitiin boyutlar1 tevhid ilkesine dayandigindan, sehir mimarisi;
merkezinde caminin bulundugu, etrafinda da medreseler, dikkanlar, pazar yeri
vs.nin oldugu birbirine bagli kompleks yapimin, mekan ve fonksiyon birligi

254

Ozelligini tasimaktadir. Nasr, geleneksel Islam sehirlerini ve yerlesim

mekanlarini ve onlarin mekansal ve sekilsel bi¢cimlerini, caminin organik bir bagla

baglanmis birer unsuru ve uzantis1 olarak g(irmektedir.255

Diinyanin ¢ok farkli
yerlerindeki camilerin tek bir renk olan ve Islam’m rengi olarak kabul edilen
yesili benimsemesi de, bir bakima geleneksel Islam mimarisinin nezdinde kutsalin
birligine de atifta bulunmaktadir.”®® Bu konuda Nasr, geleneksel miisliiman

evlerinde kullanilan halilarin bile Sema’yr yansittigini, giinlin (namaz kilma da

%0 Nasr, age., s. 239.
1 Nasr, age., s. 61.
2 Nast, age., s. 58.
253 Nasr, age., 5.68-69.

4 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 246-247, 255, 256; Geng Miislimana Modern
DiinyaRehberi, s. 157.

255 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 50.

26 Nasr, age., s. 65.
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dahil) pek ¢ok vaktini hali iizerinde geciren Miisliimanin bdylece kendi evi iginde
dahi, caminin ve dolayisiyla kutsal olanin havasini teneffiis ettigini diisiiniir.’

Geleneksel Miisliiman evinin bir odasinin giin i¢inde yemek yemek icin
kullanilmasi, ibadet i¢in kullanilmasi, oturma, misafir odas1 ve yatak odas1 olarak
kullanilmasini Nasr; birlik i¢inde ¢oklugun, ¢oklugun kokeninde birligin oldugu
diisiincesiyle, yine mimarinin tevhid ilkesiyle iliskilendirir.”®® Geleneksel islam
mimarisinde, birlik cokluga, biitiin de parcalara hakim olma &zelligini tasir.?>
Geleneksel Islam mimarisinde biitiin pargalardan énce gelir. Modern mimaride
ise, Once parcalar tasarlanir ve sonra biitlinliik gbéz Oniinde bulundurulur.
Geleneksel Miisliiman evlerinde bir odanin, ayn1 giin i¢cinde hem yemek odasi,
hem yatak odasi hem de ibadet mekani olarak kullanilmasimi Nasr, birlik ve
butiinliigiin, parcalar iizerindeki hakimiyeti ve islevselligi olarak yorumlar.?®

Ayrica ufak tefek istisnalar haric, geleneksel Islam sehrini temasa
ettiginizde sanki tiim sehrin bir tek ¢ati altinda imis gibi goziikmesi de, birligin
parcalara olan hakimiyeti hatirlatmasi bakimindan, tevhid ilkesini ¢agristirr.?**

Geleneksel Islam sehrinde giizellik daha ¢ok disa degil evin igine yansir.
Disaridan evler hemen hemen birbirinin aynisi gibidir. Boylece zengin ile fakir ev
arasindaki farklilik géze batmamis olur. Asil huzurun ve verilen nimetlerin
yansidig1 yer, evin i¢ mekanidir.?%?

Modern mimarideki, bir yapinin i¢ dekorasyonunu bir mimar, disin1 baska
bir mimar ve bahgesini bir baska mimar diizenlerken, geleneksel Islam
mimarisinde biitiin bunlar1 tek bir mimarin gergeklestirmesi, Nasr’a gore;
geleneksel Mimarinin tevhid ilkesini tatbikindeki giizel bir érnegini gosterir.?®®

Ayn1 durum, binada kullanilacak kiremit, tugla vb. malzemelerin {iretilmesi i¢inde

gecerlidir.?®

%7 Nasr, age., s. 51, 52.

258 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 257.

259 Nasr, Islam Sanat: ve Maneviyati, s. 80.

200 Nasr, age., s. 81-82.

261 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 257.

262 Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 158.

263 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 80-81; Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 256.

264 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel slam, s. 261.
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Geleneksel agidan insan bedeni bir makine olarak algilanmamaktadir.
Insan mikrokozmos bir gerceklik olarak gortlmektedir. Nasr, geleneksel insan
bedeni ile geleneksel sehir arasinda bu 6zelliklere dayali bir iligki oldugunu iddia
eder. Insan; duygulari, kutsali ve dogayla olan kutsal kaynakli vb. iliskisi olan bir
varlik oldugundan, geleneksel sehir de tiim bunlart iginde yansitir. Modern
diinyanin sehirleri, i¢inde insanlarin birer makine gibi isledikleri, insanin kendi
benligi ve dogayla bir ¢atisma ve bunalim yasadiklar1 alanlardir. Nasr, modern
sehirlerdeki bozuk uyumun, modern insanin hislerden ve maneviyattan yoksun
birer makine olarak goriilmesinden kaynaklandig fikrini savunur.?®

Modern dunyada yapay bir ¢cevreden miitesekkil sehir hayatindaki modern
insan, i¢inde bir seylerin noksanliginin farkinda olmakla birlikte bunun ne oldugu
konusunda bir fikre sahip degildir. Sehir hayatinda tabiatin saf dis1 birakilmasi
sadece modern insanin degil, gelencksel dindar insanin da, kutsalin tezahurlerini
gérmesini giiglestirmektedir.?®°

Geleneksel Islam sehirlerinin, modern sehirlerin modellerini taklit ¢abas,

‘

Islami sehir algisin1 ve mimarisini kaosun, ¢irkinligin, “...sahsiyetsiz bir iisluplar

yigini.... ’nin bulundugu bir hale cevirmistir.?®” “Insamin kendisi icin yarattigi dus
cevre, onun i¢ diinyasinin yansimasindan bagska bir sey degildir. 208

Bu bunalimin altinda yatan sebep ise Nasr’a gore; sekiilerlesmenin hem
batini hem de zahiri boyutlara kadar niifuz etmesi ve kutsal olarak algilanan ilim

29 Bunlarin yitirilmesi,

kavraminin  yitirilmesinden  kaynaklanmaktadir.
mimarideki bi¢cimsel sembolizmin kaybolmasina ve maddenin sadece diinyevi
boyutunun islenmesine sebep olmus, arka plandaki manevi boyuta gec¢ilememistir.
Isin ilging yam ise, geleneksel toplum hayatmin bu yeni mimari tarza oldukca
fazla talep gbstermesidir.m Alman, Ingiliz, Fransiz, Amerikan vs. stilinde mimari

ve sehir cesitliligini, geleneksel sehirlerde goérmekteyiz. Modernizm sonucu

265 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 263.

266 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 11.

27 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 241-242,
268 Nasr, age., s. 242.

%9 Nasr, age., s. 242-243, 253.

270 Nasr, age., s. 243.
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felsefe egitiminde nasil ki, farkli geleneksel Islami cografyalarda farkli batili
egilimler ¢iktysa, ayni durum sehir mimarisi i¢in de gecerlidir.?™

Geleneksel Islam mimarisi, modern mimari gibi dogaya kars1 baskaldiran
ve tahripkdr bir yaklasim sergilemez. Geleneksel Islam mimarisi, doganin
kutsalligin1 g6z oniinde bulundurarak, onunla uyum i¢indedir. Yapay olan1 degil,
doganin kendi kaynaklarini kullanir. Bu o6zelligiyle geleneksel sehirler terk
edildiginde bile, sehrin kalintilar1 yavas yavas doganin kucaginda kaybolarak, bir
¢Op haline gelmek yerine, tekrar doganin bir parcasi haline déniisiirler.”"

Geleneksel Islam mimarisinde, giizellik ve islevsellik bir arada ve
birbirinden ayrilmaz bir bigimde bulunur. Ayn1 zamanda mimaride oldugu gibi
diger tim sanat dallarinda da, kullanilan materyallere olmadiklari bir anlami1
yiiklemek yerine, materyalin gercekte oldugu ne ise o sekilde goriilmesi ilkesi,
geleneksel Islam mimarisinin ve sanatlarinin gergekgilik ilkesine verdigi énemi
gostermektedir.’’® Nasr’a gore, gelencksel Miisliman mimar diger biitiin
geleneksel sanatgilar gibi, kullandigi malzemenin hem sezgisel hem de ampirik
bilgisine sahiptir. Kullandig1 tuglay1 tugla, tas1 tas olarak yani ne ise o sekilde
gorerek, onlara baska bir anlam yiklemez. Onun en biyik imkani, geleneksel
Islami eserler vermesini saglayan islam maneviyatimin anlami1 ve bu maneviyatin
farkinda olmasidir.’’* Geleneksel mimari sanatinda, gelenegin genelinde oldugu
gibi, her bir malzeme ne ise o sekilde goriiliir. Yani onun nesnelligi (ya da fitrati
diyebiliriz) zorlanmaz. Iste Nasr, bunu “gelenegin realizmi” olarak agiklar.?”

Geleneksel Islam sanati, diinyanmn gegiciligini gdz 6niinde bulundurmus,
mimaride kullandig1 malzemeyi dogayla uyum iginde olan malzemelerden se¢mis,

kullandig1 enerji de tabiattaki 1s1, 151k, riizgar vs. olmustur:?"®

“Geleneksel Miisliiman sehri, hem Allah’in bizzat kendisi,

hem de Allahin eseri olan bakir tabiat karsisinda gecgici ve fani bir

2! Nasr, age., s. 241.

212 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 67, 85; Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 260; Geng
Mislimana Modern Diinya Rehberi, s. 157.

213 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 83.
2% Nasr, age., s. 66-67.
215 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 258-259.

278 Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 157; Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, s. 127.
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sey olarak gormekteydi. Dahast o, sehri tabiatla catisma i¢inde

olmaktan ¢ok, uwyum icinde olan tabii ¢evrenin bir uzantisi olarak

e 22277
gortiyordu.

Nasr’a gore, geleneksel Islam mimarisi ve sehir planlamaciligi, hicbir
zaman tabiata meydan okur bir tarzda olmamustir.?’® Sekilerizmin etkiledigi
modern Musliman ise, hi¢ Olmeyecekmis gibi evler, binalar vs. insa etmis,
dogayla olan uyumun bozuldugu ve dogayi tahrip eden enerjiler ve araglar

279 «

kullanmustir. Sekiilerlesmis miisliimant da iceren modern insamin bu arzusu,

icinde Allah’in unutuldugu bir ¢cevre meydana getirmektedir. **°

Modern diinyanin yasam algisi, insanlar1 yasam kalitesine ve niteligine
bakmaksizin sehirlesmeyi ve sehirli olmayr &deta altin tabakta sunmustur.
Ozelikle sanayilesmeyle biiyiik ivme kazanan bu durum, pek ¢ok ruhsal, fiziksel,
sosyal, ekonomik ve g¢evresel vb. hastalik ve bunalimlara yol agtiktan sonra,
modern insanin bagini ellerinin arasina alip yeniden diislinmesine neden
olmustur.281

Sehirler ¢cok yonlii yasam alanlaridir. Nasr’a gore bir sehir, hem bilimin,
sanatin, zerafetin vb. gelistigi, hem de ahlaksizligin, asir1 liiksiin yasandig: bir yer
olabilmektedir. Bir sehrin, bilim adami ve bilge yetistirebilecegini de, ayni sekilde
siipheci, ateist iiretebilecegini de vurgular.?® Nasr, kutsaldan ve geleneksel
sanattan mahrum olan sehirlerde, ateist ve agnostik kisilerin ¢ikmasinin gayet
dogal oldugunu soyler. Ona gore geleneksel sehir, kutsali hatirlatan, tabiatla uyum
icinde olan ve giizelligin ruhla birlestigi bir yasam alamdir.’®® Geleneksel

mimarinin ahengi yakalama istegi, bir anlamda tabiatin geleneksel sehir iginde

- 284
yansimasi manasina gehr.

217 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 245, 260.
218 Nasr, Islam ve Bilim, s. 228.

219 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 245-246.
280 Nasr, age., s. 246.

281 Nasr, Bir Kutsal Bilim Zhtiyaci, s. 110.

282 Nasr, Islam i Kalbi, s. 110.

%83 Nasr, age., s. 138.

284 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 260.
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Nasr’a gore geleneksel Islam sanat ve mimarisinin ilkeleri, giinimiizde
pek c¢ok Islam sehrinin karsilastigi sehir problemlerini ¢dzmede yardimci
olacaktir; hatta geleneksel Islam sanat ve mimarisi, bu problemlerden muzdarip
pek cok Batilinin ilgisini ¢ekmektedir.?®®

Nasr’a gore, geleneksel Islam perspektifi acisindan bir Islam sanat ve
estetik felsefesi ogretiminin gerekliligi hissedilmektedir. Ciinkii Bati’da egitim
gormiis Miisliiman sanat ve mimari dgrencileri, aldiklar1 egitimle geleneksel Islam
sehri ve sanatin1 yozlastirmaktadir. Geleneksel Islam sanati, “...tesadiifi olarak
Islami  degildir;  aksine..Islami  vahyin ruh ve seklinin  dogrudan
oziimsenmesidir.” Vahyin ruhi kismi, “...Islami hareket tarzini...”, sekli kismi
ise, “...Islami hayat tarzimin temelini... ”olus‘[urur.286

Nasr, sekiilerlesmis Miisliimanlarin Bat1 karsisindaki asagilik kompleksleri
yiiziinden, Islam kiiltiir ve gelenegiyle yakindan aldkasi olmayan devasa yapilarin
yapilmasini elestirir. Ozellikle Dubai’deki malum otele (Burj al-Arab)
elestirilerini yonelterek “...¢o! ortasinda camla kapl yiiksek bir bina insa etmek
gibi iktisadi a¢idan mantikli olmayan...” binalar yaparak prestij saglamanin
pesinde olduklarini séiyler.287 Bu yapiy1 iktisadi a¢idan mantiksiz olarak kabul
etmesinde, daha &nce bahsettigimiz, Islam sanatmin “faydacilik ilkesi’yle
bagdasmamasindan kaynaklandigi kanaati de aklimiza gelmektedir. Bunun yani
sira Nasr, modern mimari tarzda insa edilip, sonra i¢ine birka¢ geleneksel tarzda
kemer vs. iislubun yerlestirildigi yapilar1 da, geleneksel olarak gérmez ve tepki
gosterir.?®®

“Islam mimarisi geometrik form ve modellerin safligini énemle belirtme
egilimindedir. Miisliiman zihni geometrik form ve modellerde yalnizca nicelikleri
degil, arketipsel ve kavranabilir diinyanin bir yansimasini da goriir. 7289

Modern mimari prensiplere gore yapilmig bir caminin yanina bir minare

dikmek, o eseri kutsal ve geleneksel bir yapiya dondiirmez. Onemli olan, 151k

%85 Nasr, age., s. 263.
%8 Nasr, age., s. 230, 254.
%87 Nasr, age., s. 248-249.
288 Nasr, age , s. 249.

%89 Nasr, age., s. 259.
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kullaniminin mikrokozmosla insan iliskisinin, Ilahi prensiplerin yansitildig,

O Nasr, icinde geleneksel Islam

kutsal sanat ilkelerinin yansitilmasidir.?
mimarisinin de bulundugu tiim geleneksel mimarinin, aslinda gelencksel
kozmolojiye bagli oldugunu, ancak modernlesmis kafalarin bunu kolayca
anlayamayacagini ifade eder.”®’ Islam mimarisindeki 6zellikle cami vb.
mekénlarin gelencksel sekillerle tezyin edilmesi, “kdinata benzer kilma” ya da
“evrenle ve kozmik dhenkle uyumlu kilma” ¢abasindan kaynaklanmak‘[adlr.292

Nasr, geleneksel sanatkarin muhayyilesi ile modern olanin arasindaki farki

su sekilde izah eder:

“Geleneksel Miisliiman sanatguun muhayyilesi, bu dlemin
Islamilesmis kozmik sektériiyle ve gayet tabii daha ¢ok dogrudan
dogruya Islami vahyin, yani Kur'an’in merkezi tecellisiyle
beslenmigstir: modern Miisliiman ise bu ilahi gidadan mahrumdur;
oyle ki bazi modernlesmis Miisliimanlarin bir yaraticuik diizeylerinin
bulundugu yerde bile, yaraticthgin meyvesinin, Islam sanat ve
mimarisi ile giicliikle iliskisi kurulabilir. Elbette istisnalar vardir, biz

tek tiik olaylardan degil, ekseriyetten soz ediyoruz. »293

Nasr agisindan modernizmin bu tahripkdr ve geleneksel olani yikici
etkisinin karsisinda; Islam fiilkelerinde geleneksel mimarinin ve ilkelerinin
ogretildigi ciddi mimarlik okul ya da fakiiltelerinin olmayisi, Oonemli bir

problemdir.?*

Nasr’a gore modern diinyaya kadar, geleneksel Islam sanat ve
estetiginin sozli gelenek®® ve terbiye yoluyla nakledilmesinden dolayi, bu sanati
formiile edip yaziya dokme ihtiyact duyulmamisti; ancak modern sanat ve estetik

anlayis1 karsisinda artik bunun formiile edilmesi ihtiyaci zarGri olmustur.?*®

%0 Nasr, Soylegiler, s. 127.

21 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyani, s. 71-72, bkz. 8 nu.lu dipnot.
292 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 259-260.

2% Nasr, age., s. 244.

2% Nasr, age., s. 244,

% Nasr’a gore sozlii gelenek, yazili eserleri tamamlayan, alimlerin yetenekli ve kabiliyetli
ogrencileri se¢mesi saglayan “...[slam fikir hayatimn en degerli hazinesidir.” Alimler
hayattayken, bu sozlii gelenek seklinden yararlanilmalidir. Nasr; Modern Dinyada Geleneksel
Islam, s. 234.

2% Nasr, Modern Diinyada Gelenekse! Islam, s. 231, 234-235.
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3. Diger Sanat Dallar

Geleneksel sanat dallarmin etkileme gugleri ve dereceleri, kendi iginde
farklilik gosterebilir. Ozellikle ses ve hareketle (miizik ve dans gibi) ilgilenen

sanatlarin giicli daha fazladir. Ciinkii boyle sanatlar,

“...hem ayrimct (separative) suurun Ortisiinii ag¢manin
manevi anlamdaki sarhosluguna yol acabilen, hem normal suurun
kaybolmasina neden olabilen, hem de ihmalkarlik ve unutkanliga
dogru daha da yaklastirabilen bir sarap gibidirler. Iste bu nedenle
Islam’da sarap bu diinyada yasaklamp Cennet icin ayrilmisken, miizik

ve dans gelenegin esoterik boyutunda veya sufizmde (tasavvuf)

2,297
smirlanmigtir ...

Giiclii ve manevi etkisi kuvvetli olan geleneksel miizik, onu almaya hazir
ve miisait olmayan kimseler i¢in tehlikeler olusturabilir. Kendi semavi kaynagina
ve kozmik prensiplere muhalif bir mizik “seytani bir ara¢” konumundadir ve bu
durum simdiki modern diinyanin miizik dedigi sey icin gecerlidir.”® Bir anlamda
Nasr’a gore modern diinyanin miizigi insana asil kaynagini unutturan ve giiriiltii
kirliligi yapan, isyankar bir hal almaktadir.

Geleneksel sanatta; isitsel giizellikler 6ze, gorsel guzellikler ise forma
tek&biil etmektedir. Miizik de, igsellestirilmis bigimsel giizellik, bigimsel
giizellikler de digsallagtirilmig miizik olarak algllanmaktadlr.299 Geleneksel mizik,
igsel (batini) diizeydeki miizigin nefsi duygulari ele gecirmemesi icin bazi sartlar
ve durumlarda icra edilmis, dissal (zahiri) diizeyde ise duygular1 yonlendirip, ruhu
bir doniistiirme silirecine sokan bir ara¢ olarak fonksiyon gormiistiir. Geleneksel
miizik, dinleyicinin bedenden 6nce ruhunu etkileyen bir nitelige sahip olmustur.>®
Beden ve ruh egitiminde miizigin etkisiyle ilgili olarak Platon {inlii eserinde soyle

demektedir:

“Miizigi  boslayip sadece jimnastikle ugrasanlarin veya

Jjimnastigi boslayip sadece miizikle ugraganlarin nasil bir ruh haline

97 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 285-286.
2% Nasr, age., s. 287.
29 schuon, Yansimalar, s. 75.

800 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 202.
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sahip olduklarini gézlemedin mi hi¢? ...Birinciler vahsi, ikinciler

gevsek ve fazlasiyla ince, ...oluyorlar. »301

Sonugta Platon beden ve miizik egitiminin her ikisinin amacinin da, ruhu
egitmek ve gelistirmek oldugunu ve Tanrinin bunlar1 insana bu amagla verdigini
belirtir.3? Dikkat edilecek olursa Platon, bir anlamda, Nasr’in gelenekselin
biitiinliigiine yaptig1 vurgunun bir benzerini dile getirmektedir.

Geleneksel miizik sanati diger sanat dallarindan farklilik gostermektedir.
Mimari, hat vb. sanatlar dogrudan goriiniire ve disa hitap etmekte, miizik ise
dogrudan i¢ duygu ve ruha hitap etmektedir. Etkisi daha kuvvetlidir. Iste bu
yiizden Nasr’a gore bu sanat; geleneksel Islam boyunca bir anlamda kontrol

altinda tutularak icra edilmis‘[ir.303

Nasr agisindan musiki, “i¢ anlami yakalamanin
bir baska yolu... "dur.3®*

Nasr, miizik sanatiin Islam disi olmadigimi, bilakis; Islam’m mesajinin
merkezindeki seyleri ifade eden en giiclii ara¢ oldugunu belirtir.**®® Bu konuyla da

ilgili bir hatirasini anlatir ki, Nasr’in ifadelerini ispatlar niteliktedir:

“Asagi-yukart otuz yil once, diinyaca iinlii violenselci Yehudi
Menuhin Tahran’a gelmisti; onun ilk kez klasik Iran miizigini

dinlemesini sagladik. Konseri dinledikten sonra, ‘Bu mizik ruh ile

. . s . ,,306
Tanr1 arasinda bir merdiven’ dedi.

Nasr, dans1 da miizik gibi birligin ger¢eklesmesini saglayan dogrudan bir
vasita olarak goriir: “Kutsal dans insani, zaman ve mekdnin bitisme noktasinda, o
ebedi simdide [lahi Huzur'un odagi olan o degismez merkezde, Kutsalla
biitiinlestirir.”*®" Kutsal dansla miizik, zikir yaparken bir araya geldiginde insani

aslina gétiiren, biitlin zaman ve mekanlar1 asmasina yardimei olan bir nevi safi

3% platon, Devlet, s. 263, 410c/d.

%02 platon, Devlet, s. 262, 265.

303 Nasr, Soylesiler, s. 130.

%04 Aslan, “Din ve Geleneksel Bakis Agist”, s. 49.
305 Nasr, Isiam in Kalbi, s. 142-143.

%06 Nasr, age., s. 142.

%07 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 287.
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dansidir, denebilir.**® Geleneksel acidan Siff dansi; Allah’in isimlerinin ve imanin
sembolii olan Sehadet’in sirrinin, kalp ve Birlik ile biitiinlesmesini ifade
etmektedir. Yani sOff dansi, “...araz haline gelmis cevheri...” ifade etmektedir.>°
“Nihai olarak, insan, bizzat Allah in miizigidir ... »310

Nasr’a gore geleneksel mimari, geleneksel miizikle biiyiik bir iligki
icindedir. Buna olan inancim1 Goethe’nin “mimari, donmus miiziktir” sOzlerini
delil gostererek anlatmaya calisir.*™ Nasr, Goethe’nin geleneksel mimariyle ilgili
donmus miiziktir benzetmesini 6rnek gostererek, gelenegin matematiksel 6gelerin
kullanim1 ve sanatlarin birbirleriyle olan kopmaz biitlinliigiinii ortaya koymaya

%12 Nasr, modern diinyanin Islam bilimi i¢in, “pozitif bilimlere agirlik

calisir.
verilmemistir” dogrultusundaki elestirilerini haksiz bulur. Ozellikle matematik
biliminin Islam’1n tarihi siirecindeki 6nemini, bilimsel bir istiinliik ve savunmact
bir tavirla degil, geleneksel Islam toplumunun yasam alanlarindaki sanatsal
uygulamalarinin ¢oklugunu gostererek aciklar. Ciinkii bu bilim, mimariden
miizige, siirden ¢omlek yapimina, geometriden hali desenlerine kadar, geleneksel
Islam sanat1 ve toplum yasamiyla kopmaz bir biitiinliik sergilemektedir.**®

Nasr, Kur’an tilavetini, Islam’m biitiin sesli sanatlarinin kokeni, Levh- i
Mahfuz {izerine yazili Allah kelamini da, hatt sanatinin ve diger tim gorsel
sanatlarin kokeni olarak goriir. Ona gore, hatt sanat1 islam vahyinden dogmakla
kalmaz, aynm1 zamanda tiim Miisliimanlarmn ilahi Mesaja vermis oldugu cevaplart
da yansmr.314 Nasr, hatt sanatini; insanin flahi Kelam’la hasir nesir olarak manevi
gerceklikleri gérmesini ve ezeli ve ebedi olandan bazi tatlari yasamasini saglayan
bir kopru olarak gorur. Clnkl bir anlamda hatt sanati, mimariden siire kadar pek

cok alanda uygulanmis ve merkezi sanat gérevi gérmiistiir.?’lS

%08 Nasr, age., s. 287.

399 Schuon, Tasavwuf, s. 52.

810 Nasr, Islam Sanat: ve Maneviyati, s. 203.
31 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 32.

312 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 89.

% Nasr, Islam ve Bilim, ss, 75, 77, 86, 88.

814 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 29-30.

315 Nasr, age., s. 31, 45, 107.
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Nasr, Islam hatt sanatinda kullanilan bicimlerin, yaratilisin karakteristik

316
Nasr’a

ozellikleri olan sabitlik ve degisimi sembolize ettigini diislinmektedir.
gore Miisllimanlar, ylizyillar boyunca hatt sanatiyla ruhu disipline etme amaci da
giitmiislerdir. Ayrica Nasr, sag taraftan baslayan yazinin, insanin sol tarafinda
bulunan kalbe, yani ¢emberden merkeze dogru bir yonelmeyi de sembolize
ettigine inanir.*!’

Geleneksel sanatta teknik ve giizellikten daha 6nemli bir ilke vardir ki, o
da; icra edilen sanatin insan ruhunda birakmis oldugu etkinin derecesidir. Konu
insan ruhu ile ilgili oldugundan, geleneksel Islam sanatinda; Kur’an tilaveti, hat

sanati ve mimariden sonra en 6nemli olan sanat, “giyim sanat1” olmustur.®'®

......

319 By meyanda da Nasr, sarik kullanmayla ilgili hadisleri goz

yansitmistr.
oniinde bulundurarak; sarik kullanmanin insanin kafasinin ustiinde her an Allah’in
halifesi sorumlulugunu hatirlattigini, sembolize ettigi yorumunda bulunur. Hatta
Nasr, sarik, aba, salvar vb. geleneksel giysileri giyenlerin, halife insan
sorumluluklarini hatirlamalar1 sebebiyle; asla agnostik ve ateist olamayacaklarini

one strer.3?°

Modernizmle, diger biitiin geleneksel alanlarda oldugu gibi, giyim
alaninda da bir yozlasma olmustur.®®" Nasr’in, geleneksel giyim sanatiyla ilgili
aciklamalarindan sonra, “pekiyi kendisi nigin geleneksel degil de, modern giyimi
tercih etmektedir?” sorusu akillara gelmektedir. Bu konuyla ilgili, Nasr’a
yoneltilmis bir soruyla veya onun verdigi bir cevap ve agiklamayla karsilasmadik.
Yazilarim bile daktilo veya bilgisayarla degil de, miirekkepli bir kalemle yazmay1
tercih eden bir kisi i¢in, bu soru zihinlerdeki yerini mesgul etmeye devam edecek
gibi gozukmektedir.

Geleneksel Islam tarihinde, sanattan politikaya kadar olan genis bir alanda,

stifiligin kiigimsenemez bir etkisi vardir.*? Geleneksel sanatin sifilikle i¢ ice

316 Nasr, age., s. 38.

317 Nasr, age., s. 44-45.

%18 Nasr, Geng Muslimana Modern Diinya Rehberi, s. 158-159; Islam i Kalbi, s. 140.
319 Nasr, age., s. 159.

320 Nasr, age., s. 159; Schuon, fslam’t Anlamak, s. 50.

%21 Nasr, Gen¢ Misliimana Modern Diinya Rehberi, s. 160.

322 Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 13, 22.
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olmasmin belki de en blylk nedeni; slfizmin Hakikati agiklamak igin
dokumaciliktan mimariye, miizikten mantiga, siirden geleneksel teosofiye kadar
biitlin mesru yollar1 kullanmasidir.®*® Geleneksel bir medeniyette yasayan bir
insanin, yasamin biitiin alanlariyla az veya ¢ok bir baglantisinin oldugunu
sOylemistik. Hatta geleneksel medeniyette sanat¢inin, glindelik hayattaki insandan
farkli bir kisi olmadigini da belirtmistik. Farabi gibi bir filozofun bestelerinin
Dogu’da bazi1 Sufi tarikatlarin arasinda yayilip, hala bu bestelerin manevi konser
ve sema olarak varhigini siirdiirmesi, gelencksel medeniyetteki bir filozofun
hakikatin yansimalarin1 ayn1 zamanda sanatla aramasina da giizel bir 6rnek teskil
eder.®*

Islam diinyasinda Bat1 sanatini taklit o derece asirilasmustir ki, modern
insan gibi manevi ve ruhi bir 1zdirap ¢gekmemesine ragmen sanki boyle bir ¢ilenin
sahibiymis gibi birtakim siirler ortaya c¢ikmistir. Nasr’a gore bu durum sunu
gOstermektedir; ¢okmiis olan Bati sanatinin ¢okiintiileri bile taklit konusu

325

olmaktadir.””> Modern diinyada geleneksel Islam sanatlarinin pek c¢ok formu

yozlastirilmigsa da, Nasr’a gore tasavvufl siir gelenegi kendini koruyabilmis ve

hala canliligini siirdiirmektedir.??°

B. Modern Sanata Bakisi

Nasr modern diinyanin, sanat {izerinde maneviyatin fakirlesmesine,
cirkinligin bir bicim ve norm olarak kabul goérmesine, giizelligin ise bir liiks
anlayisina kurban edilmesine sebep olan bir etkisinin bulundugunu ifade
etmektedir.**’ Modern diinyanin gergekligi cirkinlikle, ¢irkinligi de gergeklikle
0zdes tutmasinin en acik drnegi sanat alaninda rahatlikla gérﬁlmektedir.328

Onceden bahsettigimiz gibi, sanat insan1 asil Oz’e, kutsala gotiiren bir
vasita iken, modern diinyada Prometeyen insan iginse, bu slire¢ tamamen tersine

cevrilmistir. Sanat, modern insanin kutsaldan ve manevi olandan kopusunda bas

823 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 208.
324 Nasr, Uc Musluman Bilge, s. 27.

825 Nasr, Bat: Felsefeleri ve Islam, s. 37.

%2% Nasr, Tasavvufi Makaleler, s. 203.

821 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 186.

328 Eaton, agm., s. 40.
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roli oynamlstlr.329 Prometeyen insan, sanati Tanri’yla yarismak i¢in icra eder ve

330 «

bu yiizden dogay1 dis goriiniisiiyle oldugu gibi yansitmaya calisir. ... Tanrt’ya

isyana dayanan bir sanat yaratmada, insan kendini kutsal orjininden daha da
uzaklastirir. »331

Geleneksel sanatlarda bir anonimlik 6zelligi bulunmaktadir. Ozelikle
Guénon, Ortacag’da yapilan eserlerin anonim oldugunu, yani o eseri yapanin kim
oldugunun 6n plana ¢ikarilmadigini ve yiiceltilmedigini vurgulamaktadir. Modern
dinyada ise, sanat eseri ddeta onu yapanin isminin yiiceltildigi ve eserin ikinci
plana atildig1 bir fonksiyonu icra etmektedir. Ger¢i modern diinyanin niceliksel
acidan trettigi pek ¢cok sey de anonimdir. Ancak Guénon, bu anonimligi insan-alti
bir anonimlik, geleneksel olani ise, insan-0sti bir anonimlik olarak nitelendirir.3*
Ancak gelenekselcilerin “anonimlik” kavrami hakkindaki agiklamalar1 yeterince
incelenmeden, gelenekselcilerin bireycilige kars1 ¢ikarken, her tiirlii orjinallige de
karst ¢iktiklari iddialar dile getirilmistir.**® Bu durumun arkasindaki neden, iistte
belirttigimiz gibi, insanin Tanr1’yla yarisma istegidir.

Modern anlayis, sanatla bilimin alanlarini birbirinden tamamen ayirmaistir.
Modern diinyanin, bilimde duygulara yer vermemek gibi 6zelliginin yaninda,
sanatta da sadece duygulara yer vererek, onun bilimle olan iliskisini kabul
etmemek gibi bir 6zelligi de vardir.®** Modern diinyada geleneksel sanattaki
somut ve soyut algisinin tersine cevrilmesi, geleneksel sanatin bilgiye arag
olmasini engellemistir. Bu da pek ¢ok kisinin geleneksel sanatin, “beseri olmayan
ve kutsal orijinler”le ilgilendigi yoniinii takdir etmesini engellemistir.335 Modern
Bati sanat1 bireycilige ve bireyin diirtiilerine dayanirken, geleneksel sanat bireyin

iistiinde bir alana dayanir ve manevi diinyayla irtibat kurmasini saglaur.336

%29 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 270.

%30 Nasr, age., s. 270.

%31 Nasr, age., s. 270.

%32 Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 87-88.
%3 Y1lmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, s. 61.

334 Burckhardt, Aklin Aynast, s. 18.

%% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 276.

%36 Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 303; Makaleler 11, s. 28.
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Ronesans oOncesi Bati sanati geleneksel bir karakter tasidigindan, o
dénemlerde Bati sanat1 dini ve ilaht bir 6zellik tasimstir.®*” Rénesans’la birlikte
Bati sanati diinyevi bir nitelik kazanmis, dini konularda islenmis ancak bu,
Ronesans oOncesindeki kutsal ve geleneksel sanat Ozelligiyle aynmi karakterde

338

olmamistir.™ A. K. Coomaraswamy, bu konuya aciklik getirmek i¢in Avrupa

sanatini, biri “Hiristiyan ve skolastik”, digeri ise “Ronesans sonrasi ve sahsi”,

339

olmak tizere iki ¢esitte ele almaktadir.”™ Modern Avrupa’da geleneksel sanat,

mimari yapilardaki Gothic, Romanesque ve Nordic stilleriyle belli mekéanlarda
varligini devam ettirmistir.**°

Nasr, Ronesans’la birlikte sanatin Tanr1 merkezli degil, insan merkezli bir
hal aldigindan ve bu durum nedeniyle modern Bati sanatinin geleneksel
ozelliklerinden uzaklastigindan bahseder. Bu donemden sonra meydana getirilen
kilise resimleri vb. sanatlarin, geleneksel sanat ilkelerini uygulamayip sadece
temalarin1 dini olandan segtikleri igin, bu sanatin kutsal degil, sadece dini sanat
oldugunu iddia eder. Ronesans 6ncesi bir ruh haliyle yapilan Chartres ve Rheims
gibi katedrallerin kutsal sanat 6rnegi olduklarini, Ronesans sonrasi bir diisiinceyle
yapilan kiliselerin, yeni Vatikan binasinin vb. eserlerin ise sadece dini bir sanat
oldugunu ifade eder.** Guénon agisindan ise Roénesans, sanat icin kelime
manasini igerdigi bir “yeniden dogus” olmak yerine, sanat ve diisiince i¢in adeta
6liim olmugtur.>*?

Nasr, Hiristiyan gelenegine karst isyan eden felsefi ve bilimsel akimlar
yiiziinden, geleneksel Hiristiyan sanatinin, Hiristiyanlar1 kilise disina itecek olan
Barok, Rokoko, Prometeyen ve hiimanist sanata doniismesinin tesadiifi olmadigini

ifade eder. Ayni bozulmanin Yunan ve modern Dogu’da da gergeklestigini

sOyleyerek, Modern Dogu’da entellektiiel gerilemeyle sanatsal gerilemenin

%37 Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 297.

%38 Nasr, age., s. 298; Makaleler Il, s. 28.

39N K. Coomaraswamy, Sanatin Tabiatindaki Baskalasim, S. 7.
340 Nasr, Gen¢ Musliimana Modern Diinya Rehberi, s. 300.

341 Nasr, Makaleler 11, s. 28-29.

342 Guénon, Dogu Diistincesi, S. 34.
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birlikte oldugu tespitini yapar. Bunun aksine, geleneksel sanatin bulundugu
yerlerde ise entellektiiel ve hikemi hayatin var olmaya devam ettigini belirtir.**®

Yeni sanayi liriinlerinin ortaya ¢ikmasiyla Bati, sanatla zanaati birbirinden
ayirmustir.>** Geleneksel diinyada, toplumda herkes sanat icra eden bir sanatkar
olarak goriildiigiinden, sanat toplumun her kesimine ve her yerine yayilmis bir
yapidadir. Modern diinya ise, bir biitiinliige ve birlestiricilige sahip olmadigindan
sanati da, belli kisilere ve belli mekanlara hapsetmistir.345 Modern Batida
geleneksel ve kutsal sanatin varliglr tamamen kaybolmus degildir, ancak etkisini
ve niifuzunu oldukga kaybetmis durumdadir. Giiniimiiz modern diinyasinda bu
sanata dair eserler nadir de olsa, zaman zaman icra edilmektedir.>*°

Nasr, Bati1 sanatlarinin tamamen sekiilerlesmesi ve maddilesmesine
ragmen, Ronesans sonrasi klasik miiziginde hald manevi ve teolojik unsurlardan

bir seyler bulundugunu diisinmektedir.**’

Modern Bat1 miizik sanati baslangicta,
geleneksel Islam miizigi gibi din kaynakli ve dini nitelikteyken, hizli bir sekilde
sekiilerleserek, bircok cesit almistir.®*® Nasr, klasik Bati miizigini, dini nitelikte
olan geleneksel miizigin i¢inde sayar ve klasik Bati miizigini, Bati diinyasinin
“...en zengin ve en 6nemli sanat formlarindan biri...” olarak, kabul eder. Ayrica
Nasr, bu miizigin kilise miiziginin formlarindan biri olarak ortaya ¢iktigini, bu
miizigi icra eden J. S. Bach’in on sekizinci yiizyilin en biiyiik bestekarlarindan
oldugunu, Dante’nin edebiyatta islemis oldugu dini ve manevi tema gibi, onun da
miizikte bdyle bir seyi gerceklestirdigini ifade eder.3*

Nasr, opera sanatinin, Bati geleneksel miiziginin sekiilerlesmis

formlarindan biri oldugunu iddia eder.®*® Pop miizigin ise, modern diislincenin ve

modern duygularin birer ifade sekli oldugunu kabul eder. Bu miizik, i¢inde

%43 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 270.

344 Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 301, 302.
3% Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, s. 80.
%6 Nasr, Makaleler 11, s. 29.

37 Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, s. 31.

%48 Nasr, Geng Miislimana Modern Diinya Rehberi, s. 303-304.
9 Nasr, age., s. 304.

%0 Nasr, age., s. 304.
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bulundugu toplumun sosyal ve psikolojik durumunu aksettirmis hem de onlarin
mezk({ir durumlari iizerinde cesitli etkilerde bulunmustur.®*

Ronesans humanizminin sebep oldugu antroposentrik anlayis etkisini
resim ve giyim sanatinda da gosterir. Nasr’a gore, insanin arketipsel yapisini ve
kutsalla olan iliskisini yansitan ikonalar bile, bu degisimden etkilenmislerdir.
Modern resim sanati, insanin daha ¢ok sekilsel ve diinyevi yoniine vurgu yaparak,
onun kutsalla olan biitiinliik temalarin1 arka plana atmiglardir. Nasr’a gore giyim
sanatinda da, insan bedeninin vakar ve kutsal yoniinii vurgulayan giyim tarzi,
insanin  sehvet, liikks, kibir vb. profan yonlerini yansitan bir tarza
déniistiirilmiistir.*2 Bu durumun en 6nemli ve genel sebebi; modern bilimin
tabiat1 profan hale getirirken, birer gerceklik ve kutsallik arketipine sahip olan
sembolleri de profan hale getirmesi ve sembolleri sadece birer fenomen olarak
kabul etmesidir.*®

Nasr’a gore modern sehir de, asir1 pargalanmadan ve dogal cevreyle
uyumu kaybetmis olmasindan dolay1 biiyiik bir sikint1 i¢indedir. Ayrica ekonomik
endiseler sonucu asir1 derecede ¢irkinlesmis bir durumdadir. Bu tiir sehirlerde,
giizellik ve islevsellik arasindaki &henk bozulmus ve giizellik sadece asir1 bir liikks
olarak algilanmaya baslamistir. Ona gére bu sorunlarin ¢dziimii, geleneksel islam

. . . 4
mimarisi ve sanatinda yatmaktadir.*®

“Modern Bati sehirleri asiri par¢alanmadan muzdariptirler;
dogal c¢evredeki dengesizlikten, ekonomik ve ekolojik bakimdan
gecersiz olusundan, ozellikle enerji kaynaklarmmn kullanimindan,
giizelligin bir liiks gibi goriilmesi ve faydadan ayrilmast sonucu
ekonomik zorunluluk adr altinda bir ¢irkinligin yayimasindan istirap

cekmektedir. »3%5

Nasr, tabiatin kutsalligini unutmus modern insanin yaptig1 yapay ve ¢irkin

kentlerin her tiirlii ruhi, zihinsel hastaliga sebep oldugunu ve Allah’in varligindan

%1 Nasr, age., s. 305-306.

%2 Nasr, Tabiat Diizeni ve Din, s. 192.

353 Nasr, Insan ve Tabiat, s. 15.

354 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 89.

%55 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Zsiam, s. 263-264.
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siiphe eden silipheci filozoflarin boyle kentlerin birer iiriinii oldugunu iddia eder.
Ona gore, doganin kutsalligimi fark eden ve onun bilincinde olan insanlardan

%6 Modern diinyanin rettigi

boyle siipheci zihniyetler ortaya ¢ikmaz.
megakentlerde, artik her seyin ¢okiise dogru bir siireci takip ettigi goriilmektedir.
Bu geleneksel agidan bir anlamda, modern diinya riiyasinin sonu ve onun iirettigi
medeniyetin kicuk bir kesiti gibidir:
“Dev kent bir kalp degil, bir beyindir, yuvadan ¢ok mezar.
Yasama arzusu soner dev kentte. Kadinlar ¢ocuk yapmaz olur. Kiiltiir
cagimn ehrami temelinden sarsilir. Once zirve yani dev kent ¢oker,
sonra tasra, nihayet koy. Samimi bir imamin yerini”bilimsel” bir
dinsizlik yahut élii bir metafizik alir. Yashlara sayg yerine soguk bir
maddecilik, ...gercek degerler yerine para ve miicerret degerler; halk

yerine yigin, annelik yerine seks. Emperyalizm, beynelmilelcilik,

kuvvet ihtirasi, stmif kavgasi, iste medeniyetin meyveleri. »357

Nasr, gliniimiiz modern diinyasinda  kutsal bir mimarinin
gerceklesemeyecegini sOylemektedir. Bunun sebebini de, kutsal sanatla i¢ ige olan
kutsal kozmolojinin yitirilmesine baglamaktadir. Bunun en acgik ispatinin
giinlimiiz diinyasinda insa edilen kiliselerin higbirinin, Ortagag’daki katedrallerde
oldugu gibi kutsal sanat1 ve havay1 yansitamamalar1 oldugunu sdylemektedir.>®

Ronesans’tan itibaren Bati’da, akil ile kalbi akil ve mantik ile siir
arasindaki baglantinin koparilmasi, bunlar1 tek bir Hakikat’e ulastiran geleneksel
bgretinin neredeyse tamamen kaybolmasima yol agmustir.**® Modern bilim, kendi
gercekliginin Otesindeki her tiirlii gercekligi yok saymaktadir. O yiizden siirsel
alanda da, bir kavramin ya da O&gretinin siirsel bir tarzda izah edilmesine
katlanamamakta ve onu bilimsel kabul etmemektedir.*®® Oysa ki, gelencksel Dogu
toplumlarinda siir ve siirsel tarzdaki 6gretiler ¢cok biiyiik bir 6neme sahiptir. Hatta

Dogu toplumlarinin karakteristiklerinden biridir diyebiliriz. XIX. yiizy1l her ne

36 Nasr, Islam’da Diistince ve Hayat, S. 282.

%7 Meric, Umrandan Uygarhiga, iletisim Yayinlari, istanbul 1998, s. 111.
%8 Nasr, Soylegiler, s. 126, 200.

859 Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 119.

30 Burckhardt, Aklin Aynast, s. 19.
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kadar kutsalin yok sayildig1 ve geleneklerin goz ardi edildigi bir donem olsa da

Bati’da sayilar1 az da olsa kutsali ve manevi olan1 arayan entellektiieller de yok

361

degildir. Bunlardan biri de Goethe’dir.”" Nasr, Goethe’nin Dogulu geleneklerle

ozellikle de Islam’la temas halinde oldugunu, Kur’an’a, Islam siirine 6zellikle de
Hafiz’in eserlerine vakif oldugunu, hatta kahramam Islam Peygamberi olan bir
trajedi yazdigini1 belirtmektedir. Goethe, Islam’a duydugu sairane duygulari su
sekilde ifade etmektedir:

“Islam dininin, mitolojisi ile, gelenekleri ile, benim yasima
uygun sairce bir havasi var: Tanri’min, akil erdirilmez iradesine karsi
koymadan boyun egis, diinyadaki diizenin bir halka gibi ya da sarmal
bicimde, doniip dolasip yine ¢iktigi yere gelen devingen yiiriiyiisiine
giiltimseyerek bakabilme; yeryiizii ve yer alti arasinda, ayricalik
vapmadan duyulan tutku ve egilim, tiim gergeklerin arik bir bigcimde

kendilerini simgeleyerek dagilivermeleri... »362

Goethe’nin ifadelerinin iginde, gelenekselin dini nitelikli
havasini, zaman algisin1 ve gelenegin diinyalar arasinda bir ayirima
gitmeme diislincelerinin, benzerlerini bulmak belki de, Nasr’in

Goethe’ye verdigi 6nemi anlamamizi kolaylastirmaktadir.

“Fakat ne Goethe, Blake, ve Emerson gibi biiyiik sairler ve ne
de Eliphas Leévi ve Papus’un i¢inde bulundugu ondokuzuncu yiizyil
Fransa’sinda hdkim durumda olan okkultizm Bati topraklarina
gelenegi geri getirebilirdi; ve ne de, gelenegin oziinde bulunan

scientia sacra’yt diriltebilirdi. »363

Nasr, bu diriltmeyi basarabilecek kisilerin; Avrupa dillerinde yazan,

Avrupa’da yasayan geleneksel goriisii teneffiis etmis olan entellektiiellerin yazi1 ve

364

sOzleriyle olabilecegini iddia etmektedir.™" Bu kisilerin merkezinde de Guénon

%1 Goethe, Hafiz (Semsettin Muhammet (Sirazi))’dan aldig: ilhamla, “Dogu-Bati Divani”m1 yazdi.
Hatta ondan “ikiz kardesim” diye bahsetmekteydi. “Ondan aldigim esinle yazdiklarim, belki
bir giin...tath ezgilere (melodilere) doniisecektir” demektedir. Bkz. Goethe, Mektuplar, cev.
Melahat Togar, Ad Yayinlari, Istanbul 1997, s. 159, 160.

%2 Goethe, Mektuplar, s. 175-176.
%3 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 111-112.

%4 Nasr, age., s. 112.
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vardir.*® Nasr, Guénon’u modernizmin putlarint kiran “bir put kiricrya”

benzetir. %%

Nasr, modern diinya insaninin sanata ne kadar duyarli olursa olsun,
geleneksel sanat ilkelerini uygulamasinin ve takip etmesinin s6z konusu
olamayacagim ileri siirmektedir. Ciinkii dine karsi olan modern insan, kutsal
sanatin mahiyetini, kutsal ve metafiziksel anlamini1 anlayamayacagi i¢in, evinde
herhangi bir gelenege ait olan bir esere, siradan bir (resim vb.) esermis gibi
bakacagmi sdylemektedir.®’ Modern insan dinin gercekligini inkar etmenin
pesindedir, ancak bazi gercekler bunu engellemektedir. Bunlardan biri de, her ne
kadar modern insan dinin gergekligini inkéra tesebbiis etse de, yabanci bir
gelenege ait kutsal ve dini sanatla karsilagsmasi, aklina dinin varligi konusunda

“acaba?” sorusunu getirmektedir.®

V.  SIYASET
Geleneksel Siyasete Bakisi

Gelenek, tiim toplum hayatina kendi ilkelerini birer 6l¢ii olarak koydugu
gibi, siyasi hayatta da giiciinii hissettirir. Siyasi otorite gelenegin maneviyat1 ile
yakindan iliskilidir.*®® Bireysel ve toplumsal olarak geleneksel topluluklarin
idaresi, “bir tek ve aym kanun ile ydneltilmek” mantigina dayanir.*”® Nasr,
geleneksel goriisiin siyaset algisinin temelini ve seklinin nasil oldugunu soyle

vurgular:

“Geleneksel goriis, siyaset alamnda her zaman Islami
normlara dayal: bir realizmi savunmaktadwr. Siinni diinyada hilafeti,

onun yoklugunda da toplumun ihtiyaclart ve seriat’in gerekleri

%5 Nasr, age., s. 112.

%6 Nasr, age., s. 114.

%7 Nasr, Makaleler 1, s. 13.
%8 Nasr, age., s. 12.

%9 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 95.

370 A, K. Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, s. 58.
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dogrultusunda  gelismis saltanat gibi diger siyasi kurumlar

benimsemektedir. 371

Nasr’in bu agiklamalarindan anliyoruz ki, sanildiginin aksine gelenek
siyasi alanda tek tip bir rejim modeli benimsememektedir. Yani herkesin sandigi
gibi, gelenek halifelik rejiminde 1srar etmemektedir. Bunu, yukarida Nasr’in
“toplumun ihtiyaclar’” ifadesinden anliyoruz. Onemli olan, herhangi bir
despotluga ve diktatorliige yer vermeden siirdiiriilen bir siyasi yonetim seklidir.*"?
Ancak Nasr, Siiler’in geleneksel siyaset algisindaki degisikligi, bu konudan ayri
tutarak soyle ifade eder: “Siiler icin ise, geleneksel bakis a¢isi, yoklugunda hi¢bir
devlet seklinin miikemmel olamayacag1 On ikinci Imam in nihai otoriteye sahip

oldugu iddiasin siirdiirmektedir. »373

Nasr, sosyal ve siyasi alanlardaki asil dirilmeyi saglayacak olanlarin, (stfi
veliler ve bilgelerin iginde bulundugu) “gelenegin sembolleri” olan
miiceddidlerin  oldugunu belirtmekte; bu gurubun icinde reformistlerin
olamayacagini da Vurgulamaktadur.374

Geleneksel toplumlar genellikle, bir hiikimdar ya da bir halife ¢evresinde
toplanmiglardir. Ciinkii hukimdar ya da halifenin halkiyla iliskisi, Tanrinin
mahllkatla olan iliskisi gibi algilanmistir. Bu yiizden bu yoneticilerde aranan en

biiylik vasif, adalet olmustur.®"

Baz1 gelenekselcilerin siyaset goriislerinin
monarsi fikrine dayandigi, diisiincesi mevcuttur. Ancak genel olarak,
gelenekselcilerin siyaset goriiglerinin mesruti monarsi oldugu, yorumlart da

bulunmaktadir.>’® Bu konuyla ilgili olarak Northbourne;

“...geleneksel bir medeniyette hiyerarsik diizen akillilar
tarafindan yiikselis istikametine sokulur, eger su ya da bu sebeple

hiyerarsik yapr etkisizlesirse, halkin onun etkili giic kullanip

871 Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, s. 19.

372 Nasr, age., s. 19.

373 Nas, age., s. 19-20.

374 Nasr, age., s. 20.

375 R. Coomaraswamy, “Geleneksel Ekonomi ve Kurtulus ilahiyat1”, s. 157.

378 Kutluer vd., “Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf ve Dini Cogulculuk”, s. 51.
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kullanmayacagina izin veren veya vermeyen herhangi bir deha,

egemenligi eline alma istek ve kabiliyetine sahiptir” demektedir®""

Geleneksel perspektiften Nasr, Islam geleneginin yonetim tarzimi, su
sekilde adlandirmanin daha dogru olacagini diisiinmektedir: “Islam teknik
anlamda bir teokrasi degil bir nomokrasidir, (vasalara dayali yonetim tarzi), yani
Ilahi Yasa ile yénetilen bir toplumdur. ~378

Modern dinyada vyasalar, ic¢inde bulunulan durum ve sartlara
uydurulurken, geleneksel Islam diinyasinda; durum ve sartlar ilahi Yasa’ya

uydurulur.3”

37 Northbourne, Modern Diinyada Din, s. 40-41.
878 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s. 135.

379 Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, s. 283.
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Seyyid Hiseyin Nasr’a gore gelenek, orf, adet, kiiltiirel mirasin aktarilmasi
seklindeki anlamindan ¢ok uzaktir. Bu anlamdaki gelenek ve gelenekgilikte,
diisiinme, fikirlerin incelenmesi ve konunun askin bir varlikla ve mekanla
iliskilendirilmesi yoktur. Bu manadaki gelenck Nasr’a gore, kor bir inanca ve
slogana baglanarak, olaylar diisiinsel anlamda yorumlamayan kaba bir taklitciligi

icermektedir.

Nasr acisindan gelenek, dini nitelikte olan ve onun tim yonlerini
kapsayan, hatta bizzat dinin tam kendisine karsilik gelendir. Yeri geldigi zaman
stinnet, yeri geldigi zaman tasavvuftaki silsileye tekabiil etmektedir. Gelenek,
kokleri ilahi tabiattaki vahiyde bulunan, dallar1 ve govdesi asirlar siiresince
yetismis bir agactir. Bu agacin 6ziinde din, dinin 6ziinde de agacin yasamasini
saglayan vahiy kaynakli bereket bulunmaktadir. Teknik anlamiyla ise gelenek,
ilAhi bir kaynagin ilkelerinin, farkli toplumlarda, farkli vasitalarla (nebiler,
resuller, avatarlar, sanat, sembolizm, hukuk vs. gibi) anlatildig1 ve iginde tiim

kozmik sektoriin bulundugu bir anlami ifade etmektedir.

Gelenek, gecmiste, simdide ve gelecekte daima var olmus ve var olacaktir.
Gelenek 6limsuzdir. Modernizm ise, gegiciligi ve siireksizligi temsil etmektedir.
Gelenek ve modernizmin tirevleri daima birbirlerinin karsisinda ve birbirlerinin
diismanidirlar. Modern ve modernizm, askin ve kutsaldan kopusuyla bir anlamda
gelenegin zitt1 oldugunu gostermektedir. Nasr modernizm sonucu ortaya cikan
modern diinyanin ii¢ seyi gerceklestirmeye calistigi gorlisiindedir: 1. Tum
geleneklerin yok edildigi bir diizen. 2. Teknolojinin kullanilarak, gelenegin kutsal
kabul ettigi tabiatin talan edilmesi. 3. Genel anlamiyla dini ve dini olan her seyi
yok etmek. Gelenegin ve gelenekselcilerin modernizme olan muhaliflikleri,

modernizmin kurulmus oldugu temeller sebebiyledir.

Gelenekle ayni anlama gelen din, aynt zamanda gelenegin kaynagi

konumundadir. Geleneklere ait kutsal sanat, gelenegin dini doktrinleri (akideleri)
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ve bir gelenege ait manevi kisiliklerin bulunusu, bir dinin “tg¢ biiyiik dini
gerc¢ekligi ’ni meydana getirir. Gelenekselle kutsal olan birbirinden ayrilamaz bir
Ozellige sahiptir. Geleneksel olani yeniden kesfetmenin yolu “din ”dir. BUtln
dinler aym1 kaynaktandirlar, ancak hepsi de aym seyi sdylemezler. O ylizden
dinlerin birliginden degil, “dinlerin askin birligi”’nden s0z edilmektedir. Nasr’a
gOre, modernizm ortaya ¢ikmasaydi, gelenegin anladigi manadaki dinlerin birligi
ve bi¢cimlerin ¢oklugu anlayis1 devam edecekti. Bu anlayisi sekteye ugratan

modernizm olmustur.

Bir batunlik olarak da hakikat ancak, philosophia perennis’in kalbi olan
scientia sacra (kutsal bilim) ile yani metafizik ile bilinebilir. Scientia sacra,
gelenek dairesinin merkezi konumundadir. Gergek bilgi ezeli hikmet ve gelenek

icinde kalmaktan gecer ve philosophia perennis’in Islam 6zelindeki adi, sGfizmdir.

Nasr, “Geleneksel Ronesans” deyimini kullanmakta ve bir anlamda
gelenekselin kendi kavramlarini olusturma cabasi igerisine girmektedir. Avrupa
Ronesans’in1 ilahi olandan kopus ve asagiya dogru bir diisiis olarak goriirken,
“Geleneksel Ronesans™ ilahi olana baglanis ve yukar1 dogru bir ¢ikis olarak

gOrmektedir.

Sonugta Nasr, geleneksel merkezli bir siniflandirma yapar: 1. Geleneksel,
2. Gelenek karsitt ve 3. Karst gelenek. Her ne kadar Mislumanlar kendilerini
farkli kavramlarla tanimlasalar da Nasr i¢in, farkinda olmasalar bile
Miislimanlarin pek c¢ogu gelenekselcidirler. Gelenegi anlamak ig¢in, gelenegi
yagsamak ve onun iginde kalmak gerekir. Cilinkii geleneksel okulun disinda, gergek

bir gelenek kavrami yoktur.

Nasr, modern diinyanin tehditlerine nasil karsilik verilebilecegi konusunda
da Oneriler ve ¢oziim yollar1 sunmaktadir. Modern diinyaya verilecek cevabin
merkezinde, dini, manevi ve fikri yonler bulunmalidir. Gergek “Gelenek” ile orf,
adet anlamindaki gelenek arasindaki fark iyice anlasilmalidir. Kutsal olani
kesfetmede biiyiik kolaylik saglayan geleneksel sanata gereken degerin verilmesi
gerekmektedir. Son olarak da, insani nefsi duygularin pesinden gitmeye tesvik
eden modern hayat tarzi birakilip, insani ilahi ve kutsal olana yodnlendiren

geleneksel hayat tarzi tercih edilmelidir.
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Sembolizm, kutsal dilin yerine getirdigi fonksiyonu icra etmektedir.
Sembolizm, tim geleneklerin kullandigi ve onlarin tiimiiniin resmi olan dilidir.
Geleneksel agidan sembolizmle gerceklik &zdestir. Insan, tiim benligini ve
cevresini semboller vasitasiyla anlamlandirabilir. Ciinkii kainattaki her sey bir
semboldiir. Semboller, insani sonsuza gotiiren yolu igsel bir sekilde temsil
etmektedir. Semboller, ylksek bir diizeydeki hakikatin, asagi diizeydeki varlik
dlemine yansimasidir. Insan, sembollerle hayati anlamlandirmanin yaninda,

sembolleri gorebildigi oranda Allah’1 gorebilmis demektir.

Geleneksel agidan insan, Allah ile tabiat arasinda bir kopriidiir. Her insan,
tamlig1 icinde Allah’in bir kopyasidir. Insan, yaratilis1 itibariyle dogustan bir
mikkemmellige  sahiptir.  Geleneksel insan, kutsaldan kesinlikle ayr
diistiniilemeyen insandir. Geleneksel insan, “halife insan” ya da “homo
islamicus” ile dzdestir. Geleneksel insanin en dnemli 6zelligi, ilahi ve Merkezi
olan “Mutlak Varlik” karsisinda kendisine bir ¢eki diizen verebilmesidir. Bu
sebeple geleneksel insan, Tanri-merkezli (theocentric) bir diisiinceye sahiptir.
Yani modern insan gibi insan-bigimci (antropomorfist) degil, Tanr1 merkezli bir
insandir. Onun i¢in mutlak 6zgiirliik, sadece Allah’a aittir. O, O’nun kanunlarina
ne derece uyuyorsa o derece Ozgiir oldugunu diisiiniir. O, Alah’a sadece akilla
degil, ayn1 zamanda iradeyle de baglanmaktadir. Geleneksel perspektiften insanin,
“kutsal”, “mutlak™ ve “askin” olan hakkindaki bilgisi ne kadar ise, degeri de o

oranda artmaktadir.

Geleneksel insanin tam zittt modern insanin dogusu ise, modernizmle
olmustur. Modernizm de, Ronesans’la basladig1 i¢cin modern insan bir anlamda,
“Ronesans Insani”dir. Modern insan, kutsal, manevi ve dini herseye karsi
oldugundan “Uldhiyet”i 6ldiiren Promete (Prometeheus) ile 6zdeslestirilmektedir.
Modern insan, Ronesans insani ve Prometeyen insan 6zdes kavramlardir. Modern
insan icin gerceklik sadece gortnen bu fiziki alemden meydana gelmektedir.
Modern insan herseye oldugu gibi, kendi bedenine de niceliksel agidan bakar.
Onun igin, nicelik nitelikten daha Onemlidir. Tanrilar1 Sldiirerek, Tanri rold
oynamak istemektedir. Gliniimiiz diinyasinin karsilastigit maddi ve manevi
sorunlar karsisinda modern insan, kendini kurtaramamisken bagkalarini

kurtarabilecegi sanrisina kapilmistir. Geleneksel insandan bahsetmek ilahi
229



olandan, modern insandan bahsetmek ise profan olandan bahsetmek demektir.
Nasr’a gore, modern insanin ve gelenekselligini unutmus insanin dengesizligini
cozecek yegane guc “sufilik’tir. Nasr’a gore, modern insan anlayis1 oldiriiliip,
onun yerine geleneksel insan anlayisi ikame edilmedik¢e ¢evre krizi ve dogal

afetler son bulmayacaktir. Bunun ¢0zimu de, yine “safiliktir.

Geleneksel bilimler, bir seyin sadece maddi ve simdiki halini degil, maddi
olmayan ve nihai durumunu da g6z 6niinde bulundurmaktadir. Sadece niceliksel
ve nesnel yonii degil, ayn1 zamanda niteliksel ve 6znel yonii de gormektedir.
Geleneksel bilimleri temelinde, “birlik” ve “hiyerarsi” unsurlart bulunmaktadir.
Geleneksel bilimler, bir anlamda kutsal bilimler demektir. Kutsal bilgi, ancak onu
almaya hazir olana ogretilir. Usta-cirak, seyh-miirit eksenli sifahi gelenek ve bilgi,
geleneksel bilgiyi modern bilgiden ayiran en énemli 6zelliktir. Modern bilimler,
geleneksel bilimlerin yozlagmig seklidir. Geleneksel bilimler, gelenegin batini ve
kutsal boyutuyla alakalidir. Bu yiizden “bilimsel devrim”in geleneksel
toplumlarda meydana ¢ikmamas: sasirilacak degil, gayet dogal bir seydir. Nasr
icin, modern bilim, kutsal goriisiinii ve tiim bilimlerin otoritesi metafizigi
kaybetmis olmasi sebebiyle, noksan bir bilimdir. Modern bilim, Tanr1’nin yerini
doldurmaya ¢aligmakta ve antropomorfik bir karakterdedir. Bu sebeple modern
bilim, Tanr1 hakkinda higbirsey bilmemektedir. Siirekli degisken olanin pesinde
oldugundan, modern bilim “ilkesiz”’dir. Modern bilim sebep oldugu her sey
yiziinden, paradigma degisimine gitmelidir. Kutsalliklarin1 kaybetmeleri
acisindan, modern insanla modern bilim, birbirine benzemektedir. Geleneksel

bilim i¢in kutsal, modern bilim iginse dunyevi bilim, denilebilir.

Geleneksel bir medeniyetin ya da toplumun, sosyal kurumlari da,
gelenekten ve dini nitelikli unsurlardan ayri telakki edilememektedir. Modernizm
sebebiyle, geleneksel medeniyetlerin sosyal kurumlar1 yozlagsma tehlikesiyle yiiz
yiize gelmistir. Ancak bu kurumlar arasinda aile, belki de modernizm gibi tahrip
edici ve yikici saldirilara dayanabilen ve kimligini yitirmeyen nadir kurumlardan
biridir. Ailenin temel unsurlar1 olan kadin ve erkek, geleneksel agidan bir esitlik
ekseninde degil, birbirlerinin tamamlayicilart olma ekseninde ele alinmaktadir.
Mevcut sartlar altinda, geleneksel aile tipolojisine karsilik gelen genis aile,

toplumun biitiiniiniin minyatiirii konumundadir. Geleneksel ailede erkek, Allah’in
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yeryiiziindeki  otoritesi gibi bir sembolii, kadin ise, kutsalligt ve

dokunulmamisligin semboliinii yerine getirmektedir.

Geleneksel toplumda, bilgi, bilim ve egitim kutsaldan ayn
diistiniilememistir. Geleneksel egitimin en biiylik karakteristigi, sifahi gelenege
sahip olmasidir. Nasr i¢in egitim konusunda asil yapilmasi gereken, Allah’in
cevreledigi pozitif bilimler meydana getirebilmektir. Ona gore, giiniimiiz
egitiminin en bliyiik problemi, modernizm sonucu egitimde dualist (geleneksel-
modernist) bir yapinin meydana gelmis olmasidir. Bu nedenle modern egitimin
amaci, sadece bilginin nakli, aklin ruhi ve ahlaki ilkelerden yoksun birakilarak
tatbik edilmesi olmustur. Geleneksel toplumlardakiler de dahil, glnimuz
tiniversiteleri Bati’dan gelen her seyi sorgusuz sualsiz hemen kabullenmekte ve
kendi geleneksel miraslarini kiiciik gérmektedirler. Bu nedenle Nasr, “bir egitim

sistemi, mal ithal edilir gibi ithal edilemez” demektedir.

Geleneksel anlayista sanat, arketipsel dleme ait olan1 bigimsel olana
cevirmek, bigimsel olandaki ruhi giiciin de arketipsel alemle iliskisini saglamaktir.
Geleneksel sanat, icinde bulundugu gelenegin gercekleriyle ilgilenir. Geleneksel
sanat, aslinda bir biitiindiir. Kutsal bilgi, kendisini geleneksel sanat araciligiyla
ortaya cikarir. Geleneksel sanat, bizzat hayatin icindedir, bu ylizden onda
miizecilik anlayist yoktur. Islevsel ve faydali olma, onun en biiyiik
ozelliklerindendir. Biitiin varligin, asil ve kutsal kaynagina yani arketipsel aleme
geri donmesini saglamaktadir. Kutsal sanat, vahyin bigime, gorlintiiye ve sese
biirlinmiis halidir. Tiim kutsal sanatlar, geleneksel sanattir. Ancak tiim geleneksel
sanatlar, kutsal sanat degildir. Nasr’a gore, biitliin sanat ve mimari saheserlerin

ardinda yatan bilgi ve bilim, “scientia sacra”dur.

Sonug olarak, Nasr’in gelenek kavrami ve onun tiim alanlara tatbiki, dini,
kutsal ve manevi bir nitelik tagimaktadir. Onun, batiin alanlardaki geleneksel
anlayisinin temelinde dinin bulunmasi, tiim geleneklerin ve tiim dinlerin tek bir
kaynaktan dogmustur diislincesi ve “gelenek agac1” sembolilyle uyum gostermesi,
Nasr’mn diisiincelerine tutarlilik niteligini kazandirmig gibidir. Her ne kadar Nasr,
modernizmi elestirip, modernizmin herseye kendi penceresinden bakarak kendini

tek Olcli kabul etmesini yanlis bulsa da, ayn1 anlayisi ve metodu geleneksel i¢in
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kendisi sergiliyor goziikmektedir. Gelenek disinda hakikatin olamayacag ifadeleri
de bunu kanitlar niteliktedir. Madem ki gelenek, varligin var olmasiyla vardir.
Asirlar boyu var olan, zaten kendi kavramlarina ¢oktan sahip olmus demektir. O
halde Nasr’in gelenegin kendi kavramlarini iliretmeye ¢alisma cabasi neyi ifade
etmektedir? Bu soru, Nasr’in geleneksel bir dinya insa ederken fikri
temellendirmelerini, modernizmin konumuna gore sekillendirdigi diisiincesini

akillara getirmektedir.

Nasr, modern diinyanin dogurdugu pek c¢ok problemin ¢oziimiini
“geleneksel hayat tarzinda” bulur. Modernizmin ve onun tiirevlerinin, insanlarin
hayatlarinin en {icra koselerine kadar girdigi bir diinyada, bunu degistirmek ¢ok
ama ¢ok zor gozukmektedir. Nitekim Nasr, geleneksel kiyafetlerin her an Allah’1
hatirlattigini ifade etse de, bu konuda kendisinin de modern kiyafetleri kullaniyor
olmasi, hem kendisiyle bir c¢eliskide olmasin1 hem de bu degisimin zorlugunu
kanitlamas1 agisindan Onemlidir. Ayrica Nasr, problemlerin ¢ozimiini
gerceklestirebilecek tek unsur olarak shfizmi ya da sifiligi gormektedir.
Biyolojik, psikolojik ve fiziksel agidan milyonlarca farkli karaktere sahip insanin
varligi goz onlinde bulunduruldugunda, herkesin bu unsur altinda toplanmasi

imkénsiz hale gelmektedir.

Nasr, modern diinyanin kabullendigi, bilime, diisiinceye ve hayata
Oznelligin, deger yargisinin katilmamasi diisiincesini kabul etmeyerek, bir
anlamda geleneksel medeniyetlerin bilgi, diisiince ve hayat felsefesinin temel
Ozelligini tespit etmistir. Bu tespit de, yilizyillardir modern Bati kaynakli
paradigmalara boyun egen ve kendi hazinelerinin {iizerinde uyuyan Dogu
medeniyetlerinin kendine gelmesini ve farkli bir diinyay1 temsil ettiginin farkina

varmasini saglayacak hareket noktasidir.
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OZET

“Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Gelenek ve Modernlik” adli bu g¢alisma,
Giris ve Sonug disinda ii¢ temel boliimden meydana gelmektedir.

Tezin giris kisminda; arastirmanin amacindan, karsilasilan problemlerden,
nasil bir metod takip edildiginden ve Nasr’in hayati, eserleri ve mensubu oldugu
geleneksel okuldan bahsedilmistir.

Birinci boliimde, Nasr’in gelenek ve modernlik algisini, gelenegi olusturan
ve her gelenekte var olan gelenegin temel unsurlarini ve gelenegin kendisiyle
olumlu veya olumsuz bir sekilde iliski kurulan bazi akimlari inceledik. Bu boliim
bir anlamda Nasr’in “gelenek agac1” semboliiniin koklerini olusturan unsurlar gibi
sekillendirilmeye calisilmistir.

Ikinci boliimde, Nasr’m geleneksel agidan insana, kdinata ve bilime bakist
incelenmistir. Geleneksel insanin, geleneksel bilim algisiyla, ilahi kaynakli kabul
ettigi tabiati ve varliklar1 anlamlandirmasini goézler Oniine sermeye calistik.
Bolumlerin sonlarinda da, Nasr’in, ortaya ¢ikan problemlere getirdigi ¢oziim
oOnerilerini sunduk. Burada “gelenek agaci”nin govde kismini olusturan unsurlar
ele alinmistir.

Uciincii  boliimde, Nasr’in geleneksel bakis agisiyla, toplumun bazi
kurumlarini ve onlarin nasil bir fonksiyon icra ettiklerini ortaya koymaya calistik.
Modern diinyanin sonucunda ortaya cikan kurumlarla geleneksel diinyanin
kurumlar1 arasinda ne tiir benzerlikler ve farkliliklar oldugunu tespit ettik. Bu
bolimde, bir anlamda “gelenek agaci”nin dallari, yapraklari ve meyvelerini
olusturan, toplumsal ve kurumsal yansimalar ele alindi.

Sonug olarak, Nasr’in gelenegi ve gelenekseli tamamen kutsal, dini ve
[14hi nitelikli kabul ettigini gordiik. Modernizme ve onun tiirevlerine yer vermek
bir yana, tavizler verilerek modernizmle yapilacak bir diyaloga bile
yanagmamaktadir. Modernin reformu ve 1slahi yerine, tamamen onun yikildig1 ve
gelenekselin temelleri tlizerinde yeniden insa edildigi bir insanlik ve varlik alemi

bulunmasi gerektigi inancina sahip oldugunu gordiik.
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ABSTRACT

This study which is named “The tradition and modernity according to
Seyyed Hossein Nasr” consists of three basic chapters except Introduction and

Conclusion.

In the Introduction, it is mentioned of the aim of the study, encountered
problems, a method which is followed and Nasr’s life, his works and his

affiliation with the traditional school.

In the first chapter, we examined the perception of Nasr’s “tradition” and
“modernity”, basic elements of tradition constituting it and some trends which
related positively or negatively with it. This chapter, in a sense, is tried to be
formed like the elements constituting the roots of the symbol of Nasr’s “tradition

tree”.

In the second chapter, Nasr’s traditional perspective to human-being,
universe and science was investigated. We tried to reveal traditional man’s
making sense of the nature and beings which he/she received as rooted from the
Divine, through the traditional perspective. And in the ends of the chapters, we
submitted Nasr’s solutions to problems. Here, the elements constituting the trunk

of the “tradition tree” are considered.

In the third chapter, we tried to bring up Nasr’s traditional perspective on
some institutions of society and how they functioned. We noticed the similarities
and differences between the institutions which have emerged as a result of modern
world and the institutions of the traditional world. In this chapter, the social and
institutional reflections that produces, in a sense, the boughs, leaves and fruits of

the “tradition tree” have been examined.

As a result, we saw that Nasr perceives the “tradition” and the “traditional”
completely qualified as sacred, religious and Divine. He isn’t willing to agree
neither to include modernism and its derivatives, nor to a dialog with modernism
by giving some concessions. We found that he has a belief that there must be a
world of humanity and being which the modern is completely destroyed instead of
reformation and betterment of it and which reconstituted upon the basics of the

traditional.
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