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ONSOZ

Kur’dn, insanlign her yoniiyle kusatan, evrensel ilahi mesajlar iceren,
insan1 mutluluga gotiiren aydinlik yollar1 ortaya koyan, dalaletten hidayete,
karanliktan aydinliga ¢ikaran, insanin Rabbiyle, ailesiyle, toplumuyla ve biitiin
insanlikla iligkilerini diizenleyen, toplumlari isyana, inkara ve kaosa gotiiren her

tiirlii taskinlik ve sinir tamimazliktan alikoyan yegane hidayet rehberidir.

Biitiin diinyada fitne ve fesadin yayginlastigi, zulmiin ¢ogaldigi, gaflet ve
dalaletin hakim oldugu bir dénemde indirilen Kur’an, bu ozellikleriyle insanlari
her tiirlii sapma ve yanlistan kurtarmis, kotiiliiglin yerine iyiligi, zulmiin yerine
adaleti, kin ve nefretin yerine sevgiyi, kavganin yerine barisi, diismanligin yerine

kardesligi tesis etmistir

Kur’an, Yiice Allah’in en giizel bi¢cimde yarattig1, yaratiklarin en seretlisi
kildigi, Gstiin meziyetlerle donattigi insana, ebedi ve degismeyen ilahi
prensipleriyle her tiirlii kotiiliikten, haksizliktan, asiriliktan uzak durmasini, iyi bir

insan olmasini 6giitlemektedir.

Kur’an, insan1 gegici ve yok olmaya mahkiim birtakim nesnelere
tapmamast hususunda uyarmakta, tagita kulluktan sakindirmakta, tagitun
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hiikmiine bagvurmay1 yasaklamakta, tagitla dostluk anlamina gelebilecek her

tiirld iliskiden kagindirmaktadir.

Kur’an’a gore diinyada iki farkli hayat tarzi vardir. Birincisinde, insan bu
diinyada yasadigi siirece, ne yaparsa yapsin, bir giin Allah’in (c.c.) huzuruna
¢ikacagim1i ve O’na karst davranislarindan dolayr hesap verecegini diisiiniir.
Ikincisinde ise insan, Allah’a isyan ederek biitiin {imitlerini bu diinyaya baglar ve
bu diinyadaki zevkleri tadabilmek igin iyi-kotii ne varsa yapar. Kur’an, bu essiz
cagrisina uyup birinci hayat tarzin1 benimseyenlerin kurtulusa ereceklerini haber
verirken, ¢agrisina uymayip ikinci hayat tarzimi tercih edenlerin akibetinin ise

felaket olacagini beyan etmektedir.

insanlarin bir kismi Kur'an'in beyan ettigi bu hakikatler dogrultusunda
hareket edip hidayeti segerken, digerleri Kur'an'it birakip baska kilavuzlar

aramakta, Allah’a kullugu terk edip geg¢ici bir takim varliklara tapmakta, seytanin



adimlarini takip etmekte, nefsin bitmek tiikkenmek bilmeyen kotii emellerinin esiri
olmakta, diinyaya tamah etmekte, azginhik ve taskinlik gostererek Ol¢iistiz bir
yasam siirmektedirler. Insan cinsinin bu sekilde iyi ya da kotii olmak iizere,
birbirine zit iki farkli yasam tarzi ortaya koyabilmesi, diger varliklardan farkl

olarak se¢me hiirriyetine sahip olmasinin sonucudur.

Aslinda her insanin iyilige ve kotiiliige egilimi vardir. Insan bir taraftan
Allah’a boyun egmenin, olgiili yasamanin, iyiye ve glizele taraftar olmanin
gerekli olduguna dair fitri bir ilhamin etkisinde kalirken, diger taraftan higbir olgii
ve sinir tammmamak, dirtiilerine goére yasamay: arzulamak gibi bazi1 duygularin
tesiri altinda kalir. Bu durum insanin kendi i¢inde ¢ok ciddi ve zor bir miicadele
ile kars1 karsiya oldugunu gosterir. Ancak miicadele ne kadar zor olursa olsun
insana bu miicadeleyi kazanma kabiliyeti de verilmistir. Zira insana diirtiilerinden
etkilenme yetenegi veren Allah, ayn1 zamanda ona diirtiilerinin dizginini elinde
tutma yetenegini de vermistir. Bunun yolu da Kur’an’a simsiki sarilmaktan geger.
Insan eger ilahi vahyi kendisine rehber edinir, en degerli sermayesi olan hayatini
Allah’a (c.c.) kulluga adarsa iyi bir insan olur. lyi insanlardan miitesekkil
toplumlarda erdemli davranislar sergilenir. Hak ve adalet oOlgiilerinin isledigi
sistemler ortaya ¢ikar. Ancak akli, iradesi ve Ustiin yeteneklerine ragmen insan,
sinirsiz ihtiyaglari, nefsani arzular1 ve hayat miicadelesi yiiziinden zaaf gosterir,
seytanin yoluna uyar, tagita tapar, Omriinii isyan ve inkarla tiiketirse kotii bir
insan olur. Boyle insanlardan miitesekkil toplumlarda daima koéti davranislar
sergilenir. Karmasa ve kaos ortami olusur. Zuliim ve haksizliga dayali diizenler
ortaya ¢ikar. Kur’an’da bunun 6rneklerine sik¢a rastlamak miimkiindiir. insanlarin
Allah’a kars1 sorumluluklarini yerine getirmemeleri, isyan ve inkarda asiriya
kagmalari, Allah’in belirlemis oldugu dini ve ahlaki sinirlart Olgiisiizce asarak
azginlasmalart Kur’an’da tugyan kavramiyla ifade edilir. Iste biz buradan
hareketle Kur’an’da tizerinde ¢ok¢a durulan bir kavram olan “tugyan” kavramini
incelemeyi, tugyanin birey ve topluluklan siiriikkleyecegi feldketleri ortaya

koymay1 uygun gordiik.

Calismamiz bir giris, {i¢ boliim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Birinci
bolimde konumuzun temelini olusturan kavramlar tizerinde durduk. Tugyan

kavraminin sozliikk ve terim anlamlarini, mahiyetini, Kur’an'daki kullanimlarin
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incelemeye c¢alistik. Tugyan kavramiyla anlam yakinligi olan kavramlar
arasindaki iliskiyi, tugyam olusturan sebepleri izah etmeye gayret ettik. Tugyanin

tezahlirlerini dini, iktisadi-ahlaki ve siyasi agidan ele alip incelemeye galistik.

ikinci bolimde Kur’an’in ortaya koymus oldugu tugyan o6rneklerini,
tugyan-taght iliskisini, tagat-kuftr iliskisini, tagita imanin ne anlama geldigini
inceledik. Tugyana sapan birey ve topluluklardan ornekler verdik.

Ugiincii béliimde tugyan edenlere karsi takinilmasi gereken tavrin nasil
olmasi gerektigi lizerinde durduk. Onlarla miicadelenin seklini ortaya koymaya

calistik. Ayrica tugyan edenlerin diinya ve 4&hiretteki sonlarini ayetlerden

orneklerle anlatmaya gayret gosterdik.

Yogun giindemine ve zamaninin darligina ragmen, tez konusunun tespiti
basta olmak {izere bana her konuda yardimci olan, yeri geldik¢e degerli ikaz ve
gorisleri, ilmi ve fikri ilaveleriyle ufkumu agan muhterem hocam, tez danismanim

Dog. Dr. Ibrahim Hilmi KARSLI Bey’e minnet ve tesekkiirii bir borg bilirim.

Calismam sirasinda degerli dustincelerinden istifade ettigim, Rize
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nin degerli hocalar1 basta olmak iizere tiim
hocalarima, arkadaslarima ve eserlerinden yararlandigim miielliflere en igten
stikranlarimi1 sunmay1 bir gorev telakki ediyorum. Ayrica tizerimde emegi olan,
kendilerinden ilim ve irfan aldigim biitiin kiymetli hocalarimi burada yad etmeyi
kendime bir vazife sayiyorum. Tezimi hazirlamada istifade ettigim Rize
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi ve Diyanet Isleri Baskanligi Darica
Egitim Merkezi Kiitiiphanesi’ne maddi ve manevi katki saglayan herkese, ayrica
sicak alékalanridan dolay1r kiitiiphane calisanlarina ve her tiirli yardimlarindan

dolay1 Ars. Gor. Ilyas YILDIRM a tesekkiir ediyorum.

09/01/2009 ERZURUM SULEYMAN GUR
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GIRIS
a. Konunun Onemi

Allah Teéla insam1 kendisine kulluk yapsin diye akletme, diisiinme ve
inanma kabiliyeti ile miicehhez olarak yaratmis, uymasi gereken bir takim kural
ve kaideler koymus, bunlarin disina ¢ikmasini yasaklamistir. Bununla birlikte
insana sorumluluklarini hatirlatmak, kullugu nasil yapacagini 6gretmek iizere

peygamberler gondermistir.

Ne var ki bir takim insanlar kendilerini higbir seye muhtag gérmemekte,
Allah’in  kendilerine verdigi nimetlere nankorlik etmekte, Allah’a ve
peygamberlere kars1 gelerek kendileri i¢in tayin edilmis olan ilahi sinirlar1 asarak
tugyan etmektedirler. Bu durum Alak stresinde soyle ifade edilir. “Hayir, insan

kendini yeterli gordiigii icin mutlaka tugyan (azginlik) eder.”"

Tugyan, bazen insanin servetine, sohretine, makamina vb. giivenip kedini
kendine yeterli gormesinden kaynaklanirken, bazen de bir takim cevresel
faktorlerin etkisiyle hakikatlere karst kor ve sagir kalarak ildhi siirlan
asmasindan kaynaklanabilmektedir. Nedeni ne olursa olsun tugyan, toplumda
fitne ve fesadin yayginlasmasina, iskence, baski, dayatma ve zulmiin artmasina,
ahlakin  bozulmasina, smif farklarinin ortaya ¢ikmasina, insanlarin
kolelestirilmesine, kisaca toplumda huzurun bozulmasina neden olur. Toplumlarin
¢Okiigtiniin temelinde de tugyan vardir. Tugyan edenler agisindan ise sonu¢ daha
vahimdir. Zira onlar hem diinya hem de ahiret saadetlerini kaybederler. Hem birey
hem de toplum i¢in boylesine dnemli sonuglar doguran bir durumu ifade etmesi
tugyan kavraminin Onemini ortaya koymaktadir. Kur’an’it Kerim’de tugyan
kavrami ve tiirevlerinin otuz dokuz’ ayri yerde zikredilmesi de bu kavramin
onemini gostermektedir. Kiifiir, zulim ve bagy gibi 6nemli baz1 kavramlarla siki
bir anlam iliskisi igerisinde olmasi dolayisiyla bu kavramlarin anlasiimasina
saglayacagi katkidan otiirii ayrica 6nem kazanmaktadir. Diger taraftan. Kur’an

terminolojisinde 6nemli bir yeri olan ve ne oldugu hususu stirekli tartisma konusu

' Alak. 96/6-7.
? Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mu'cemii 'l-Miifehres li Elfézi’l-Kur 'dni’'l-Kerim, Daru’l-Marife,
Beyrut, 1414/1994, s.541.



olan tagit kavrami tlirev ve anlam yoniiyle tugyanla aldkali oldugu igin bu
kavramin anlasilmasi da tugyan kavraminin bilinmesine baglidir. Ayrica Kur’an-1
Kerim, tarihte yasamis olan ¢ok sayida birey ve toplulugun gurur, kibir,
simariklik, zenginlik ve benzeri sebeplerden &tiirli isyan ve inkarda ileri giderek
tugyan etmeleri neticesinde yersel ve goksel afetlerle heldk edildiklerini haber

vererek tugyan felaketine dikkatlerimizi ¢ekmektedir.

Giiniimiizde de bazi insanlarin isyan ve kiifiirde asir1 gittikleri, Allah’in
disinda birtakim somut veya soyut varliklara taptiklar, zayif karakterli kimseleri
etkileyerek Hak’tan saptirdiklari, tagata kulluga ¢agirdiklar bir gergektir. Bu
noktada bilerek haddi asanlar1 bekleyen tehlikeleri onlara haber vermek, farkinda
olmadan tugyana sapanlar1 uyarmak gerekir. Biitiin bu sebepler bize tugyan
kavraminin incelenmesinin faydali olacagi izlenimi vermistir. Biz de buradan

hareketle Kur’an’in 1s18inda bu kavrami arastirmaya ¢alistik.
b. Arastirmada Takip Edilen Metot

Bu kisimda konuyu hazirlarken takip ettigimiz metot hakkinda kisaca bilgi
vermeye ¢alisacagiz. Tez konumuzu belirledikten sonra 6ncelikle tugyan kelimesi
ve tlirevlerinin Kur’an’da gectigi yerleri tespit ettik. Bu kelimenin ve tiirevlerinin
gectigi ayetleri, siyak ve sibaklarini da dikkate alarak basta klasik tefsirler olmak
lizere c¢agdas tefsirlerden de inceleyerek tezimizin iskeletini olusturduk.
Tefsirlerin yaninda sozliiklerden ve giiniimiizde yapilan kavram calismalarindan
da faydalandik. Elde ettigimiz materyalleri konulara gore tasnif ettik. Ardindan
eldeki malzemeleri, inceledigimiz boliim igerisinde daha ziyade kronolojik bir sira
takip ederek isledik. Ancak anlamin ve akiciligin bozulacagim disiindiigiimiiz
yerlerde bu sirayr gozetmedik. Gereksiz tekrarlardan kaginmaya azami olgiide
gayret gosterdik. Fakat birden fazla konuyla aldkasi olan ayetleri ilgili yerlerde
kullandik. Sunu da belirtmek isteriz ki yaptigimiz degerlendirmelerde iddiadan

ziyade bir bakis agis1 sunmay1 gaye edindik.

Alint1 yaptigimiz kaynaklar ilk olarak gectikleri yerlerde yazar ve eser
hakkinda gerekli bilgilerle gosterilmistir. Daha sonralari, Onceden gecen
kaynaklar kisaltilarak verilmistir. Ayrica ¢ok meshur olan yazarlarin adlari,

meshur olduklar ad ile verilmistir. Taberi, Zemahseri, Raz1 gibi.



¢. Arastirmanin Kaynaklar:

Tezimizin konusu, Kur’an’da tugyan kavrami olmasi dolayisiyla
arastirmamizin asil kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Konuyu arastirirken biitiin
gayretimiz ayetleri Kur’an’in temel hedefleri ve onun ¢izmis oldugu genel anlayis
cercevesinde degerlendirmek, tahlil etmek olmustur. Bu yilizden miifessirlerin
yorum ve degerlendirmeleri dikkate alinmistir. Bu baglamda bircok klasik ve
cagdas tefsire miiracaat edilmekle birlikte, Taberi (6. 310/922), Zemahseri (0.
538/1143), Razi (6. 606/1209), Beydavi (5. 685/1288), Kurtubi (5. 671/1273), ibn
Kesir (6. 774/1372), Elmalili (6. 1942), gibi miifessirlerin yorum ve tercihlerine

daha fazla yer verilmistir.

Ote yandan konuyla ilgili kavramlan izah ederken de genellikle Ragib’in
(6. 426/1034) el-Miifreddt, Tbn Manzur’un (8. 711/1311) Lisdnii'l-Arab, adli

eserlerinden istifade edilmistir.

Ayetlerin Kur’an’da gectigi yerleri tespit etmek i¢in Muhammed Fuad
Abdiilbaki’nin el-Mu’cemii’l-Miifehres adli eserinden faydalamimistir. Ayet
mealleri Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin tarafindan hazirlanan, Diyanet Isleri

Baskanlig1 taratindan yaymnlanan Kur'dn-1 Kerim Medli’ basta olmak iizere

degisik meallerden alinmistir.

Bu temel kaynaklarin disinda gilinimiizde yapilmis olan kavram
calismalarindan da istifade edilmistir. Bu baglamda Ali Unal’in Kur'dn’'da Temel
Kavramlar adli eseri ile Vecdi Akyiz’in Kur’dn’'da Sivasi Kavramlar adh
eserinden faydalamlmistir. Kerim Buladi’nin Kur’an'da Nankérliik Kavrami ve
Ahmet Vefa Temel’in Kur'dn-1 Kerim A¢isindan Taassubun Boyutlar: adh
eserlerine sik¢a basvurulmustur. Ayrica Hayati Aydinin Kur'dn'da Insan
Psikolojisi, Ejder Okumus’un Kur'an’da Toplumsal Cokiis adli eseri ve diger bazi

eserlerden yararlanilmstir.
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BIRINCI BOLUM

1. TUGYAN KAVRAMI

Insamin yapisinda her tiirlii iyilige ve kétiiliige egilim vardir. Ancak, iradi
ve akil sahibi bir varlik olan insan, bilgi, egitim ve ahlak yoluyla kétiilige yonelik
egilimlerini dizginleyip kontrol ederek denetim altina alabilir; benlik, kibir,
gosteris, azginlik, taskinlik gibi kot huy ve karakterlerden kurtulabilir. Bu sayede
kotii huylar glizel huylara, kotii ahlak da gilizel ahlaka doniisebilir.

Miispet ve menfi her tiirlii zihinsel ve duygusal yapiya sahip olan insan,
zihnini ve duygularim kot huylardan gidalandirip, nefsinin gegici ve aldatici
arzulariyla miicadele etmez, igte bir takim psikolojik ¢atismalar yasar, dista da
elverissiz ¢evre kosullarina sahip olur, zatim herkesten ve her seyden miistagni
sayar, kendisini frenlemeyerek higbir 6lgii ve sinir tanimaz, beseri ve ilahi higbir
telkine aldirmazsa kotii ahlak sahibi olur. Bu inang ve ahlak zaafiyeti, insani
psikolojik ve sosyolojik bir hastalik olan tugyan girdabinin icine diistiriir. Boylesi

bir durumdan kurtulmasi zor hatta imkéansiz hale gelir.

Kur’an semantiginde dnemli bir yeri olan tugyan kavramiyla ilgili olarak
vermis oldugumuz kisa malumattan sonra bu kavramin etimolojik agidan

incelenmesi, ¢ercevesinin belirlenmesi bu ¢alismaya giris acisindan gereklidir.

10. Tugyan Kavraminin Anlam ve Mahiyeti

100. Sozliik Anlamm

“Tugyan” (Uwb) kelimesi tigiincii babdan “taga-yetga” ((sas-2b) , birinci
babdan “taga-yetgu” (O)sik-| sab- galar k) ve dordiincii babdan “tagiye-yetga”
(k- 2b) nakis fiilinin masdar1 olup hangi babdan kullanilirsa kullanilsin ayni
anlami ifade etmektedir. Tugvan ve tagva (s sxb-0l k) kelimeleri de tipki tugyan
kelimesi gibi t-g-v, t-g-y (b sk) kokiinden masdar olup tugyanla ayn1 anlamda

kullanilmaktadir.’

3 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, Daru’s-Sadr,
Beyrut, ts, XV:; Mecdiiddin Muhammed b.Ya’kub Firazabadi, Kdmiisii'l-Muhit, Dar’u Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1412/1991, IV, 516.
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Tugyan sézctigiiniin asil anlami1 “herhangi bir sekilde haddi asmak”tir. Bu
temel anlamina bagl olarak “suyun veya selin her zamanki olagan seviyesinin ¢ok
tizerinde yiikselip bendinden tasmasi, denizin dalgalarinin asir1 derecede kabarip
cosmasi” tugyan kelimesiyle ifade edilir. Sozciik bu temel anlamiyla ayrica “hak,

hukuk ve sinir tammayan insanlar”in halini anlatmak iizere de kullanilir.*

Tugyan sozciigii bu temel anlaminin yani sira “isyanda ve karsi ¢ikista ileri
gitmek, azmak, 6l¢iisiiz sekilde hareket etmek,’ inkdrda ve zuliimde asin gitmek,
zorbalik yapmak, birini zalim ya da asi yapmak, isyana ve azginliga zorlamak,
azgmlik, taskinlik, haddini bilmezlik, kibir, suyun dalgalanmasi ve yiikselmesi

gibi anlamlara gelmektedir.’®

Arapca’da tugyan, denizin dalgalarinin kabarikligin1 ifade etmek tizere
kullanildiginda “dalga tugyan etti” (z <) k) denir. Isyanda asirt giden kimse
icin kullanildiginda “falanca tugyan etti” ifadesi kullanilir. Ayrica zuliimde asir
giden, zorbalik yapan kimse i¢in de “tugyan etti” tabiri kullanilir. Mal1 ve saltanati
sebebiyle kendi giicinii ve konumunu asir1 bi¢imde benimseyerek Hakki kabul
etmeyecek derecede kendini kibre kaptiran, baskalarina haksizlik yaparak azan

kimse i¢in de “mah ve saltanati onu tugyan ettirdi” denir.” Tugyan edene Arap

dilinde “tagi” (&) denilir. Cogulu “tugat” (3\ak) seklinde gelir. “TAgl” sozlikte;
“ahmak, kibirli, zorba® azgin, zalim, asi, serkes, bagi, had ve vazifesine tecaviiz

eden, itaat etmeyen, boyun egmeyen” anlamlarinda kullamlir.”

101. Terim Anlami

Zemabhseri (6. 538/1143) tugyani; “kiifiirde asir1 gitmek ve azginlikta sinir
asmak” seklinde tarif eder.'” Fahreddin Razi (&. 606/1209)’ye gore tugyan

“alisilagelmis, mutad olmus olan Ol¢li ve miktar1 asmak, tecaviiz etmektir.”"!

* ibn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, XV, 8-9.

> Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-isfehani, Miifreddt’u Elfazi’l-Kur'dn, (thk.
Safvan Adnan Davidi), Daru’s-Samiye, Beyrut, 1418/1997, s. 520.

® ibn Manzur, Lisdnii'l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, ts, XV, 8-9; Firizabadi, a.y.

7 ibn Manzur, Lisdnii'l-Arab, XV, 8-9; Ayrica bk. ibrahim Mustafa v.dgr., Mu cemu'l-Vasit, el-
Mektebetii’l-islamiyye, istanbul, 1392/1972, s. 558.

¥ Firuzabadi, a.g.e., 1V, 516.

? Semseddin Sami, Kamus 'i-Tiirki, Cagr1 Yaymlari, istanbul, ts. s., 865.

' Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, cl-Kessdf an Hakdiki Gavdamidi't-Tenczil, (thk.
Muhammed Abdiisselam Sahin), Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1415/1995, 1, 76.

"' Fahruddin er-Razi, et-Tefsirii I-Kebir, Dar’u ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1420/1999. 11, 178.



Beydavi (6. 685/1288) tugyanin, kiiflirde ifradin yani sira insanin Hakk’1 kabul
etmeyecek derecede kendini kibre kaptirmasi, Allah’in (c.c.) elgisine ve
mii’minlere karsi husumet beslemesi anlamina da geldigini ifade eder."? [bn Kesir
(6. 774/1372) tugyan, “her hususta haddi asmak, asir1 gitmektir” ' derken Tahir b.
Astir (5. 1973) “serde ve biiyiiklenmede asir1 gitmeye” tugyan der." Ebu Hilal el-
Askeri’ye gore tugyan “giic ve siddet kullanarak istenilmeyen bir seyde haddi
asmaktir.”"® Vehbe Zuhayli ise tugyam soyle tarif eder; “tugyan, ifrat (asir
gitmek) ve tefrit (tamamen ihmal etmek) suretiyle haddi asmaktir.”'® Tugyan
ayrica “Insan iliskilerini bozan tagkinlik,”'” “Allah’in koydugu dini ve ahlaki

sinirlar flitursuzea ve kiistahlasarak asmak” '® seklinde de tarif edilmistir.

Ayrica, mii'min olsun kafir olsun maddi gilicii ve siyasi iktidar1 elinde
bulunduran kisilerin kendi iktidarlarim devam ettirebilme ve rakiplerini etkisiz
kilma ugruna cevrelerindeki kotii kisilerin de telkin ve tahriklerine kapilarak

zulme sapmalari da tugyan olarak ifade edilir. 9

Kurtubi (6. 671/1273) ise tugyam soyle tarif eder: “Tugyan; zuliimde
haddi asmak ve bu konuda ileriye gitmek demektir. Ciinkii, zulmiin kimisi biiyiik,

kimisi kiigiiktiir. Her kim, kiigiik zulmiin sinirim asacak olursa, artik tugyan etmis

2
olur.?’

Tarihte, azmis, yoldan ¢ikmis, isyanda, kiifiirde, zulimde ve cehalette ¢ok
asirt gitmis birgok azgin kisi ve topluluk hakkinda kullamlan ve barbarlik

zihniyetinin bir tezahiirii olarak goriilen tugyan; inangta, sézde ve eylemde

12

Nasirii’d-din  Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirdzi el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve
Esrdru't-Te 'vil, (thk. Abdillkadir irfan), Daru’l Fikr, Beyrut, 1416/1996, 1V, 163.

" Ebw’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, (thk. es-Seyyid Muhammed
Seyyid-Vecih Muhammed Ahmed), Daru’l-Hadis, Kahire, 1423/2002, 1, 140.

'* Muhammed Tahir b. Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, Dar’u Sehnun, Tunus, 1997, 111, 28.

' Ebu Hilél el-’ Askeri, el-Furiku'l-Lugaviyye, Daru’l-Afakr'l-Cedide, Beyrut, 1400/1980.

'® Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Miinir, Daru’l-Fikr, Suriye, 1418/1988, c. VI, cz. XI, s. 165.

'" Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'dn Tefsiri, Bayrakh Yaymlari, istanbul, I,
223.

" Vecdi Akyiiz. Kur'an'da Sivasi Kavramlar, Kitabevi, istanbul, 1998, s. 299.

" Halit Unal, “Tugyan”, Samil Isldm Ansiklopedisi, Samil Yaymlar1, istanbul, 2000, VIII, 100.

* Ebu Abdillah Muhammed b.Ahmed el-Kurtubi, e/-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'an, Dar’u [hyai’t-
Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1405/198S, 1, 209.



dogruluk ve adalet simirlarin1 asmayi, cahilce ve ahmakga hareket etmeyi de ifade

21
eder.

Allah’tan korkan, O’na boyun egen, itaat eden, hilm ve tevazu sahibi
kisinin ziddina olarak, diinya hayatina simsiki sarilip, engel ve sinir tanimaksizin,
ahlaki, dini esaslar1 ve bunlara bagli olarak sosyal esaslar1 dikkate almadan yoluna
devam eden, kendisini higbir seyin durdurmasina ve yonlendirmesine razi
olmayan, istedigi gibi davranabilecegine inanan ve bu haliyle kendi gii¢ ve

yeteneklerine sonsuz giiven duyan kisilerin hali de tugyanla ifade edilir.?

Tugyanin kok anlaminda dengenin asirilik veya azlik yoniinde bozulmas:
yer alir. Thmalkarlik, vurdumduymazlik ve dini yarim yamalak yasamak da tipki
taskinlik ve asirilik gibi telakki edilmistir. Ancak tugyan daha ¢ok, belirlenen
sinirlar1 ve dlgiileri asirihik yoniinde ihlal etmeyi, sinir tanimazligi, zorbaligi, cebir

ve siddet kullanmay: anlatir.??

Insan belli nimetlere kavusup kendi giiciinii ve konumunu agiri bir
bi¢imde Onemseyip, kendini baskalarindan miistagni zannettigi, kendisinde
istedigini yapabilecek bir giig, bilgi ve yetenek vehmettigi an kibir ve gatlete
kapilarak Allah’1 da unutur, gergek kudret, ilim ve diledigini dileme ve yapabilme
gilic ve iradesine sahip olanin yalmzca Allah oldugunu aklindan ¢ikarir. Bu durum
insan i¢in tugyana agilan bir kapidir, artik diledigini yapar, hak, hukuk, higbir
engel ve sinir tammaz. Allah’a ortak kosmaya, nefsini O’nun yerine gegirip heva
ve heveslerinin pesinden gitmege girisir, nefsine tabi olur. iste bu hal tugyan

halidir ve bu tiir insanlar da Kur’an’in diliyle tagidir.*

Tugyan kavramiyla ilgili olarak yukarida yer verdigimiz ¢esitli tanim ve
aciklamalardan hareketle Kur'an semantiginde 6nemli bir yeri olan tugyan
kavramini su sekilde tanimlamak miinkiindiir: Allah'a isyan, inkar, baskaldirma,
biiyliklenme ve insanlara zulmii kapsayan biitiin asir1 eylemlere tugyan denir.
Allah, insan i¢in birtakim sinirlar koymustur ve insanin bu sinirlari agmasini

yasaklamstir. Iste kisaca tu@yan, insanin isyan ve giinahta 6l¢ii tammayacak

' Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Diyanet isleri Baskanhig
Yayinlari, Ankara, 2007, V, 152.

22 Celaleddin Vatandas, Tevhid ve Degisim, Pinar Yaynlari, [stanbul, 1999, s. 98-99.
3 Vecdi Akyiiz, a.g.e., s. 297.

* Ali Unal, Kur'dn’da Temel Kavramlar, Kirkambar Yayinlari, istanbul, 1998, s. 319.
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sekilde ileri giderek kendisi i¢in konulmus olan ve 6tesine ge¢cmesi yasaklanan bu

sinirlar1 agmasidir.

Tugyan kavraminin igerigini olusturan temel unsurlar; kiifiir, isyan,
biiyliklenme ve asir1 zuliimdiir. Dolayisiyla Kur'dn'in anlam alanlar1 iginde bir

eylem kiifrii, isyani, bityiiklenmeyi ve asirt zulmii icermedik¢e tugyan olmaz.

[14hi simrlan asarak tugyan eden insan, zalim ve baskici bir mantiga
sahiptir. Bu mantik ona diinyevi lezzetleri, nefsani arzulari, en degersiz ve ¢irkin
seyleri yapmasini emreder. Insami asinliga, azginhga dogru ceker. Boylesi bir
mantigin tutsagi haline gelen insan tiim serleri biinyesinde barindirir ve her tiirlii
kotiiliigin odagi haline gelir. Zuliim, karmasa ve kaos ortamini sever. Bastan

cikarak inatg1 bir zorba haline gelir. Itaatsiz, basibos ve baskaldiricidir.

Tugyan kavrami Kur’an-1 Kerim’de, diger bazi Kur’dn kavramlari gibi
zengin bir anlam mozayigine sahip degildir. Bu kavram daha ¢ok kok anlaminin
paralelinde kullanilir. Simdi de bu kavramin ve tiirevlerinin Kur’an’daki

kullanimlar1 tizerinde duracagiz.

11. Tugyan Kavrami ve Tiirevlerinin Kur’an’daki

Kullanimlan

Tugyan kavrami masdar olarak Kur’an’da dokuz yerde geger. Ayrica haddi
asip azginhik yapan kisi ve topluluklar anlaminda (tagi) alti yerde; insanlarn
azdiran, saptiran somut ve soyut varliklar manasinda (tagat) sekiz yerde geger.”
Degisik fiil kaliplariyla on dort yerde gegen bu kelime, diger tiirevleriyle birlikte
Kur’an’da toplam otuz dokuz yerde zikredilir.’® Mukatil b. Siileyman (6. 150
h.)’1n kaydettigine gére tugyan kavrami Kur’dn’da dalalet®’, isyan®®, yiikseklik*’

ve zulim®® olmak iizere dort mana da tefsir edilmistir.*'

5 {bn Manzur, Lisan, XV, 7-8.

% Abdiilbaki, Mu ‘cemii’l-Miifehres. s. 541.

" Bakara, 2/15; Yanus, 10/11; Saffat, 37/30; Sad, 38/55; Kaf, 50/27.

*® Ta-Ha, 20/24.81.

* Hakka, 69/11.

**Necm, 53/17; Rahmén, 55/8.

3! Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’dani’'l-Kerim, (thk. Abdullah Mahmut
Sehhate), (trc. M. Besir Eryarsoy), [saret Yayinlari, [stanbul, 2004, s. 282.
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Tugyan kavrami Kur’an’da ilk olarak fiili muzari kalibiyla, ilk inen
ayetlerin devaminda insan psikolojisiyle alakali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
“Hayir! Insan kendini yeterli gordiigii icin mutlaka azginhk (tugyan) eder.”
Burada tugyan kelimesi terim anlamiyla kullamlmstir. Insan birtakim nimetlere
kavusunca isyana, inkadra ve zulme sapabilmektedir. Buna gore tugyan insanin
tabiatinda vardir. Vahye kulagim tikayip, aklim yegine rehber kabul ederek
kendini begenen “bencil” insan bir de ¢cok mal sahibi olup kendini ihtiyagtan uzak
gdrmege basladi m1 tugyan igine diismiis olur.*> Insamin bu isyankar tutumu
Kur’an tarafindan, hem de vahyin daha ilk doneminde, tugyan olarak anilmistir.
Bu durum Kur’dn semantiginde tugyan kavraminin ne denli énemli bir kavram

oldugunu goéstermesi agisindan dnemlidir.

Tugyan, insanin azginlig1 anlaminda Kur’an’da daha ¢ok egemen giiclerin
hak ve adaletin sinirlarim1 asarak halka zulmetmeleri, halkin {izerinde mutlak
otorite saglayarak kendilerini onlara adeta ildh olarak kabul ettirmeleri
anlamuindadir. * Firavuna git. Ciinkii o ¢ok azdi.” ** Bu ayette tugyan sdzciigii
haddi asmak manasindaki temel anlamiyla kullamlmistir. Zira Kurtubl ayeti
“Firavun ileri siirdiigii iddiasinda ¢ok asiriya gitmistir*>® seklinde izah etmektedir.

Ciinkii Firavun: "Ben sizin en yiice rabbinizim"*® demisti.

Miikemmel manada kulluk, hem Halik’a hem de halka karsi dogru
davranmakta yattig1 gibi, tugyanin doruk noktasi da insanin kendini ilah yerine
koyup, her seyin, herkesin iistinde gorerek hem Halik’a hem de halka kars1 koti

muameleyi birlikte yapmasinda yatmaktadir.’’

Kur’an’a gore bu doruk noktanin tipik 6rnegi Firavun’dur. Zira Firavun
Israilogullar1’m aldatip onlar1 kolelestirmek suretiyle yaratilana zulmetmis, ilahlik

taslayarak da yaratana isyan etmis’° bdylece tugyanin sembolii haline gelmistir.

Tugyana dalip sapitanlarin Allah Teala kalplerini mithtirleyip damgalamis

ve gozlerini hidayete kapayip kor etmistir. Bu sebeple dogru yolu géremez ve

32 Alak, 96/6-7. il 317 1l el LT 1) DS

3 Halit Unal, a.g.m., VIII, 100.

* Ta-Ha, 20/24. b &) g S Lad

35 Kurtubi, el-Cami’, 1, 209.

30 Nazi'at, 79/24.

37 Razi, et-Tefsirii'l-Kebir , X1, 38.

¥ Ebu’l-A’la Mevdidi, Tefhimii'l-Kur'dn, (trc. Kurul), insan Yayinlar, istanbul, 1997, V11, 27.
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higbir yol bulamaz olmuslardir.*® Onlara yoneltilen dengeleyici ve uyaric1 sézler
istenilenin tam tersine onlarin tugyanini artirmaktan baska bir ise yaramaz.40 “..
Rabbinden sana indirilen, onlardan birg¢ogunun tugyamm ve inkdrciligin
kuskusuz arttiracaktir. Kdfirler toplulugu yiiziinden iiziilme.”*" Tugyan ¢ikmazina
giren bdyle kimseler Onceleri sadece zulmeden, isyan eden, inkar edenken
tugyanlarim artirarak iyice azar, hak, hukuk, hi¢bir engel ve sinir tanimayarak

ilahlik taslar, kendilerini ildhlia ortak goriir ya da en biiyiik ilah olduklarinm iddia

ederler.

Kur’an’da bireyin tugyanindan bahsedildigi gibi toplumlarin tugyanindan
da bahsedilir. Kur’an’da, ge¢mis kavimlerle Hz. Muhammed’in kavmi,
kendilerine gelen peygamberlere karsi takindiklar: tutum agisindan karsilastirilir.
Geemis kavimler de ne zaman ki kendilerine bir peygamber geldiyse hemen ona
biiylicii ya da deli demislerdi. Hz. Muhammed’in kavmi de aym seyi sdyledi.
Biitin bu kavimler Aadeta vasiyetlesmiscesine kendilerine gonderilen
peygamberlere biiyiicii veya deli demek suretiyle tugyan etmislerdir. “Allah ile
beraber baska bir ilah edinmeyin. Gergekten ben, size, Allah tarafindan
gonderilmis acgik bir uyaricyim. Iste boyle! Onlardan éncekilere higbir
peygamber gelmemigsti ki,"O bir biyiiciidiir” yahut “Bir delidir” demis
olmasinlar. Onlar bunu birbirlerine tavsive mi ettiler (ki hep aym seyleri

soyliiyorlar)? Hayiwr, onlar azgin bir topluluktur.”*

Bahge sahiplerinin Allah’1 zikretmeyi terk edip yoksullari dislamak ve
istisna yapmamak (bir sey yapacagi zaman Allah dilerse dememek) gibi
glinahlar1 da Kur’an’a gore tugyandir. “Yaziklar olsun bize, dediler, gercekten biz

azgin ki§ilermi5iz!”43

Ifrat veya tefrite sapip, Allah’in tayin etmis oldugu simirlarin disina ¢ikarak

istikametten sapmak da tugyan olarak nitelendirilmistir.** “Sen. emrolundugun

¥ ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 140.

* Vecdi Akyiiz, a.g.e., s. 298

! Maide, 5/68. GSH sl e (ul S 10 Bk S0 (e ) 33 Lo pdda 138 Du s Ayrica bk. Maide
5/64.

*2 Zariyat, 51/51-53. O 3 2b i Ayrica bk. Tur, 52/32-33.

* Kalem, 68/31. 0yl U8 Ul Ul 1 08

* Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, ( Sadelestirenler, ismail Karacam
v.dgr.), Azim Dagitim, istanbul, ts. V, 18.

16



iizere dosdogru ol. Seninle birlikte tevbe edenler de(dosdogru olsunlar). Haddi

asmayn. Stiphesiz ki Allah, yaptiklarinizi ¢ok iyi gdrenalir.”45

Mi’minlerle alay etmek,” peygamberleri yalanlayip mucizeleri alaya
almak,’” hak ve adaletin siirlarim asip fesadi yaymak™ da Kur’an’da tugyan

kapsamina alinmistir.

Yukarida zikrettigimiz ayetlerin tamaminda tugyan sozciigi ‘“haddi
asmak” manasindaki temel anlamiyla, vahiy tarihi boyunca tugyana sapan birey
ve topluluklarin halini anlatmak {izere kullanilmistir. Alimler bu ve benzeri
ayetlerdeki kullanimlarindan hareketle tugyan sézciigiinii kavramlastirmislardir.
Cesitli tirevleriyle Kur’an-1 Kerim’in toplam otuz dokuz yerinde gegen tugyan
sdzciligii -tespit edebildigimiz kadariyla- bes yerde*’ cesitli sozlikk anlamlariyla
kullanilirken geriye kalan yerlerde temel sozlik anlami paralelinde kavram

anlamiyla kullanilmistir.

Biiyiik bir zuliim soyle dursun, 6l¢ii ve tartida hile yapmak bile adalet ve
denge iizerine kurulu bu &lemin nizamimi bozacagindan tugyan olarak
nitelendirilmistir. “Gogii yiikseltti ve élciiyii koydu. Olgiide haddi asmaywn. Tartiy

adaletle yapin, teraziyi eksik tutmayin.” *°

Allah’in insanlara bahsetmis oldugu heldl riziklar varken onlar1 birakip
haram yemek, yemek hususunda asiriya kagmak da tugyan kelimesiyle
anlatilmistir. * ...Size rizik olarak verdiklerimizden temiz olanlarindan yiyin, bu
hususta 6l¢iiyii asmayin.” °' Bu iki ayette tufyan sdzciigii olciiyii asmak

anlaminda kullanilmaistir.

Tugyanin tiiredigi kok olan taga fiili, suyun veya selin ¢ogalip kabararak
her zamanki olagan seviyesinin ¢ok {istiine ¢ikip bentleri agsmasini da ifade eder.*”
Kur’an’da insanin tugyanindan bahsedildigi gibi tabiat kuvvetlerinin normal

sinirlar asarak aktif hale gelmeleri de tugyanla ifade edilmektedir. Tugyanin ash

S HAd, 11/112. e O stexd Loy 431 Vgicdad Yy Slaie Cll (g & pof LS HETLIS

* Bakara, 2/15.

7 isra, 17/60; Sems 91/ 11-12.

“ Fecr, 89/11-12.

* Ta-Ha. 20/81; Necm, 53/17; Rahman, 55/8; Hakka, 69/5, 11.

0 Rahmén, 55/7-9. &) sl | 5753 ¥y Ly 75 s ) gl g ol aall 3 Vgadai W1 () Sl i g g Lgad y elaldll
' Ta-Ha, 20/81. 488 V'gadas ¥ g 2808 5 Lo it (4 15K

52 {bn Manzur, Lisan, XV, 7.
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haddi asmaktir. “Sular kabarip tastiginda sizi akip giden gemide biz tasidik™>

buyrugunda da bu asil anlamiyla kullanilmistir.

Miifessirler, Nih Tufani’'nda gergeklesen suyun tagmasi olayini “su sinir
tanimayip, haddini asip, her seyin istine ¢ikip hitkiimran oldugunda” seklinde
izah etmektedirler. Razi ise, bu hadiseden 6nce ve sonra, gokten inen her
damlanin bir 6l¢ii ve takdir ¢ergevesinde oldugunu ve olacagim soyleyerek
“taga’l-mau” (sWlllak) jbaresini “ su, kendisini bekleyen bekgilerini dinlemeyip de
onlar boylece ne kadar su ¢iktigini bilmedikleri zaman”™ seklinde tefsir etmistir.>*
Yani, Nih Tufanm oldugu giin bir istisna olarak suya melegin kontrolii diginda
inme izni verilmistir. Bu sebeple sular tasip daglari agmistir. “Tugyanda suyun

tasmasi ne ise, insamin azginlasip Allah Tedld’min koydugu sinirlart ¢igneyip

asmasi da odur.”™

Ayn sekilde Kur’an’da Semtd Kavmi’nin helak edilisi anlatilirken “taga”
fiilinin tiirevlerinden biri olan ve bir tabiat kuvvetini ifade eden “tagiye” (els)
kalibr kullanilmaktadir. “Semiid’a gelince onlar tagive ile heldk edildiler.”
Tagiyenin Kur’an’daki manas1 hakkinda farkli gortisler vardir. Zeccac,
“tagiye”nin ‘akibe (1-.\35) ve ‘afiye (4éle) gibi tugyan anlaminda bir isim oldugunu
soylerken, Katade ise “siddetli bir ses” ve “ciglik” oldugu goriisiindedir.’” ibn
Abbas “tagiye”yi “yildinm” olarak tefsir eder.”® Razi, “siddet ve kuvvet
bakimindan simir tammayan, haddi asan” demektir, der.”® ibn Kesir, “q1glik ve
siddetli sarsint1i” oldugunu soyleyerek Miicahid ile Rebi b. Enes’in kelimeye
“giinahlar” anlamin verdigini, Siiddi’nin ise deve bogiirmesi gibi “simir1 asan
azgin bir ses” manasini verdigini nakleder.®® Verilen manalarin hepsi de miimkiin

ve muhtemel olup soyle bir tarif yapilabilir. Tagiye burada Semid Kavmi’ni

>3 Hakka, 69/11. dlall 4 oSl 5L 3k G U

>* Razd, et-Tefsiru’l-Kebir , X, 623.

% Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'dn Tefsiri, V, 232.

% Hakka, 69/5. 42Ually | &lala 3 5 Lla

*" fbn Manzur, a.g.e., XV, 8.

¥ Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavdmidi’t-Tenzil , IV, 587.

* Razi, a.g.e., X, 621; Ayrica bk. Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru I-Merdgi, Matbaatu isa el-
Babi el-Halebi, Misir, 1373/1953, c¢. XV, cz. XXIX, s. 50.

% ibn Kesir, a.g.e., VIII, 183.
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giinahlar1 sebebiyle helak eden, iginde her tiirlii korkun¢luk bulunan, soguk

firtinayla birlikte gelen zelzeledir.*'

Tugyan kelimesinden tiireyip “sihirbaz, kahin, cinlerin asi olanlari, hayir
yolundan déndiirenler, Allah’in disinda tapiilan her sey”®* gibi anlamlara gelen

A~ A

“taght” (< sek) kalib1 6nemine binaen ayn bir baslik altinda incelenecektir.

Ayrica hadiste malin tugyani oldugu gibi ilmin de tugyani oldugundan
bahsedilir. Ilim, sahibini, siipheli hususlarda ruhsat kullanmas1 durumunda helal
olmayan yollara sevk eder, ilmi dolayisiyla kendisinden asagida olan kimselere
biiyiiklik taslar ve mal sahibinin yaptigi gibi ilmiyle amel etmeyerek ilminin

hakkini veremezse iste bu da ilmin tugyam olur.®?

Kur’an’a gore tugyan eden facirler giiruhunun, bir baska ifade ile tgilerin
en bariz vasiflar1 azginlik ve taskinhik yapmak, siddete basvurmak, giicsiizlere
karst baski ve hakimiyet kurmak, simarip bdobiirlenmek, hosgoriisiizlik,
nankdrlik, zalimlik, despotluk, zorbalik, hukuksuzluk, sinir tamimazlik, inat vb.
vasiflardir. Bu vasiflarla muttasif olup, kendilerini ildhi kaynaktan gelen mesaja
kapatan ve tugyan ederek diinya hayatini dhiret hayatina tercih eden kimselerin
varacag yer cehennemdir. Nefsinin koti arzularina tabi olmayip Rabbine boyun
egen miitevazi kimselerin varacagi yer ise cennettir. “Kim tugyan eder ve diinya
hayatini tercih ederse, siiphesiz, cehennem onun barinagidir. Kim de, Rabbinin

makamindan korkar ve nefsini arzularindan alikoyarsa, siiphesiz cennet onun

g 64
barinagidir.”

Netice itibariyle sunu sdyleyebilirizz Tugyan kavrami Kur’an
terminolojisinde Onemli bir yere sahiptir ve hangi hususta olursa olsun, ildhi
otorite tarafindan belirlenmis olan sinirlar1 herhangi bir sekilde ihlal etmeyi ifade
eder. Sinir ihlali Allah’a karsi yapildiginda isyan, inkdr hattd ildhlik iddiasi
seklinde olabilirken, insana kars1 yapildiginda kelimenin tam anlamiyla zuliim

olarak kendini gosterir. Tugyan kavrami, Kur’an semantiginde iizerinde ¢okca

v Ali Unal, Kur'dn’da Temel Kavramlar, s. 319

%2 Ragib, Miifreddt, s. 521.

% Ebu's-Se'adat el-Mubarek bin Muhammed ibnu'l-Esir, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, (thk. Ebu
Abdirrahman Salah b. Muhammed), Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut, 1418/1998. 111, 117; ibn
Manzur, a.g.e., XV, 7.

** Nazi’at, 79/37-41.
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durulan 6nemli bir kavram olmasina ragmen inceledigimiz eserlerde bu kavramin
cahiliye donemine ait kullanimlarina rastlayamadik. Elbette bu durum tugyan
sOzcligliniin cahiliye toplumunca kullanilmadigi anlamina gelmez. Siiphesiz bu
s6zciik o donemin insanlarinca ¢esitli sdzlik anlamlariyla kullamlmaktaydi.
Ancak biz bu kelimenin kullaniminin Kur'an'in niiztiliinden 6nce yaygin olmadig:
kanaatindeyiz. Kur'dn-1 Kerim'in bu s6zctigti ¢esitli sozlilk anlamlarinin yam sira
cogunlukla inkérda, zuliimde ve isyanda asin giden kimselerle ilgili olarak
kullanmasi {izerine tugyan s6zciigiiniin anlaminin genisledigi ve kullamminin

yayginlastigi diistincesindeyiz.

12. Tugyan Kavramiyla Anlam Yakinhg: Olan Kavramlar

120. Kiifr

Kifr kelimesi, “ke-fe-ra” (US) fiil kokiinden masdar olup birinci babdan
gelmektedir. Sozliikte bir seyi ortmek, gizlemek, saklamak anlamindadir. Gece,
sahislar1 sakladigi, ¢iftgi de tohumu toprakta gizledigi i¢in ‘kafir’ olarak
nitelendirildigi gibi meyveyi sakladigi i¢in meyve tomurcuguna da ‘katur’ denilir.

Bazi ibadetler ve tevbe de bir takim giinahlar orttiigli i¢in bunlara da ‘keffare’
denilmistir.®> Ayrica, Allah’mn nimetlerini ve hakki orten kisiye de ‘kafir’
denilmistir. Kiifr, inkdr anlaminda kullanildiginda imanin tam ziddidir. Nankorliik
anlaminda kullanildiginda ise siikriin tam ziddidir.®® Kur’an’da Allah’1 inkar
etmek, delilleri reddetmek, nankorlik, beri olmak gibi anlamlarda

kullamlmaktadir.®’

Terim olarak kiifiir, inanilmas1 emredilen hususlar yalanlamak ve inkéar
etmek, zorlama ve engel bulunmadig1 halde ikran terk etmektir. Kiifiir kalben
oldugu gibi s6z ve davranisla da olabilir. Herhangi bir zorunluluk olmadig: halde
diliyle insam kiifre gotiirecek bir s6z sdylemek, inanilmasi gereken seyleri
kiiciimseyerek onlarla alay etmek yahut imanla bagdasmayan isleri yapmak da

kiifirdiir.®® Kisaca kiifrii, “Allah’1 hakkiyla tanimamak, O’nun verdigi nimetlerin

% Ragip. Miifredat, s. 714-717.

% [bn Manzur, Lisan, V, 144,

°7 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l-Kur 'dni’l-Kerim, s. 116.
% Elmahh, Hak Dini, I, 191.



O’ndan oldugu gergegini sozle, davramsla ve kalben ortmek, gizlemek™ seklinde

. N e 9
tamimlamak miimkiindiir.°®

Arap dilinde “kiifr” kelimesinin asil manasi nimete karst nankorliiktiir. Bu
kelimeyi ister Miusliman Araplar kullansin, ister Misliiman olmayan Araplar
kullansin, bu nankérlik anlami degismez. Fakat kelime, Isldm teolojisi siniri
icinde kalinca ¢ok &zel bir anlam kazamir. Kur’an ¢aginda ilahi vahiy taratindan
kullanilan bu kelime, Isldm oncesi dilden alinarak Allah’a iman merkezi etrafinda
dizilen ¢ok Onemli bir diisiince alanina getirilmistir. Artik bu kelime, inang ve
imanin karsitidir, basit bir nankorlik hareketi degildir. Evet nankorliiktiir, ama
Allah’a karsi, daha dogrusu Allah’in yaptig: iyilige, O’nun verdigi nimetlere karsi

nankorliiktiir.”

Kiifr kavrami Kur’an’da yer alan en 6nemli anahtar kavramlardan biridir.
Zira kiifr kavrami ve tiirevlerinin Kur’an’da bes yiiz kirk iki yerde gecmesi’' bile
bu kavramin Kur’dn semantifinde ne kadar Onemli bir yeri oldugunu
gostermektedir. Bu kadar genis bir anlam yelpazesine sahip olan kiifr kavramini
burada ayrintilariyla ele almamiz s6z konusu degil. Ancak konumuz geregi kiifriin

tugyanla alakali olarak kullanildig1 yerleri incelemeye ¢alisacagiz.

Kiifr kelimesi Kur’an’da ii¢ yerde ‘tugyanen ve kiifren’ seklinde tugyanla
yan yana zikredilir. Kur’an, Yahudiler’in “Allah'in eli baghdir” demek vb.
kafirliklerini”” ve hem Yahudiler’in hem de Huristiyanlar'in kendi kitaplarindaki

hiikiimleri hakkiyla uygulamadiklarini™

hatirlattiktan  sonra, onlarin  bu
azginhiklarimi “tugyan” ve “kiifir” olarak nitelendirir. Yukaridaki iki ayette,
bahsettigimiz meselelerden sonra soyle denilmektedir. “...Andolsun ki sana
Rabbinden indirilen bu Kur’an onlardan ¢ogunun tugyamni ve kiifriinii
artiracaktir.”” Yine, Kur’an’da Hizir ve Misa kissasindaki ¢ocuktan bahsedilirken

sOyle denilmektedir. “Cocuga gelince, anasi babast mii'min insanlardi. Onlar

azginhiga (tugyana ) ve kiifre siiriiklemesinden korktuk.”’* Bu ayetlerdeki

% Ali Unal, a.g.e., s. 341.

" Toshihiko izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, (trc. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, ts., s.
28.

' Abdiilbaki, Mu ‘cemii’I-Miifehres, s. 769-778.

7 Maide, 5/64.

™ Maide, 5/68.

™ Kehf, 18/80.



kullanimlara ve bu kavramlarin i¢erdigi anlamlara baktigimiz zaman aralarinda
ciddi bir anlam iliskisi oldugunu soyleyebiliriz. Hatta Izutsu bu iki kelimenin sik
stk bilesim halinde kullanilmalarinin hemen hemen anlamdas olduklarini

gosterdigini soyler.”

Yine Kur’dn’a baktigimiz zaman, kiifr ve tiirevi olan kafir kavraminin,
tugyanin en Onemli tiirevi olan ve tugyanin en u¢ noktasinda bulunanlar igin
kullanilan tagit kavramiyla ¢ok siki bir anlam iliskisi oldugunu gormekteyiz.
Taghtu inkdr edip Allah’a inananlarin kopmasi olmayan saglam bir kulpa
yapismis olacaklart Kur’an’da haber verilmis’®, Allah’in mii’minlerin dostu,
taghtun ise kafirlerin dostu oldugu ifade edilmistir.”” Kéfirlerin tagtun yolunda
savasmalarim Kur’an su sekilde anlatir. “Iman edenler Allah yolunda savasirlar.
Inkar edenler ise tagit yolunda savasirlar. O halde siz seytamn dostlarina karsi

savagin. Siiphesiz seytann hilesi zayifirr.”"

Ayrica Zemahseri’nin kiifiirde ileri gitmeyi tugyan’® olarak ifade etmesi,
ibn Abbas ve Stiddi’nin “... Onlar: tugyanlar: icinde kor ve saskin birakiriz.”%°
ayetindeki tugyan kelimesini kiiftir ile tefsir etmesi®’ de bu kavramlarin
birbirleriyle anlam iliskisi igerisinde olduklarin1 ve bazen birbirlerinin yerine
kullamldiklarini gostermektedir. Ancak kiifiir kavrami ve tiirevlerinin hem
Kur’an’daki hem de Islam literatiiriindeki kullanimlar: tugyan ve tiirevlerine gore
daha yaygindir. Ayrica bu kavramlar arasinda neden sonug iliskisinden de
bahsedilebilir. Zira tugyanin nedeni inkardir, inkéarin sonucu da tugyandir. Tugyan

kiifriin bir adim 6tesidir.

> Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, (trc. Selahattin Ayaz), Pinar Yaynlari,
istanbul, ts., s. 202.

’* Bakara, 2/256.

"’ Bakara, 2/257.

™ Nisd, 4/76; Ayrica Nisi sdresinin 51 ve 60. ayetlerinde de tagit ve kiifr kavraminin birlikte
zikredildigini gormekteyiz.

" Zemahseri, Kessaf, 1, 76.

* En’am, 6/110.

" ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur ‘ani 'lI-A=zim, 111, 356.



121. Zulm

Arapga bir kelime olan “zulm”, “za-le-me” (als) fiilinin masdar1 olup ayni
kokten tiiremis bir isim olarak da kullamilir.*? Tiirk¢ede zuliim seklinde kullanimi
yaygindir. Zulm kelimesi, kok anlami bakimindan 1s1gin ziddi karanlig1 ifade
etmekte olup cogulu zuliimat seklinde gelir. Herhangi bir seyi kendi yerinden
baska bir yere koymak, eksilterek veya artirarak, vaktini veya yerini gozetmeden
yapmak demektir. Hakka tecaviize de zulim denir, tecaviiziin az ya da ¢ok
olmasina bakilmaz.®® Zuliim ayrica, haddi asmak, noksan yapmak, dogru yoldan

sapmak, kiifiir, sirk, iskence, haksizlik, anlamlarina da gelir.84

Ciircani (0. 816/1413) zulmiin terim olarak, hakki birakip batila ge¢me,
baskasinin miilkiinde tasarrufta bulunma, kisinin haddini asmasi gibi anlamlara
geldigini ifade eder.® el-Askeri ise zulmii, “ sultan, hakim veya baska herhangi
bir kimse tarafindan bir kimsenin hak etmedigi halde zarara ugratilmasi” seklinde
tarif eder.*® Zuliim kavrami, Kur’an éncesi Arap toplumunda insani iliskilerde her
tirli olumsuz soz, fiil ve davramslar ifade etmekte kullamilmistir. Kur’an’da bu
kavram insanlar arasindaki olumsuz iliskiyi ifade etmekle birlikte ¢ogunlukla

Allah’a karsi gorevlerde inkdr ve isyan olan soz, fiil ve davramslari ifade

etmektedir.®’

Zulmiin yukanida zikrettigimiz anlamlarindan hareketle séyle bir tamim
yapilabilir: Zultim, eldeki gii¢ ve servetle haddi asarak Allah'a (c.c.) karsi isyan
etmek, insanlara baski ve siddet uygulamak, iskence etmek, onlarin kaklarina ve

hiirriiyetlerine tecaviiz etmek, baskalarinin miilkiinde tasarrufta bulunmaktir.

Genel olarak kisinin kendi smirlarimi asmasi1 ve yapmaya hi¢ hakki
olmayan:1 yapmasi anlaminda kullanildig1 s6ylenebilir. Bu durumda insanin gerek
Allah’a gerek baskalarina ve gerekse kendine karsi haksiz, yanlis, yersiz, eksik ve

tazla her tirli hareketini anlatan biitiin kavramlarin manalarini tek basina ifade

% ibn Manzur, Lisan, XII, 373.

83 Ragip, a.g.e., s. 537.

% Ibn Manzur, a.g.e., XI1, 373. '

% Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifit, (thk. Abdiil Mii'ni el-Hufna), Dariir-Resad, Kahire, 1991, s.
164.

% el-Askeri, el-Furiku'l-Lugavivve, $.226.

% Fikret Karaman v.dgr., Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara,
2006, s. 719.



eden zulim kavrami, Kur’an’in en kapsamli menfi deger ifade eden

8

kelimelerinden biridir.®® Bu kavramin, Kur’an’in elli sekiz siresinin iki yiiz

altmis alt1 ayetinde iki ylz seksen dokuz defa ge¢mesi de bunun
gostergelerindendir.®” Goriildiigii gibi Kur’an’da ¢ok genis bir kullamm alamina
sahip olan zuliim kavramim, alimler ii¢ kistm halinde incelemislerdir. insanin

Allah’a kars1 isledigi zuliim. Insamin insana kars1 zulmii ve insamin nefsine karsi

« O
zulmii.”’

Bazi miifessirler “tugyan” kelimesinin gectigi kimi yerlerde bu kelimeyi
“zulim” kelimesiyle tefsir etmislerdir.”' Biitin bu tespitler tugyanla zuliim
arasinda ¢ok yonlii bir benzerlik oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Her iki durumda
da kisi Allah’in belirlemis oldugu sinirlar1 asiyor, hak-hukuk tanimayip insanlara
baski yapiyor. Aralarindaki benzerlige ragmen Razi, kelimelerin kok
manalarindan hareketle séyle bir farki da dile getirmektedir: “Zalim, ilgili seyi,
olmas1 gerektigi yerden baska bir yere koyan, tagi ise asiri giden, haddi asan
demektir. Su halde "tagl", zuliim itibariyla daha ileri olandir.””* Tugyanla zuliim
arasinda sebep sonug iliskisi kurmak da miimkiindiir. Soyle ki, tugyani iman ve
uygulama bakimindan ikiye ayiranlar, iman agisindan tugyan iginde olanlarin
uygulama bakimindan da zalim olmasi tabiidir derler. Buna gore uygulama
acisindan tugyan zuliim ve haksizhiktir. Ozellikle yetki sahibi bir kimsenin,

kendisini hakli gosterecek bazi gerekgelerle adaletten ayrilmasi ve emri

altindakilere zulmetmesidir.”

Goriilduigi gibi bu iki kavram arasinda 6nemli bir anlam yakinligi vardir.
Iki kavram da her tiirlii olumsuz fiil ve davranis i¢in kullanilmakta, siddet ve
asirilik icermektedir. Ayrica aralarinda sebep sonug iliskisinden de bahsedilebilir.
Ciinkii, inan¢ agisindan tugyan iginde olanlar uygulama bakimindan zalim
olmaktadirlar. Bu agidan bakildiginda tugyanin sonucu zuliimdiir. Ancak biz

zuliimde asin gitmenin tugyan oldugunu gormiistikk. Dolayisiyla tugyan zuliimden

8 Ahmet Vefa Temel, Kur'dn-1 Kerim A¢isindan Taassubun Boyutlari, iz Yaymeilik, istanbul,
2007, s. 107.

% Dini Kavramlar Sozligi, a.y.

% Nureddin Turgay, “Zulim®”, Sdmil Islim Ansiklopedisi, VI, 385-386.

' Bk. Ebu’l-Hasen Mukatil b. Silleyman b. Besir, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, (thk. Ahmed
Ferid), Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, 111, 290.

2 Razi, Tefsiru'l-Kebir, X, 283.

% Halit Unal, “Tugyan”, Sdmil Isldm Ansiklopedisi, VI, 100.



daha ileridir. Zira her tugyan hareketi ayn1 zamanda bir zuliim iken, her zulim

tugyan olarak degerlendirilmez.

122. israf

[sraf, “se-ri-fe” (<) fiilinden “esrefe, yiisrifii, israfen” seklinde “if’al”
(J=dl) babinda masdardir. Sozliikte maksad: asmak, harcamada, s6zde, 6ldiirmede
ileriye gitmek” gibi anlamlara gelmektedir. Ciircani’nin kaydettigine gore, kot
islere ¢ok mal harcamaya ve harcamada sinir1 asmaya israf denilmistir. Ayrica bir
kimsenin kendisine helal olmayan bir seyi yemesi yahut normalden ve
ihtiyacindan fazla yemesi de israftir. Yine, herhangi bir seyi harcanmasi caiz olan
yere gereginden fazla harcamak da israf kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu
haliyle israf tebzirden ayrilir. Cﬁhkii tebzir herhangi bir seyi harcanmasi caiz

olmayan bir yerde harcamaktir.”

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ¢ok anlamli kelimelerden biri olan israf, diger
tirevleriyle birlikte yirmi {i¢ yerde gegmektedir.”® Israfin infak hususunda
kullanimi her ne kadar yaygin olsa da, israf; insanin fiillerinin tiimiinde haddi
asmasidir. Kur’dn’da soyle buyurulmaktadir: “Onlar, harcadiklarinda ne israf ne
de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi arast dengeli bir
harcamadir. ™" Israf bazen nitelikte, bazen de nicelikte olur. “... O mallar1 israf
ederek ve aceleye getirerek yemeyin. %8 Allah’a itaatin disinda harcanan her sey, -
az da olsa- israf kapsamina girer. Kur’an, harcamalarda dengeli olmay: tavsiye
ederken, harcamalarda dengenin asirilik ya da azlik yoniinde bozulmasindan
sakindirmakta, musriflerin islerindeki asiriliklar yiiziinden sonlarinin cehennem

oldugundan bahsetmektedir.”

Kur’an’da israf, bazen harcamada 6l¢iisiiz davranmak anlamina gelse de
cogunlukla Allah’1 inkar ederek normal 6lgiiniin disina ¢ikmak, Allah’in dinine

kars1 gelerek meydan okumay: siirdiirmek manasinda kullanilmaktadir.'” Firavun

** ibn Manzur, a.g.e., IX, 148.

% Ciircani. Ta 'rifdt, s. 32-33.

% Abdiilbaki, Mu cemii’I-Miifehres, s. 444.

%7 Furkan, 25/67.

% Nisa, 4/6.

% Ragip, Miifredat, s. 407-408.

"9 Kerim Buladi, Kur'dn’da Nankérlik Kavrami, Pinar Yaymlari, istanbul, 2001, s. 151.



ve kavminden bahseden su iki ayeti israfin inkdr ve asirihik anlaminda
kullanilmasina ornek olarak verebiliriz. “Firavun ve ileri gelenlerinin kétiiliik
yapmalary korkusu ile kavminin kiigiik bir boliimiinden baskasi Miisd'ya iman
etmedi. Ctinkii Firavun o yerde zorba bir kisi idi. O gercekten miisriflerdendi. »101
“Andolsun, daha once Yisuf da size apacik deliller getirmisti de, onun size
getirdikleri hakkinda siiphe edip durmugstunuz. Daha sonra o éliince de, “Allah
ondan sonra asla peygamber gondermez” demistiniz. Iste Allah asirt giden
(muisrif ) stipheci kimseleri boyle saptirir. "2 Ayrica Sa’lebi (6. 427/1036)

Aw A

Kur’dn’da Firavun i¢in kullanilan (tdga= tugyan etti) ifadesini “esrefe” fiiliyle

aciklar.'®

[sraf eden kimseye miisrif denir. Yukaridaki ayetlerde de goriildiigii gibi
miisrif Kur’an’da Allah’in koydugu kanunlar hige sayarak her tiirlii sinir1 asan,
peygamberleri hafife alan, insanlar tizerinde baski kurup onlara her tiirlii zulmii
yapan, yerylizinde biiyiiklenip Allah’in yolundan gitmek isteyenleri bu yoldan

alikoyan Firavun vb. zorbalarin sifatlarindan biri olarak kullanilmaktadir.

Nitekim Razi, “Adi gayeleri i¢in ¢ok¢a mal harcayana miisrif dendigine
gére Allah Teédld’nin insana bahsetmis oldugu bes duyu organini, akh, fikri, gli¢
ve kuvveti mutluluklarin en giizeli olan uhrevi mutluluklar elde etmek i¢in
harcamayip, bu en kiymetli vasitalari, degersiz maddi mutluluklar i¢in harcayan

kimseye de tabii olarak miisrif denmeli” diyerek onemli bir hususa isaret

etmektedir. '

Her tiirlti asirilig: itade etmeleri bakimindan birbirlerinin anlam alanlarina
giren tugyan ve israf kavramlarinin, Kur’an’da birbirlerinin yerine kullanmldiginm
goriiyoruz. Mesela Ta-Ha siresinde Allah Teald s6yle buyurmaktadir. “Size rizik
olarak verdigimiz seylerin temiz ve helal olanlarindan yiyin. Bu konuda asiriya
gitmeyin(tugyan etmeyin), yoksa iizerinize gazabim iner. Gazabim da kimin

lizerine inerse o muhakkak heldk olmus demektir.”'" Bu ayette gecen tugyan

" yanus, 10/83.
192 Mii’ min, 40/34.

'* Ebu Ishak Ahmed es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Bevan (Tefsir 'u Sa 'lebi), (thk. Ebu Muhammed b.
Asar), Dar’u ihyai’t-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1422/2002, I, 158.

195 T3-Ha, 20/81.



kelimesi degisik sekillerde yorumlanmisir. Bu yorumlardan birinde burada israf

anlaminda kullanildig1 belirtilmektedir.'*®

Yine Ylnus Stresinde bu kavramlarin birbirlerinin yerine kullanildigini
gormekteyiz. “Eger Allah insanlara, onlarin hemen hayra kavusmay: istedikleri
gibi, serri de acele verseydi, elbette onlarin ecellerine hiikmolunurdu. Iste biz,
bize kavusmayr ummayanlari, kendi tugyanlart i¢inde bocalar halde birakiriz.
Insana bir sikintt dokundu mu, gerek yan iistii yatarken, gerek otururken, gerekse
ayakta iken (her halinde bu sikintidan kurtulmak igin) bize dua eder. Ama biz
onun bu stkintisint ondan kaldirdik m1, sanki kendisine dokunan bir sikinti icin
bize hi¢ yalvarmamis gibi geger gider. Iste o israf edenlere, yapmakta olduklar:
seyler, boylece siislenmis (hos gosterilmis)tir.” '°7 Muhammed Esed, bu ayetleri
izah ederken on ikinci ayette gegen israf teriminin Onceki ayette gegen tugyan
terimi ile hemen hemen es anlamda oldugunu ve bunun ayni tip insana yakisan bir

davranis tarzina isaret ettigini belirtmektedir.'®®

Biitiin bu tespitler iki kavram arasinda 6nemli bir anlam yakinhg:
oldugunu gostermektedir. Ayrica tagilerin vasiflar1 ile miisriflerin vasiflar
arasindaki benzerlikler de dikkat ¢ekmektedir. Zira tipk: tagiler gibi misrifler de
insanlarin ahlak yapilarina dikkat etmeyen, kriteri olmayan, Glgilye sigmayan,
keyiflerine gore hoyrat¢a davranmislarni sergileyen ve bu ruh halleriyle de
bulunduklari toplumu kaosa siiriikleyen kimseler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'”
Bu kavramlar bazen birbirlerinin yerine kullanilsa da siirekli olarak ayni anlam
ifade etmezler. Ayrica israf kavrami tugyana gore ¢ok genis bir kullanim alanina
sahiptir. Her tugyan hareketi aym1 zamanda bir israftir. Ancak israf olarak

degerlendirilen her seye ayni zamanda tugyan demek miimkiin degildir.

1% Kurtubi, el-Cami’, X1, 230.
97 Ynus, 10/11-12.

"% Muhammed Esed, Kur 'dn Mesaju, (trc, Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), isaret Yaynlari, istanbul,
1999, 1, 393.

"9 Hayati Aydin, Kur'dn'da Insan Psikolojisi, Timas Yayinlari, istanbul, 2005, s. 214.



123. Bagy

“Bagy” sozctigl, “bega” () fiilinin masdaridir ve isim olarak kullanilir.
“Bagy” soOzcligl, istemede ileriye gitmek suretiyle bazen nitelikte, bazen de
nicelikte orta yolu agma anlamina gelir. “Bagy”in iki ¢esidi vardir: Adaleti asip
thsan noktasina ulasmak, farzlar1 yapip nafileye yonelmek gibi 6viilen bagy ve
hakkin sinirlarini asip batila yonelmek veya hakkin simirlarini asip stiphelilere
uzanmak gibi yerilen bagy. Bagy, her ne kadar Gviilen ve yerilen durumlar i¢in

s6z konusu olsa da cogunlukla yerilen durumlar i¢in kullamlir.'"”

Bagy sozciigi, sozliikte “haktan ayrilmak, zulmetmek, haddi asmak, hased
etmek, bozgunculuk yapmak gibi anlamlara gelir.''' Ayrica "bagy", kendi
hakkiyla yetinmeyerek baskasinin canina, malina veya irzina saldirma manasinda
da kullanilir. Bazan da bu kelime ile idareciye isyan etme manasi kastedilir.'"?
Buna 6rnek olarak su ayeti verebiliriz. “De ki: Rabbim ancak. a¢ik ve gizli ¢irkin
isleri, guinahi, hakli olmayan isyan ve saldiryy, hakkinda hichbir delil indirmedigi

herhangi bir seyi Allah’a ortak kosmanizi ve Allah’a karst bilmediginiz seyleri

) . Wil
soylemenizi haram kilmistir. '3

Kurtubi, bagyin gercek mahiyetinin sinir1 asmak demek oldugunu beyan
ederek bu sozciigiin kibirli olmak, kin beslemek ve haddi asarak haksizlik yapmak
anlamlarinda kullamldigim zikretmektedir.'"* Genel ahlak kurallarmi asan ve
Yaraticinin veya yaratilmiglarin haklarim ¢igneyen her tiir k6tii davranis da bagy

kavrami ile ifade edilmektedir.'"”

Ayrica bagy sOzcuigi, asirilik, azginlik,
tagskinlik, ezme, horlama, hased, biiyliklenme, asir1i fesatgilik, Ol¢iisiizlik
anlamlarinda da kullamlir.''® Bagy kavramu bir fikih terimi olarak kullamldig gibi
“Allah’a kars1 gelme, dinin ¢izdigi sinirlar1 asma” manasinda dini-ahléki bir terim
olarak da kullanilmaktadir. Dini ve hukuki anlamda isyan eden kimseye bagi veya

asi denir.'"’

"0 Ragip, Miifredat, s. 136.

"' {bn Manzur, Lisan, XIV, 78.

"2 Rézi, Tefsiru'l-Kebir, V, 233.

"3 A’raf, 7/33.

" Kurtubi, el-Cami’, X, 165.

"> Mevdudi, Tefhimii'I-Kur'dn, 111, 53.

"o vecdi Akyiiz, Kur'dn’da Sivasi Kavramlar, s. 261.
"7 Ali Safak, “Bagy”, Di4, 1V, 451.



Arapga'daki ash “bir seyi 1srarla istemek™ olan bagy kavrami terim olarak
“Ustiinliik kurarak, gii¢ ve siddet kullanarak hak etmedigi bir seyi zorla istemek™

seklinde tarif edilebilir.'®

Bega fiili gesitli tlirevleriyle birlikte Kur’an’da pek ¢ok yerde ge¢mekte
olup bagy mastar1 on bir yerde zikredilmektedir.''” Mukatil b. Siileyman’in
belirttigine goére bu kavram zuliim, isyan, kiskanglik ve zina olmak uzere

Kur’an’da gectigi yerlerde dort manada tefsir edilmistir.'*

Bagyin Kur’dn’daki kullanimlarina baktigimiz zaman, ¢ogunlukla dinin
belirlemis oldugu siirlarin 6tesine gegip Allah’a karsi gelme, kullara kars1 haksiz
ve hukuk disi davramslarda bulunma anlamlarinda kullanildigini gérmekteyiz.
“Stiphesiz Kartin, Miisa 'min kavmindendi. Onlara karsi azginhik gosterdi(bega).
Biz ona, anahtarlarin (bile tasimak) giiclii bir topluluga agir gelecek hazineler
verdik. Hani, kavmi kendisine soyle demisti: 'Bébiirlenme! Ciinkii Allah

. . . ” 2
bobiirlenip simaranlar: sevmez. !

Dolayisiyla bu kavramin, Allah’in koydugu sinirlar1 asarak azginlik ve
taskinlik yapmak gibi yerilen durumlar i¢in kullanilan tugyan kavrami ile anlam
yakinlig1 oldugunu soyleyebiliriz. Bu iki kavramin sozlitk anlamlarina baktigimiz
zaman da bunu rahatlikla gérebiliriz. Zira “tugyan” sozliikte, haddi asmak, zultiim,
isyan anlamlarina geldigi gibi, yukarida agiklandig: tizere “bagy” de bu anlamlara
gelmektedir. Ancak aralarinda s6yle bir fark da var. Bagy c¢ogunlukla yerilen
durumlar i¢in kullamlsa da 6viilen durumlar i¢in de kullanilabilmektedir. Oysa ki
tugyan denince mutlak manada yerilen durumlar kastedilir. Kavram anlamlariyla
kullanildiklarinda ise her ikisi de mutlak manada inangta, sozde ve eylemde
asirihigl ifade etmeleri bakimindan anlam alanlart kesismektedir. Ancak tugyan

kavraminin kullanimi daha yaygindir ve kapsam alan1 bagy kavramina gére daha

genistir.

"8 el-Askeri, el-Furiku'l-Lugaviyye, $.227.

"9 Abdiilbaki, Mu ' cemii ‘I-Miifehres, s. 168.

120 Mukatil b. Siilleyman, el-Esbih ve 'n-Nezdir fi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 422.
1*! Kasas, 28/76.



124. Gayy

“Gava” (ss¢) fiilinin masdari olan “gayy” () diger tiirevleriyle birlikte
Kur’an’da toplam yirmi iki kez zikredilmektedir.'** Sozliikte ash itibariyle fesad,
bozulma ve sapma'” anlamlarina gelen “gayy”, daha ¢ok yanlis inanctan

meydana gelen bir cehaleti ifade eder.'*

Cesitli tlirevleriyle “gayy”, sozlikte
ayrica su anlamlara da gelir. Asinn gitmek, zulmetmek, serde birlesmek, sinir
asmak, haktan uzaklasmak.'” Bir kimsenin itikadinda ve gortislerinde bozulma

oldugu zaman “gava’r-raculu” denir.'*

Bu kavram Kur’an’da da sozlikk anlamina paralel olarak azmak/azdirmak,
yoldan ¢ikmak/¢ikarmak gibi anlamlarda kullamlmistir. “Haklarinda azap hiikmii
gerceklesenler, ‘Ey Rabbimiz! Iste sunlar bizim azdirdiklarimizdir. Kendimiz
azdigimiz gibi onlart da azdirdik. Simdi de onlardan uzaklasip sana dondiik.
Zaten (gercekte) onlar bize tapmiyorlard:’ diyecekler.”'*’ Yine Kur’an’da inat,
kibir ve gafletlerinden dolay1 yeryiiziinde biiyiikliik taslayanlarin, Allah’in biitiin
ayetlerini gorseler bile, dogru yola higbir sekilde yanasmazken sapiklik yolunu
goriince hemen onu yol edinmeleri anlatilirken bu kavram kullaniimaktadir.'?®
Iblis’e kiyamete kadar miihlet verilmesi iizerine: “Senin gerefine andolsun ki,
i¢lerinden ihlasli kullarin harig, elbette onlarin hepsini azdiracagim 129 seklinde

mukabelede bulunmasinda da bu kavram kullanilir.

Gayy kavrami hadis literatiiriinde de sapma, saptirma ve batila iyice dalma
anlamlarinda kullanilir. Nitekim “Kim Allah'a (c.c.) ve Rasiil'line (a.s.) itaat
ederse hidayete erer, kim de Onlara isyan ederse sapar.” “Gelecekte birtakim

imamlar olacaktir, eger onlara uyarsaniz saparsiniz.” hadisi seriflerinde bu

anlamlariyla kullanilmistir. '
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Gayy kavramu cesitli sozliik anlamlarini icermesine ragmen literatiirde
sadece din icin kullamlir."' Kavramm Kur'ani Kerim'deki kullanimlar1 dikkate
alinarak soyle bir tarif yapilabilir: Gayy, inat, kibir ve gafletten dolayr haddi
asarak azginhik ve taskinlik goéstermek, hak yolda olanlart dogru yoldan

saptirmaya ¢aligmaktir.

A w Ay

Tugyan edenlere “tagi” dendigi gibi haktan sapanlara da “gavi”
denmektedir. Tugyan edenlerin (tagilerin) sonu cehennem'*? oldugu gibi haktan
sapanlarin (gavilerin) sonu da’cehennemdir.'”® Kur'an’da azginhig ifade eden
ortak kavramlar olarak “gava” ve “taga’nin kullanilmasinin bu kavramlar arasinda
o6nemli bir anlam yakinhig1 olduguna isaret ettigi kanaatindeyiz. Zira ayni eylem
iki farkli kavramla ifade edilmektedir. Ayrica “gava” kelimesinin sozlikte asil
anlaminin yaninda asin gitmek, sinir1 agsmak, azmak gibi anlamlara gelmesi de
tugyan kavramiyla sozlik anlamlarinin kesistigini gostermektedir. Ancak gayy
kavraminin kullanimi tugyan kavrami kadar yaygin degildir. Ayrica tugyan
kavraminin kapsam alan1 gayy kavramina gére daha genistir. Icerdigi anlamlar

itibariyle gayy kavramini kapsamaktadir.

125. Guliivv

“Guliivv” (s%) sozliikte haddi asmak, maksattan disar1 ¢ikmak, her tiirli
davranis ve anlayista itidal ¢izgisinin 6tesine gegmek demektir. Aligveriste fiyatin
asir1 olmas: durumunda “gala-yeglu”dan “gala’ (+3&) masdari kullamlir. Asirlik

dinde, sozde ve davramslarda olursa o takdirde “gala-yeglu” dan “guliivv” (s&)

masdan kullamlir.'**

Terim olarak “guliivv”, Kur’an ve siinnete gore belirlenen Islami anlayisin

sinirlarini asan inang ve davramislar olarak tanimlanabilir.'*

Bu kavram, fiili muzari kalib1 ile Kur’an’da iki yerde gegmektedir. Kur’an,
Ehl-i Kitab’1 asir1 gitmemeleri hususunda uyarirken iki ayr1 yerde bu kavrami

kullmir. “De ki: Ey Kitap ehli! Hakkin disina ¢ikarak dininizde aswri gitmeyin.

131 el-Askeri, el-Furiku'l-Lugaviyye, $.208.

12 Sad, 38/55; Nebe’, 78/22.

13 Su’ara, 26/91-94.
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Daha once sapmus, bir ¢oklarimi da saptirmis ve diimdiiz yoldan da sagmis bir
milletin arzu ve keyiflerine uymaym. ""*® “Ey Ehl-i Kitap! Dininizde agsir1 gitmeyin
ve Allah hakkinda gercekten baskasim séylemeyin...”">’ Hadis literatiiriinde de,
dinde ve sosyal hayatta goriilen asinhiklar uliiv kalibr ile ifade edilmektedir.'*®
Ornek olarak “dinde agiri gitmekten sakimmz” hadisini verebiliriz. Bu hadisi

serifte gultivv kelimesi haddi agmak, asir1 gitmek anlamlarinda kullanilmistir. "

Kur’an’da guliivv kavramimin kullanimi tugyan kavrami kadar yaygin
degildir. Ancak bu kavramlarin aralarinda 6énemli bir anlam yakinligi oldugu hem
sozlik hem de terim anlamlarindan anlasilmaktadir. Su kadar var ki tugyan
kavraminin kapsami daha genistir. Cogu eserde tugyan kavrami tarif edilirken
guliivv kelimesi bu kavramin agiklayicisi olarak karsimiza gikmaktadir. Ornegin,
Zemahseri bir yerde tugyam: “kiifiirde asir1 gitmektir” (el-gultvvii fi’l-kiifri)

seklinde tarif eder.'*

126. ‘Uliivy

Kur’an’da dort yerde gegen “‘uliivv” (sle) sozciigli, degisik tiirevleriyle
birlikte Kur’an’in toplam yetmis yerinde zikredilmektedir.'*' “'Uliivv” sdzciigii
“ala-ye'li” (si-Me) fiilinden masdardir. Ismi faili “'alin” (J) seklinde gelir.
Hem o6viilen hem de yerilen durumlar i¢in kullanilir. Aym kokten gelen ‘aliye-
ye’la-‘alden ve ‘aliyyun kahibr ise sadece ovillen durumlar i¢in kullamhr.'*
Kurtubi, c¢ogunlukla yerilen durumlar i¢in kullamilan ‘uliivv sozciigiiniin,
biiytikliik taslamak, azmak, haddi asmak, zorbalik yapmak, haksizlik yapmak, ileri

gitmek, yiikselmek gibi anlamlara geldigini ifade etmektedir.'*’

Kur’an’da Iblis, Firavun ve kavminin Allah’a kars: tekebbiirleri de “uliivv
kavrami ile ifade edilir. Allah, “Ey Iblis! Ellerimle yarattigima sayg ile

egilmekten seni ne alikoydu? Biiyiikliik mii tasladn, yoksa iistiinlerden mi oldun?

136 Maide, 5/77.

7 Nisa 4/171.

¥ ibn Manzur, a.y.
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dedi.”™ “Firavun ve ileri gelenlerinin kotiiliik yapmalar1 korkusu ile kavminin
kiiciik bir boliimiinden baskas: Miisd'ya iman etmedi. Ciinkii Firavun o yerde
zorba bir kisi idi. O gergekten asir1 gidenlerdendi. "9 “Sonra Miisd ve kardesi
Hdrin'u mucizelerimizle ve apacgik bir delille Firavun ve ileri gelenlerine
peygamber olarak gonderdik de (onlar) biiyiikliik tasladilar ve kendilerini biiyiik

goriip bobiirlenen bir topluluk oldular, " *®

Arap dilinde, biyiiklenip zorbalik taslayan kimse igin “‘ala flilanun”
ifadesi kullamilir.'*” Nitekim Firavun’un yeryiiziindeki azginligindan bahseden
Kasas siresi dordiincii ayette yer alan “inne firavne ‘ala » ifadesini Razi “Firavun
tekebbiir etti, zorba oldu, biiyliklik tasladi ve azdi (tugyan etti)” seklinde
aciklar.'*® Zemahseri de bu ayetteki ‘ala ifadesini tugyanin tiiredigi kok olan taga
kelimesi ile tefsir etmistir.'*” Gerek kok anlamlarina gerekse yukarida verilen

orneklere bakarak ‘uliivv kavraminin tugyan kavramiyla anlam yakinhigi

oldugunu sdyleyebiliriz.

127. ‘Utiivv

“Utlivv” (=), birinci babdan ““'ata-ye’ti” (si-Ue) filinin masdandir.
Sozlikte biyiiklenmek, haddi asmak, boyun egmemek, isyan etmek, kars
koymak, zorbalik yapmak, 6giit kabul etmeyecek derecede fesatta ileri gitmek
anlamlarina gelir. Biyukluk taslayip zorbalik yapan kiistah kimseye “'atin”

(=) denilir. Cogulu “utatiin” (3ie) seklinde gelir.'’

Bu sozcik, Kur’dn’da diger tiirevleriyle birlikte on yerde
zikredilmektedir."”' Kur’an’da, azgmhklar sebebiyle, Allah’n ve O’nun
gonderdigi peygamberlerin emirlerine karsi gelen nice kavimlerin helak edilisleri

anlatilirken bu kavram kullanilir. “Nice kentlerin halki Rablerinin ve O 'nun

' Sad, 38/75.

' Yinus, 10/83.

" Mii’mindn, 23/45-46.
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elgilerinin emrinden uzaklasip azdilar. Bu yiizden kendilerini ¢etin bir hesaba

w152 A

cektik ve goriilmedik bir azaba ¢carptirdik. ayetinde oldugu gibi.

Allah’a kavusacaklarini ummayip Hz. Peygamberden siirekli birtakim
isteklerde bulunup biiyliiklenen kimseler de Kur’an’da utiivv sifatt ile
nitelendirilmistir. “Bize kavusacaklarini ummayanlar, ‘Bize melekler indirilseydi,
yahut Rabbimizi gorseydik ya!’ dediler. Andolsun, onlar kendi benliklerinde

biiyiikliik tasladilar ve biiyiik bir tagkinlik gosterdiler »133

Vahidi (6. 468/1076), buradaki ‘utiivv sézciigiinii tugyanla anlam yakinhigi
olan guliivv ile ayn1 anlamda kullanmistir. Ayrica bu sozleri sarf edenlerin sadece
bu sozleri séylemekle kalmayip kiifiirde taskinligin en ileri boyutuna vardiklarini
ifade etmistir."”* Bizde, ‘utiivv sézciigiiniin tipki guliivy sdzcigii gibi tugyanla
aynt anlam Orglisti igerisinde oldugu kanaatindeyiz. Bu kanaatimizi,
Zemahseri’nin tugyam, “utiivvde sinir1 asmaktir”'> seklinde tarif etmesi ve bazi
mifessirlerin ~ ‘utuvv  kelimesini  tugyanla anlamdas kabul etmeleri
desteklemektedir.'*® Ayrica Lisanu'l-Arab’da yer alan bir hadiste de taga ve ‘atd

kelimelerinin yan yana zikredildigini gdrmekteyiz.'”’

el-Askeri, ‘utuvv kelimesinin kibirde, kiifirde ve fesadda asir1 giden
herkesi vasfetmek tizere kullanildigim kaydeder ve tugyan kavramiyla kuvvetli bir
anlam yakinlig1 olmasina ragmen ‘utuvv kavraminin tugyan kavramimin altinda

olduguna yani tugyanin daha ileri seviyede bulunduguna dikkat ¢eker.'>®
128. I’tida

[’tida (¢)iel), “'ada” (‘») fiilinden “ifti’al” (J«i#)) babinda masdardir.

Sozliikte hakka tecaviiz etmek, zulmetmek, haddi agsmak anlamlarina gelir. 159

I’tida kavram ile tugyan kavramm arasinda tipki tugyanla zuliim ve bagy

kavramlar1 arasinda oldugu gibi ¢ok 6nemli bir anlam yakinhg vardir. Zira

152 Talak, 65/8; Ayrica bk. A’raf, 7/77,166; Zariyat, 51/44.

'3 Furkan, 25/21.

'3* Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi-Tefsiri’l-Kitabi'l Aziz, (thk. Safvan Adnan
Davudi), Daru’s-Samiyye, Beyrut, 1415/1995, 11, 777.

135 Zemahseri, Kessdf, 1, 76.

156 Ali Arslan, Biiviik Kur’dn Tefsiri, Arslan Yaynlari, ts., XV, 201.

7 {bn Manzur, a.g.e., XV, 28. ( Hadis metni, b 5le xe 2l (u)

138 el-Askeri, el-Furiku'l-Lugaviyye, $.224.

19 Ragip, Miifredat, s. 554.



“tugyan”da, Allah’in koydugu siirlar asip baskalarinin haklarina tecaviiz anlami
oldugu gibi “i’tida”da da kesin olarak bir baskasinin haklarina husumet,

saldirganlik ya da tecaviiz anlami vardir.'® Bu bakimdan, iki terimin anlam

alanlar1 kesismektedir.

Bu kavramin Kur’an’da da Allah’in ¢izmis oldugu sinirlart asmak suretiyle
cok ileri gitmek, ¢esitli nedenlerle bir baskasina saldirmak ve haksizlik yapmak

anlamlarinda kullamildigim grmekteyiz.'®!

Allah Teéla, insanin asmamasi gereken sinirlart belirlemistir. Bu sinirlara
“hududullah” denir. Hududullahi ¢ignemek suretiyle asirt gidenler hakkinda Yiice
Allah, su cezay1 verecegini beyan etmistir. “Kim Allah’a ve Resiiliine isyan eder
ve O’nun koydugu swmirlart asarsa, (i'tida ederse) Allah onu ebedi kalacag:

cehennem atesine sokar. Onun igin al¢altict bir azap vardir. »162

Tugyan, ¢ogu kez “kiifr”, “zulm”, “bagy” gibi yukarida zikrettigimiz
kavramlarla iligkili olarak, birbirlerini agiklayacak sekilde kullanilir. Bu
kavramlar ile tamimlanan diisince ve davranislar Gylesine birbirinin i¢ine girmistir
ki birbirini etkiler,' tamamlar, birbirlerinin neden ve sonuglari olur. Birbirlerinin

yerine kullanilirlar. Ayni konuyu farkli agilardan tasvir ederler.
13. Tugyam Olusturan Sebepler

Her insamin ruhunda iyilige ve kotiiliige egilim vardir. Insanin biitlin
davraniglarinda bu iki egilimin etkisi goriiliir. Eger insan Allah'in (c.c.) kendisine
verdigi yetenek sayesinde iradesini kontrol etmesini bilir, giizel ahlakli olursa
onun ortaya koyacagi davramiglar iyi olur. Ancak, insan eger igsel ve digsal
birtakim olumsuz faktérlerin etkisinde kalirsa kotii bir ahldka sahip olur ve boyle
bir insanin ortaya koyacagi davranmislar da kot olur. Bu olumsuz faktorlerin
tesirinde kalan kimse higbir engel, kural ve sinir tamimaz hale gelir. Adaletten
ayrilarak azginlik ve tagkinlik gosterir, zayif ve giigsiiz gérdugii kimseleri ezer.
Allah'a (c.c.) ve peygamberlerine karsi biiyiiklenerek baskaldirir. Hatta kendisini

her seyin sahibi gérmege baslayarak tugyan ¢ikmazina saplanir. Iste biz burada

10 K erim Buladi, Kur 'dn’da Nankorliik Kavramu, s. 150.
1! Bakara, 2/65-178-190-194.
192 Nisa, 4/14.
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insanin kiistahlasarak tugyan etmesine sebep olan bu i¢ ve dis olumsuz faktorleri

ele alip incelemeye ¢alisacagiz.

130. Istigna

Insanoglunun azmasina ve kotii sonuclara siiriiklenmesine sebep olan
zaaflarinin baginda, temelinde bencillik duygusu bulunan “istigna” gelmektedir.
Sozliikte “zengin veya servet sahibi olmak, bir seye muhta¢ olmamak”
anlamlarina gelen “istigna” (sUxiul) sozciigii, “ge-ni-ye” (&) kokiinden tliremis

“istif’al” babinda masdardir.'®

“Istigna” sozciigii Kur’an’da dort ayette gegmektedir. Bu Ayetlerden
birinde Allah hakkinda, digerlerinde ise insanlar hakkinda kullanilmaktadir.
Allah’in istignasi; mutlak manada bagimsiz, kendine yeterli olmasi, insanlarin
iman ve ibadetlerine ihtiyacinin olmamasidir'® Insamin istignasi ise kendini
yeterli gérmesi, kendi giicline sinirsiz giivenmesi, biiyiiklenmesi, Allah’in kulu ve

yaratifl oldugunu unutmasi, bu yiizden iman ve ibadette Allah’a tenezziil

etmemesidir.'®’

Oysaki gercekte insan her acidan aciz, zayif ve muhta¢ bir varliktir.
Hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in Oncelikle Allah’a ve tiyesi bulundugu toplumun
diger fertlerine ihtiyacit vardir. Insanlarin ellerinde bulunan biitiin imkanlarin
gercek sahibi ise kendileri degil, onu yaratan ve istedigi anda ellerinden alma
gilicline sahip olan Allah Teala’dir. Hal boyle iken bazi insanlar servetlerinden ve
niifuzlu otoritelerinden dolayr gurura kapilip kendilerini kendilerine yeterli

gorerek nimetlerin gercek sahibinin Allah oldugunu unutarak tugyan etmis olur.'*®
insamin kendisini yeterli, ihtiyagsiz gdrmesi onu tugyana sevk eder.'®” Bu
durum Kur’dn’da soyle ifade edilir. “Hayw! Insan kendini yeterli gordiigii icin

mutlaka azginlik (tugyan) eder.”'®® Insan servet sahibi olunca veya nefsinde bir

' Elmalil, Hak Dini, 1X, 327.

1% Tegabun, 64/6.

195 [smail Karagoz v.dgr., Dini Kavramlar Sozligii, s. 333.

166 Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, V, 653-654.

"7 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 501; Ayrica bk. Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Fethu'l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1403/1983, V, 468.

1% Alak, 96/6-7.



zenginlik goriince 6viinmeyle, bilyiiklenmeyle azar. Clinkli zenginlik dviinmeye,

tekebbiire ve tugyana gotiiriir.'®’

Iste insanin tugyanmmnin temel nedeni bu istigna halidir. Yani, kisinin her
alanda kendisini yeterli, muhta¢ olmayan ve zengin gérmesidir. Bu da kendini
bilmezlik ve tekebbiirden baska bir sey degildir, ¢linkii Allah’in yaratici
oldugunun inkarim icermektedir.'”® Yaraticisim hige sayarak son derece olumsuz
bir tavrin igerisine giren miistagni kimse sahip oldugu giicii ayakta tutabilmek,

servetini korumak ve c¢ogaltmak gibi birtakim maksatlarla tugyana

sapabilmektedir.

131. istikbar

Insanin tugyan etmesinin sebeplerinden birisi de kendisini baskalarindan
daha biiyiik gérmesi, bagkalarina tepeden bakmasi ve onlar kiigiik gormesidir. Bu
durum “istikbar” (LLSiul) sozetigii ile ifade edilir. Kur’dn’da seytanin ve kafirin
Oonemli bir 6zelligi olarak anlatilan “istikbar”, kendi kendine biiyliklenme,
gururlanma, demek olup “k-b-r” (U-—-<&)) kok harflerinden tiiretilmis “istif’al”
babinda masdardir. Istikbarin en biiyiigii Allah Teald’ya boyun egmemek, O’na

ibadet etmemek ve hakki kabule yanasmamaktir.'”"

Istikbar kelimesi Kur’an’da, kendisine verilen emre Kkars1 gelen,
bityitklenen, kiifirde ileri giden kimseler i¢in kullambhr.'™ Kibir, tekebbiir ve
istikbar Dbirbirlerine yakin manalar ifade ederler. Kibir, kisinin kendisini
yaratilmiglarin en faziletlisi gormesi, hakkin baskalarinda degil sadece kendisinde
oldugunu sanmasidir. Halbuki herhangi birisi i¢in olmayan fazilet ve kudret yalniz
Allah i¢indir. Siiphesiz sadece O miitekebbir olma hakkina sahiptir. Bu sifat biitiin
kullar i¢in yerilen bir sifat iken. Allah hakkinda ise 6viilen bir sifattir. Yani Allah

hakkinda hak, digerleri hakkinda batildir.'”

19 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, (thk.
Fatma Yusuf el-Haymi), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1425/2004, V, 491.

" {zutsu, Kur 'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 204.

"' Ragip, Miifreddt, s. 697.

"2 Mukatil b. Siileyman, ¢l-Esbdh ve 'n-Nezdir fi'I-Kur dni’l-Kerim, s. 434.

173 Kerim Buladi, Kur 'dn’da Nankérlik Kavrami, s.126.
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Ancak varlik sahibi olmak, ¢evrenin tesiri, insanlarin kisiyi 6vmesi, yeni
bir mevki makam elde etmek, sohrete kapilmak'” gibi durumlar karsisinda zay1f
karakterli birtakim kimseler istikbara kalkisir, yeryliziinde fesad ¢ikarmaya galisir
hatta baskalar1 tizerinde tahakkiimde bulunmaya kadar isi ileri gotiirmek suretiyle

tugyan ederler.'”

[stikbar, 6nce kisinin inan¢ diinyasim etkileyerek, hakikati bulmasina ve
dogruya inanmasina engel olur. Allah’in birligine, peygamberlere, ahiret giiniine
ve dyetlere inanmayanlar, inangsizliga kibir yiiziinden siiriiklenirler.'’® istikbar

ayn1 zamanda, din duygusunu yok eden, kisiligi 6ldiiren, sahsiyeti bozan ruhsal

bir hastaliktir.!”’

Istikbar psikolojisinde asir1 6nyargililik, tarafgirlik, bencillik, bagnazlik,
yeni goriislere acik olmamak gibi 6zellikler vardir. Dolayisiyla miistekbir insanin
en belirgin Ozelliklerinden biri, onun objektif olamamasidir. Bunun nedeni de

gurur ve kibirdir. Bu psikolojiyle inanmadiklar i¢indir ki Kur’an, kafirleri

miistekbir olarak adlandirmakta'”®

ve kiifriin kaynaginin istikbar oldugunu
belirtmektedir. Iste bu sekilde biiytiklenerek kendilerini yiicelten, hem Allah’a,.
hem de kiigiik gordiikleri insanlara kars1 kibirlenerek kendilerini 6ne ¢ikaran kisi
ve toplumlar, haktan sapmak, simarmak, zuliim, baski ve iskence etmek,
toplumsal birligi bozmak, ekonomik giicii tekellestirmek suretiyle tugyan etmis,
kendilerini bunlardan vazgecirmek igin gelen peygamberleri ve Allah’tan
getirdikleri ayetleri alaya alip kiiglimsemisler ve siinnetiillah geregi bu olumsuz

davranislan yiiziinden ortadan kaldirilmislardir.'”

Bu da gostermektedir ki istigna ve istikbar gibi yalnizca yaraticiya ait
olmas1 gereken sifatlara yaratiklar sahip olmaya tesebbiis ettiginde kaginilmaz
olarak tugyana siiriiklenmektedirler. Bu durum bu kavramlar arasinda sebep sonug

iligkisi oldugunu gostermektedir. Tugyan kelimesi ile istigna ve istikbar kelimeleri

174 K erim Buladi, a.g.e., s.125.

'3 Ali Unal, Kur'dn'da Temel Kavramlar, s. 374.

' Vecdi Akyiiz, Kur 'dn’da Sivasi Kavramlar, s. 279.

""" Hayati Aydm, Kur 'an'da Insan Psikolojisi, s. 245.

'™ Nahl, 16/22-24.

"7 Ejder Okumus, Kur 'dn'da Toplumsal Cokiis, insan Yayinlari, istanbul, 1995, s. 125.
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Kur’an’da anlamdas olarak da kullanilmaktadirlar.'® Ayrica istigna ve istikbarin

ayni zamanda tugyanin sebepleri oldugunu da sdyleyebiliriz.

132. inat

Insanlar1 tugyana sevk eden &nemli olumsuz faktdrlerden biri de, inat
duygusudur. Zira inatta haddi asmaya da tugyan denilmistir."*' Bu da

gostermektedir ki tugyan inadin bir adim 6tesidir. Dolayisiyla tugyanin sebepleri

arasinda inat da sayilabilir.

“Inat” kelimesi, Kur’an’da ““anid” (xic) seklinde failin miibalaga kipiyle
dort yerde geemektedir.'®? ‘Anid, yaninda bulunan seylerle viinen ve kendisini
begenen kimseye denir. Anid, mutlak olarak inat eden ve muhalif davranan
kimseye de denir.'® ““‘Anede, ya’nidii, ‘uniden” seklinde ikinci babdan gelen

“‘anid” ayrica haktan yiiz ¢eviren ve bildigi halde hakki inkar eden kimseye de

. 184
denir.'®

Inatgilik, biiyiikk oranda menfaat¢ilik ve kibirden kaynaklanmaktadir ve
hakki inkdr etmenin en 6nde gelen sebeplerindendir. Kur’an, bu kelimeyi,
ayetlerin hak oldugunu bildigi halde onlar bile bile inkdr eden Velid b. Mugire
hakkinda o6zellikle kullamir. Ciinkii Velid, Hz. Peygamber’den (a.s.) dinledigi
Kur’dn’dan son derece etkilenmis ve bu keldmin Allah kelami oldugunu fark

etmis, fakat gurur ve inad iman etmesine engel olmustur.'®

Allah Teala, Maide saresinin 64. ayetinin ilgili bélimiinde Resdliillah'a,
Yahudilerin, Rablerinin emirlerine karsi inat¢1 ve isyankar insanlar olduklarim ve
hakka boyun egmediklerini; Restlullahin hak Peygamber oldugunu bildikleri
halde sirf inat¢iliklarindan dolay1 bunu kabul etmediklerini bildirmekte ve boylece

Resilullah'1 (a.s.), Yahudilerin ¢irkin davranislari karsisinda teselli etmektedir.'*®

"0 Hayati Aydin, Kur 'dn'da Insan Psikolojisi, s. 245.

181 Beydavi, Envdru't-Tenzil, V, 249.

"2 Abdiilbaki, Mu'cemii 'l-Miifehres, s. 621.

%3 Ragip, Miifredat, s. 590.

184 Kerim Buladi, Kur'dn’da Nankorliik Kavrami, s. 124.

"5 Hayati Aydin, Kur 'dn’da Insan Psikolojisi, s. 165-166.

"% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan fi Te vili’l Kur’dn, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1412/1992, 1V, 642.
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Yine Kur’an’da Yahudilerin, tagata tapanlari mii’'minlere tercih

7

etmesinden bahsedilmektedir.'"®” Halbuki Yahudiler tAgita tapmamin batil

oldugunu kesinlikle biliyorlardi. Ancak onlar1 boyle bir seye sevk eden sirf inat ve

taassuplariydi.'®®

Kalbi inat, kin vb. kotii duygularla dolu olan kimselerin nefislerinde bu
duygular azginlik ve taskinlik meydana getirir ve boylece fikri yapilart bozulur,
zihinler isgal altina girer. Zamanla siireklilik kazanan bu duygular fertlerin
ayrilmaz birer karakteri haline gelir. Bu durum, insan ruhundaki pek ¢ok faziletin,
tyilik ve giizellikle ilgili diistincelerin yok olmasina sebep olur."® Bayle kimseler
belli mevki ve makamlar: elde ettiklerinde etraflarindaki zayif kimselere baski ve

siddet uygulamak suretiyle tugyana diismiis olur.

133. Maddi Gii¢ (Bolluk ve Refah)

Insanlarin tugyan etmelerine, Allah’1 inkdr etmelerine sebep olan
etkenlerin basinda, diinyaya asir1 baglilik, mal ve miilk edinme hirs1 gelmektedir.
Mal ve miilk sevgisi, diinyalik edinme arzusu, refah diizeyini yiikseltme gayreti,
konfor ve liikse diiskiinliik cogu zaman insanlari asiriliga, simarikliga ve azginhga

sevk etmis, onlar1 Allah’a itaat ve kulluktan alikoyarak, maddenin tutsag: haline

getirmistir.'”

Nitekim “Size rizik olarak verdigimiz seylerin temiz ve helal olanlarindan

»191

yiyin. Bu konuda tugyan etmeyin... anlamindaki ayeti Kurtubi: “I¢inde

bulundugunuz bolluk ve afiyet sizi tugyana sevketmesin™ seklinde izah etmistir.'”?
Hz. Peygamber de bir hadisi seriflerinde “Tugyan ettiren zenginlikten, unutturan

25193

fakirlikten Allah’a  siginirim buyurarak zenginligin azginhga sebep

olabilecegine dikkatlerimizi ¢ekmistir. Bu da gostermektedir ki maddi gii¢, bolluk

ve refah, insan1 tugyana sevk eden faktorlerdendir.

"7 Nisa, 4/51.

188 Razi, Tefsiru'l-Kebir, IV, 100.

"9 Ahmet Vefa Temel, Kur'dn-1 Kerim A¢isindan Taassubun Boyutlar1, iz Yaymcilik, istanbul,
2007, s. 195.

19 Ahmet Vefa Temel, a.g.e.,s. 228.

"' Ta-Ha, 20/81.

"2 Kurtubi, el-Cami’, XI, 230.

1% Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-Beyan, X, 246.
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Allah Teala, insanlarin bol rizik ve asir1 zenginlik karsisinda azip tagskinlik
etme tabiatinda oldugunu Kur’an’da bildirmis, insanlarin azip sapmamalart i¢in de
her seyi bir 6l¢ii ile yaratmis, rizki da belli bir 6l¢ti ile insanlara vermistir. “Eger
Allah kullarimin tamamina rizki bol bol verseydi yeryiiziinde mutlaka azginlik

ederlerdi. Ama O, diledigini bir ol¢iiyle indirir. "'

Tagiler, cogu zaman toplumda ekonomik giicii elinde bulunduran mal-
miilk sahipleri arasindan ¢ikmaktadir. Bunlar ellerinde bulunan maddi imkanlar
sayesinde siyasi otoriteleri de etkilemekte veya baski altinda tutmaktadirlar. Asiri
zenginlik, bolluk ve refahin simartip azginlastirdigi bu kimseler i¢in Kur’an’da

miitref kavrami kullanilmaktadir.'®

Nitekim Zariyat stresinde de bunun 6rnegini gormekteyiz. Ne zaman bir
peygamber gelmisse miitrefler — birbirlerini tanimadiklar1 halde- adeta sozbirligi
etmiscesine onlara biiyiicii yahut deli demislerdir.'”® R4zl bunun nedenini soyle
ifade eder: Onlarin hepsine bolca nimet verilmis, dolayisiyla hepsi de zengin

olmuslar, Allah’t unutmuglar, tugyan etmislerdir. Boylece de peygamberleri

yalanlamislardir.'”’

Varlik i¢inde yasiyor olmak, miitreflerin Allah’tan uzaklasmalarina,
kendilerine verilen nimetleri kendi kisisel g¢abalari neticesinde elde ettikleri
kuruntusuna kapilmalarina, milkiin gergek sahibiymis gibi davranmalarina,
diinyada devamli kalacakmig gibi hareket etmelerine neden olur. Allah’a ait olan
mutlak tasarruf ve hitkiim yetkisini kendilerinde goriirler.'”® Bu kisiler, mal ve
servet biriktirerek asir1 oranda nimete bogulurlar, ekonomiyi tekellerine alirlar,
istedikleri gibi zevk ve sefa siirerler, asir1 derecede nankordiirler, hi¢bir engel,

giic, kuvvet ve sinir tanimazlar, hem Allah’a kars1 hem de insanlara kars1 tugyan

ederler.

Bu baglamda diyebiliriz ki, bir toplum i¢inde bu tip kimselerin ¢ogalmasi,
adaletin yerini zulmiin, diizenin yerini diizensizligin, aydinligin yerini karanligin

almasi anlamina gelir. Bu kimseler, hayata tek yonli ve dar bir pencereden

% Sara, 42/27

195 isra, 17/16; Zuhruf, 43/23.

1% 7ariyat, 51/52-53.

7 Razi, Tefsiru'l-Kebir, X, 191.

"% Ahmet Vefa Temel. Kur ‘dn-1 Kerim A¢isindan Taassubun Boyutlari, s. 228.
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baktiklar1 i¢in hakikatleri géremezler ya da gérmek istemezler. Kisaca bunlar

konumlarim sarsacak her seye -iyi ve giizel olsalar bile- karsi ¢ikan azgin

kimselerdir.'

Kur’an’dan 6grendigimize gére maddi glic ve refahtan dolayr simarip
tugyan eden ve kendilerini herkesin iizerinde goren miitref kimseler, hem

kendilerini, hem de i¢inde yasadiklar toplumu ¢okiise gotiiriirler.”*

Biitiin bu izahlardan sonra sunu sdylemek miimkiindiir. Maddi gii¢, bolluk
ve refah, insan1 tugyana siiriikleyen en onemli etkenlerdendir. Bolluk ve refahin
neticesinde simarip azan ve nimetin asil sahibini unutarak siikiirden yiiz geviren

herkesin, tugyanin etki alanina girmesi kaginilmazdir.

134. Heva ve Heves

Insani tugyana sevk eden 6nemli faktorlerden biri de heva ve hevestir.
Heva sozliikte, “meyletmek, sevmek, asik olmak manasina geldigi gibi bir seyi

istemek veya temenni etmek” manalarina da gelir.®' Terim olarak ise heva ile

ilgili olarak, “nefsin kotii arzulara meyletmesi,”**

”203

“dogruluk, hak ve faziletten

saparak haz ve menfaatlere yonelen nefis”” gibi tarifler yapilmistir.

Bu kelimenin, tek basina kullanildiginda, olumsuz bir mana ifade ettigi,
buna karsilik iyi anlamdaki bir kelimeyle sifatlanmasi durumunda olumlu bir

anlam ifade ettigi soylenmistir.”**

Ancak heva kelimesi Kur'an-1 Kerim'de gectigi
her yerde olumsuz anlamda kullanilmistir. Hadislerde de aym1 manada sikca
kullanilmis, hadis mecmualarinda bu konuyla ilgili 6zel bablar agilmistir. Bazi
hadis ve haberlerde ise heva kelimesi olumlu veya olumsuz bir deger ifade

etmeksizin “arzu, istek, niyet” anlaminda yer almaktadir.**’

Kibir, ucb, hased, makam sevgisi, giybet, nemime gibi her tiirlii kotiiliigiin

kaynagi olan heva, bir seye karsi asir1 sevgi ve baglilik, nefsin tabiatinda olan

19 Ahmet Vefa Temel, a.g.e.,s. 231,

20 Bk, Enbiya, 21/11-13; Mii’mindn, 23/33-38; Kasas, 28/58; vb.

%' fon Manzur, Lisan, XV, 372.

2 Ragip, Miifreddt, s. 844.

% Muhammed Ali b. Ali et-Tahanevi, Kegsafu Istilahati'l-Funun, Kahraman Yaynlari, istanbul,
1404/1984. 11, 1543.

% fbn Manzur, a.y.

% Mustafa Cagrici, "Heva", Did, XVII, 275.
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hislerinin icabina gére hareket ederek yiikseklerden yiiz ¢evirip, stfli tarafa
temaytil gostermesidir.””® Canmnin her istedigini yapan, onu elde etmede hicbir
sinir tanimayan ve arzu ve heveslerini putlagtiran insanin psikolojik halini
karakterize eden” heva; insan nefsinin sehvetlerinden ve hayvani istihadan
dogan egilimi olmakla beraber, ayn1 zamanda insani her tiirlii isyana ve azginlifa
gétiiren zaafin itici giicidiir; her tiirlii belanin, rezilligin, koétiiligiin kaynagidir.

Insan1 yasami boyunca sikintidan sikintiya ugratan bu duygudur.®®

Heva kelimesi Kur'an-1 Kerim inmeden 6nce Arap dilinde ¢ok degisik bir
anlama gelmekteydi. Kur'an-1 Kerim'in inmesiyle birlikte insanmin dalalete
diismesinin temel sebebini isimlendirmek iizere kullanilmis ve bdylece yeni ve

farklt bir anlama kavusmustur. Daha sonra bu kelime, bu yeni anlami ile yaygin

olarak kullanilir hale gelmistir.2%’

[slami diistincenin anahtar terimlerinden biri olan heva kavramn,
Kur’an’da genellikle insami dogru yoldan saptiran ser bir egilim anlaminda
kullanilmaktadir.?'® Konuyla ilgili olarak Kur’an’da sdyle buyrulur: “Hevasim
kendisine ildh edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil olacaksin? """ Bu ayette
gecen “hevasini kendisine ildh edinen” ifadesi, canimin istediginden bagkasini i1dh
tanimayan demektir. Boyle kimselerde hakka yonelme disiincesi bulunmayip,
sadece bencillik duygusu vardir. Bunlar arzu ve istekleri dogrultusunda hareket
etme sevdasindadirlar. Hak, hukuk, hi¢cbir simir ve engel tamimaz, kendi zevk ve
arzularina adeta taparlar. Zevklerinin kendilerini bir feldkete siiriikleyecegini
kesin olarak bilseler bile hakki zevklerine feda ederler. Dini, insanin soyut
duygularindan, zevk ve keyiflerinden ibaret sayarlar. Gontilleri neyi arzu ederse
ona taparlar, Hakk’a yonelme, Hakk’i tamima, Hakk’in rizasim elde etme
diisincesi tasimazlar. Fitne fesat ¢ikarmayi severler, yalan dolanla, haksizlik ve

zuliimle diinyay: karistirirlar.?'?

% Hayati Aydin, Kur 'dn’da Insan Psikolojisi, s. 203.
7 Ahmet Vefa Temel, a.g.e., s.131.

% Hayati Aydin, a.g.e., s. 204.

9 Mustafa Cagrici, "Heva", Did, XVII, 275.

1% {zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar,s. 191.
! Furkan, 25/43.

12 Elmalili, Hak Dini, V1, 70.
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Her ne kadar kisi arzularina ve batil inanglarina bilfiil tapmasa da,
kendisini kayitsiz sartsiz arzu ve batil inanglarina teslim etmesi bunlar1 iléh
edindiginin bir kanitidir. Boyle kimselere, Allah’a ve O’nun emirlerine itaat
etmek gili¢ gelir ve hidayete ulasmalar1 zorlagir. Ciinkii onlar, hi¢bir 6l¢li tanimaz,
hicbir kurali, higbir gergegi kabul etmez, hakki ve hakikati de ¢ok kolay inkér
ederler.”'’ Hangi meselede olursa olsun hevasmna uyan kimsenin dogru yoldan
sapacagl kesin olmakla birlikte, hevasina uyan kisi ya da kisileri izleyenlerin de

kaginilmaz olarak Allah yolundan uzaklara siiriiklenecekleri muhakkaktir.*'*

Heva ve heves azginligin her ¢esidinin, isyanin, inkarin, zalimligin, her tiir
haddi asmanin ve her gesit giinahin itici giiciidiir. Biitiin kétiiliiklerin kaynagidir.
Dolayisiyla heva ve hevesi kontrol altinda tutabilmek ¢ok zorlu bir miicadeleyi
gerektirmektedir. Bu miicadeleye girismeyen veya miicadeleyi kaybeden kimse
heva ve hevesine tabi olup tugyana sapabilmektedir. Tugyan ise insanin her iki

diinyadaki felaketine sebep olur.
14. Tugyanmin Ortaya Ciktig1 Alanlar

Bu bashk altinda, tugyan hareketinin tevhid ilkesini yerlestirme
siirecindeki yansimalarini, tugyanin ortaya ¢iktigi alanlari, tugyan kabul edilen
bazi davramslari, tugyan edenlerin Allah'a (c.c.), peygamberlere ve inananlara
karst tutumlarimi dini, iktisadi-ahldki ve siyasi agidan pek ¢ok ayet-i kerime

etrafinda yapilan degerlendirmelerle ele alip incelemeye ¢alisacagiz.
140. Dini Alan

1400. inkar

Tugyan degisik sekillerde ortaya ¢ikabilir. Inangsizlik bunlardan biridir.
Inkar psikolojisiyle hareket edenler birtakim sartlar one siirerek o sartlar
gerceklesince iman edeceklerini iddia ederler. Ancak durumun boyle olmadigini,
onlarin hi¢bir surette inanmasinin s6z konusu olmayacagini, Allah’in génderdigi
biitiin mucizelere ragmen tugyanlan i¢inde bocalayip durduklarini Allah Teéla

haber vermektedir: *(Miisrikler) kendilerine bir mucize géosterilirse mutlaka ona

213 Ahmet Vefa Temel, a.g.e.,s.133.
" jzutsu, a.g.e., s. 190.

44



inanacaklarina dair en giiglii yeminleriyle Allah’a yemin ettiler. De ki: Mucizeler
ancak Allah katindadir. Onlarin, mucize geldigi zaman da inanmayacaklarin
anlamiyor musunuz? Biz onlarin kalplerini ve gozlerini ters dondiiriiriiz de ilkin
ona iman etmedikleri gibi (mucize geldikten sonra da inanmazlar) ve yine onlari

azginliklart (tugyanlar1) iginde birakiriz da bocalar dururlar. "

Hak ve hakikati gérmeme hususunda kendilerini sartlandirip inkar
psikolojisine kapilanlara hangi mucize gosterilirse gosterilsin (meleklerin
indirilmesi, o©liilerle konusmak ve digerleri...) onlarin iman etmeyecekleri bu

ayetlerin devaminda anlatilmaktadir.?'®

Ibn-i K&’b’dan gelen rivayete gore bu Ayetler su olay iizerine nazil
olmustur. “Resilullah (a.s.), bir giin Kureyslilerle konusuyordu. Onlar dediler ki:
“Ey Muhammed, sen bizlere, Miisa'min dsdst bulundugunu, onu tasa vurarak on
iki goze fiskwrttigini haber veriyorsun. Yine sen, Isa'mmn, oliileri dirilttigini, Semud
kavmine mucize olarak bir deve verildigini soyliiyorsun. O halde sen de bize bazi
mucizeler getir ki biz de seni tasdik edelim.” Resiilullah (a.s.) “Size ne getirmemi
istersiniz? diye sorunca Kureysliler: “Safa tepesini altin yapmani istiyoruz”
dediler. Restilullah onlara: “Sayet bunu yaparsam beni tasdik eder misiniz? " diye
sorunca dediler ki: “Evet, Allah’a yemin olsun ki eger bunu yaparsan hepimiz
sana tabi oluruz.” Resulullah (a.s.) Kalkip dua etmeye basladi. Bunun iizerine
Cebrail (a.s) geldi ve Restilullaha sdyle dedi: “Dilegin yerine getirilecek. Istersen
Safa tepesi altin olacak. Fakat bir mucize gonderilir de buna ragmen iman
etmezlerse biz onlart mutlaka azaba ugratiriz. Istersen birak onlari da tevbe edip
imana gelenler tevbe etmis olsunlar.” Restilullah (a.s.) bunun iizerine dedi ki: O

halde tevbe edenler tevbe etsin.” Iste bu olay iizerine bu ayetler nazil oldu.?"’

Elmalili ilgili ayetleri su sekilde tefsir eder. Miisrikler, istedikleri mucize
gerceklesirse iman edeceklerine dair giiglerinin yettigi en kuvvetli yeminlerle
yemin edince bazi miiminler de bunlarin iman edecekleri {imidine kapildilar.
Bunun {izerine Allah Teala da peygamberinden mii’'minlere s6yle demesini istedi.

*Siz bilmezsiniz ki, o istedikleri ayet geldigi zaman da iman etmezler. Ve biz

215 En’am, 6/109-110.
216 Bk. En’am, 6/111.

' Taberi, Camiu’l-Beyan, V, 360; Ebu Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu 'n-Niiziil, (thk.
Mustafa Dib el-Buga), Dar’u ibn Kesir, Dimesk, 1417/1997, s.188.
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onlarin goniillerini ve gozlerini ¢eviririz. Goniilleri bir tarafa, gozleri baska tarata
doner, hayret ve tereddiit i¢inde kalirlar. ilk defa iman etmedikleri gibi, yine hakki
anlamaz, ayetleri gormez, iman etmezler. Ve kendilerini basiretsizlikleri ile
tugyanlar icinde birakiriz, korii koriine yuvarlanir giderler.” Yani ilk Onceki
imansizliklari, imana gétiirecek mucizeler olmadigindan degil, inat ve
tugyanlarindan ve hakki gérememelerindendir. Ve bundan dolay1 Allah onlari

kiifiir azginliklarinda birakmayi takdir etmistir.”'®

Onlarin bu hallerine terk edilmeleri bir zuliim degildir. Clinkii basiretlerini
ve gozlerini kapatanlar, kalplerinin ve diger organlarinin islemelerine engel
olanlar, varligin sirlarindan, yaratmanin istiinliiklerinden habersiz olanlar, onlarin
kendileridir. Bu evrende insamin g6zii nereye uzansa, orada hayret edilecek
seylerle karsilasir. Insan nerede goziinii agsa, orada bir dyet goriir. Bunlarmn
hepsini goérmediginde, gormezlikten geldiginde, bu saskinhigi ile yiiz isti
birakilir. Bunlarin hepsinden sonra sapikligi tercih eder ve hakki ¢ignerse,

kendisini yokluga teslim edecek olan sapikliga terk edilir.?"’

Ayetin “Biz onlar1 tugyanlar icinde birakiriz da bocalar dururlar.”
kismindaki “tugyan” kelimesini Ibn Abbas ve Siiddi kiifiir ile tefsir etmislerdir.
Yani “onlar kiifiirleri i¢inde gidip gelirler, bocalanip dururlar” demektir.”?’ Bu
bocalama Allah’in saptirdigi kimseler i¢in de s6z konusudur. “Allah kimi
saptirirsa artik onu dogru yola iletecek kimse yoktur. Allah onlart azginliklar

(tugyanlar) icinde birakir, bocalayip dururlar.”**'

Yani, daldleti se¢mesi
sebebiyle, Allah Tedld her kimi saptinnir ve hakki anlamasina engel olursa hig
kimse onun hidayetine gii¢ yetiremez. Kendi istegiyle dogru yoldan sapan boyle

kimseleri tugyanlari i¢inde birakir.??

Ayetteki “Allah’in saptirdigi” ifadesi Allah tarafindan konmus tabii bir
kanunu (siinnetullah) isaret etmektedir ki, buna gore insanin, kendisine dogustan

(fitri olarak) bahsedilmis idrak ve muhakeme yeteneklerini inatgi bir bigimde

*'8 Elmahih, Hak Dini, 111, 495-496.

1% Seyyid Kutup, fi-Zildl, 111, 1407.

220 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 111, 356.

2UATAL, 7/186. Ostena pedlind 3 2555 A1 oalb 33 1l JLad (e

222 et-Tantavi el-Cevheri, el-Cevahir fi Tefsivi’l-Kur’ani’l-Kerim, Misir, 1350 h., c. V, cz. IX, s.
234,
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teperek geregi lizere kullanmamasi, kaginilmaz bigimde onun ahléki istikametini
biitliniiyle yitirmesiyle sonuglanir. Bu durum, onun i¢in bir alin yazisi1 degil, kendi

seciminin tabii sonucudur.”?

Bu ayette de O6rnegini gordiigimiiz gibi Kur’an’da, tugyan kelimesiyle
birlikte yan yana pek sik goriillen ~ “'amehe” (4=e=) fiili dikkat c¢ekmektedir.
“‘Amehe” dalélet i¢cinde amagsiz bir sekilde gezinmek anlamindadir.*** Bu ikili
Kur’an’daki en olagan takim tabirlerden birini olusturmaktadir. Birlikte
kullanildiklarinda, diinyadan memnun olan, Allah’in 4yetlerine karsi biitiiniiyle
aldirmazhik i¢inde bulunanlarin halini anlatirlar®  Diinyaya dalip Allah’in
ayetleri karsisinda vurdumduymaz tavirlar sergileyenlerin tugyanlari iginde

bocalar halde birakildiklari Kur’an ayetlerinden agik¢a anlasiimaktadir.

Tugyan icerisinde bocalama hali Allah’a kavusmayr ummayanlar i¢in de
s0z konusudur. “Eger Allah insanlara, onlarin hemen hayra kavusmay istedikleri
gibi, serri de acele verseydi, elbette onlarin ecellerine hiikmolunurdu. Iste biz,

bize kavusmayr ummayanlar:, kendi azginhiklari iginde bocalar halde

birakiriz, "

Eger Allah, insanlarin mal ve canlarina zarar verecek olan beddualarini,
hayir dileginde bulunduklar1 dualari gibi hemen kabul edecek olsaydi, 6lim
derhal kendilerini yakalar ve vadeleri biterek heldk olurlardi. Fakat Allah Tedla,
oldiikten sonra dirilmeye ve huzuruna ¢ikarak hesap vermeye iman etmeyenleri,
tugyanlarinda ve inatciliklarinda serbest birakiyor. Saskinlik iginde bocalayip
duruyorlar. Allah Teala kullarin birbirleri aleyhinde yaptiklar1 haksiz beddualarini
hemen kabul etmeyerek miiminlere tevbe imkam veriyor. Kafirleri de tiim
azginliklarina ve isyanlarina ragmen defalarca uyariyor, onlar1 hemen heldk
etmeyip onlara da miihlet veriyor. Boylece kullarina karsi ne kadar liitutkar

227

oldugunu ortaya koyuyor.

Fakat inanmama hususunda direnenler, Allah’in bu liitfu karsisinda yola

gelmek yerine nankérliik ediyor, bu diinyamin bir imtihan diinyasi oldugunu

223

- Esed, Kur'dn Mesaji, 1,312.

= Alisi, Rithu 'l-Me 'ani, V1, 191.

5 {zutsu, Kur'dn'da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 203.
= Yinus, 10/11.

27 Taberi, Camiu 'l-Bevan, V1, 537.
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kavrayamiyor, verilen mesajlar1 almak yerine tugyanlarin1 daha da artiriyorlar. Bu
husus Isra siresinde sdyle anlatihr: “Hani sana, ‘Muhakkak Rabbin, insanlari
cepecevre kusatmigtir’ demistik. Sana gosterdigimiz o riiyayt da, Kur'dn'da
lanetlenmis bulunan o agaci da swf insanlart sinamak icin vesile yaptik. Biz

onlart korkutuyoruz. Fakat bu,ancak onlarin tagkinliklarini artirmakta. n228

Ayet-i kerimede Mirac hadisesinin ve Kur’an-1 Kerim'de zikredilen
Zakkum agacinin, insanlar igin bir imtihan oldugu beyan ediliyor. Inkar edenler
ibret alacak yerde “Muhammed, cehennem atesinin,  “vakiti taslar ve
insanlardu™™ diyerek, taslann bile yaktigmi iddia ediyor, sonra da kalkip o
cehennemin i¢inde bir agacin yeserdigini soyliiyor. Halbilki ates, agaci yer, yakar
bitirir. Oyle ise o cehennemde nasil o agag yeserebilir?”> diyerek Hz.

Peygamberle alay etmis ve Miract inkar ederek iyice tugyanlarini artirmislardir.

Burada “riiya” “diis gérmek” anlaminda degil bir seyi fiziksel olarak
ciplak gézle gormek anlamindadir. Dolayisiyla “riiya” ile Mi'rac
kastedilmektedir. Eger bu diis anlaminda riiya olsaydi ve Hz. Peygamber kafirlere

sadece bir riiya anlatmis olsaydi, bunun da onlar i¢in bir deneme aract olmasinin

bir anlami olmazdi.?*!

Mucizelerle insanlart uyarmak, korkutmak her zaman istenilen neticeyi
vermeyebilir, tam tersi onlarin azginhigim artirabilir. lyiye, giizele, dogruya ve
~hakikate yonelik degisim beklenirken, giderek artan bir-azginhiga dogru degisim
olabilir. Bu durum tamamen kisinin psikolojik haliyle ilgilidir. Uyarinin,
korkutmanin hangi kaynaktan geldiginin 6neminden ziyade uyar1 yapilan veya
korkutulanin bulundugu ruh hali, psikolojik durumu 6nemlidir. Verici saglam
olabilir ama alic1 almaya hazir degilse, gonlii verilene yonelik degilse, istenilen
etki gerceklesmeyecektir. Tam tersine gosterilen tepki artacaktir. Iste bu ayette

Hakki inkdr etme niyetleri biitin benliklerini kaplamis olan kéfirlerin,

> fsra, 17/60.

** Bk. Bakara, 2/24.

39 Taberi, Camiu’l-Beyan, V111, 106; Razi, Tefsiru’l-Kebir, VIL, 359; Beydavi, Envdru 't-Tenzil,
I11, 454.

3 Mevdudi, Tefhimii'l-Kur'dn, 111, 121.
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mucizelerden, tehditlerden veya duygu egitiminden istifade edemeyecekleri, tam

tersine biitiin bunlarin onlarin taskinliklarini artiracag vurgulanmak‘tadlr.232

Yine Mii’minun stresinde Hz. Peygamber’in insanlar1 dogru yola ¢agirdigi
fakat dhirete inanmayanlarin 1srarla bu yoldan saptiklari belirtildikten sonra soyle
buyuruluyor: “Biz onlara merhamet edip baslarina gelen zarari giderseydik yine
de azginliklari(tugyanlari) iginde bocalayip kalwlardi. Andolsun, biz onlari azap
ile kiskivrak yakaladik da yine Rablerine boyun egmediler ve ona yalvarip
vakarmadilar. 233 By ayetlerden acik¢a anlasilacag lizere insanlar baslarina gelen
sikintilardan  kurtulunca, bu durumdan gerekli dersi ¢ikaramamakta ve

tugyanlarini stirdiirebilmektedirler.

“Andolsun, biz onlari azap ile kiskivrak yakaladik ™" ayetinin
Restlullah'in (a.s.), Kureyslilerin kithiga diismeleri igin beddua etmesi, onlarin da
kithga diismeleri, ileri gelenlerinin 6ldiiriilmeleri fakat buna ragmen inkarda israr
etmeleri iizerine nazil oldugu rivayet edilmektdedir.”®> Ebu Sufyan'mn Hz.
Peygambere gelip “babalarimizi kiligla, g¢ocuklarimizi aglikla oldiirdiin.”**®

demesi de bu rivayeti desteklemektedir.

Taberi “Biz onlara merhamet edip baslarina gelen zarar1 giderseydik.. A
ayetini sOyle izah eder: Sayet biz, dhirete iman etmeyen bu kéafirlere merhamet
edip, baslarina gelen aclik ve kitlik gibi sikintilar1 giderecek olsak yine de onlar,

azginliklarinda ve Rablerine karsi isyanda bocalayip dururlar. Yaptiklarindan

vazgegip hakka yonelmezler.”®

Kurtubi ise ayeti; “onlar1 cehenneme girdirmeyerek sinamak tizere tekrar
diinyaya geri gondersek yine de tugyanlarim1 ve tereddiitlerini stirdiiriirler.”
seklinde izah eder. Ibn Ciireyc de soyle demistir: “Eger biz onlara diinya
hayatinda iken merhamet edip, iginde bulunduklarnn sikintilarimi, kithk ve
acliklarini kaldirsak, onlar yine de azginliklari, sapikliklari ve haddi asmalar i¢in-

de saskin kalmaya, gidip gelmeye ve bir tiirlii hakka yol bulmamaya devam

32 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, X1, 315.

33 Mii’minfin, 23/73-76.

24 Mii’ minfin, 23/76.

5 Taberi, Camiu 'I-Bevan, 1X, 235; Vahidi, Esbabu 'n-Niiziil, s. 262.
336 vahidi, Esbabu’n-Niizil, a.y.

7 Mii’ mindn, 23/75.

8 Taberi, Camiu'l-Beyan, 1X, 235.
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ederler. Bu hallerini siirdiiriir giderler.”?*’

Bu durum, onlarin kiifiirlerinde ne
kadar serli ve kati1 olduklarimi gosterir. Allah Tedla onlarin sikintilarim gidermis
ve onlara Kur’an"1 anlama imkani vermis olsa da; onlar Kur’an'a boyun egmezler,

kiifiirlerinde, inatlarinda ve tugyanlarinda devam ederlerdi.*’

Hz. Peygamber uyarma gorevini yaparken, inanmayan azginlarin onun i¢in
deli, kéhin ve sair demeleri lizerine Allah Teala Tdar sGresinde O’nun deli, kahin
veya sair olmadigin1 vurgulamistir. Yine Hz. Peygamber i¢in, “Onun zamanin
feldketine ugramasint bekliyoruz” demeleri lizerine, Hz. Peygambere hitaben
“onlara de ki: Bekleyin. Ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim. ™!
buyurmustur. “Bunu kendilerine akillar1 mi emrediyor, yoksa onlar azgin(tagun)
bir topluluk mudur? Yoksa, O Kur'dn'i kendisi uydurup soyledi, mi diyorlar?

. 1242
Hayrr, inanmiyorlar.

ayetleriyle de Allah Teédld inanmayanlarin biitiin bu
iftiralarinin, azginliklarinin bilingli bir ling kampanyasi oldugunu ve temelinde

inangsizlik yattigini anlatmaktadir.

Nitekim ayetlerin niizul sebebine dair ibn Kesir Tefsiri’nde yer alan su
rivayet de bunu gostermektedir: Kureysliler, Hz. Peygamber’in durumunu
gorigsmek tlizere Dar'in-Nedve’de toplandiklarinda, iglerinden birisi: “Onu
baglayip hapsedin, sonra ondan 6nceki séirlerden Ziiheyr, Nabiga ve digerlerinin
heldk oldugu gibi o da heldk olup Oliinceye kadar onu gozetleyin. Zird o da
onlardan birisi gibidir” demisti. Bunun iizerine Allah Teéld, onlarin sodzlerini
hikaye ile bu ayetler grubunu indirmistir.*** Elbette ki akillar1 onlara “Muhammed
bir sairdir, getirdigi de bir siirdir” gibi batil sozleri soylemeyi emretmiyor; yalan
ve iftira olduklarini bildikleri halde bu tiir s6zleri sarf etmeye onlar sirf tugyanlar

ve kiifiirleri sevk ediyor.**

Elmalili onlarin sézlerindeki tutarsizliga dikkat g¢ekerek kullandiklar

celiskili ifadeleri soyle elestiriyor: Kéhin, keskin akilli ve zeki olur. Mecnunun ise

29 Kurtubi, el-Cami’, XII, 142.

0 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur 'dni'l-Azim, V, 498.

! Miigrikler bu ifadeyle Hz. Muhammed’in 6liim haberini beklediklerini anlatmak istemislerdir.
Nasil ki Muhammed’in babasi geng yasta 6lmiisse biz de Lat ve Uzza’dan Muhammedi gencken

6ldiirmesini bekliyoruz demislerdir. (Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 285.)
242
= Tur, 52/29-33.

3 bn Kesir, a.g.e., VII, 440-441.
*Taberi, Camiu 'l-Bevan, X1, 495; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Azim, V11, 441.
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akli fikri karisiktir. O halde nasil olur da onlar, Vkéhin dediklerine mecniin, mecnin
dediklerine kahin diyebilirler. Demek ki akilli olduklarini iddia eden o kimseler,
bu davranislariyla ne dediklerini bilmeyecek ve nasil geliskiye diistiiklerini
farketmeyecek derecede akilsiz olduklarim ortaya koymuslardir.”*>  Ayrica bir
insan ayni anda hem sair hem deli hem de kéhin olamaz. Deli olan ne kéhin
olabilir ne de sair. Kéhin ise sair olamaz, sairse kdhin olamaz. Ciinki siir dili ve
anlattig1 konular ayn seylerdir. Kahinligin dili ve konulari1 ayn seylerdir. Bir soze
ayni anda hem “siirdir” demek, hem de “kahinliktir” diye karar vermek siir ve
kahinligin farkim bilen insanin isi degildir. Artik Hz. Muhammed'e kars1 koymak
icin birbirine zit bu sozlerin akildan degil, bastan basa inat ve insafsizliktan

kaynaklandig1 agiga ¢ikmaktadir.**®

Aslinda onlar bu soyledikleri sozlere kendileri bile inanmazlar, ya da iman
etmedikleri icin Oyle sOylerler. Zira onlar da biliyorlar ki Muhammed yalan
sOylemez, su halde kendi soziinii Allah'a iftira etmez. Ve yine bilirler ki bu s6z
(Kur'an) uydurma bir s6ze de benzemez. Fakat sirf inkar ve inatlari, haddi asan

azgin bir giiruh olmalar sebebiyle 6yle soylerler.”*

Netice itibariyle sunu sdylemek miimkiindiir. Inkar psikolojisiyle hareket
edenler birtakim Onyargilar1 sebebiyle tugyan batakligina saplanabilirler. Eger bu
batakliktan kurtulabilmek i¢in akliselimle hareket edip bir an 6nce ruh hallerini
degistirme gayreti icerisine girmezlerse bu batakliktan kurtulma sanslari azalir.
Cirpindik¢a daha da batarlar. Hatta hak oldugunu kesin olarak bildikleri seylere de
zamanla inanmamaya baglarlar. Kendilerine sunulan biitiin agik delillere ragmen
tugyanlarim stirdiiriirler. Uyar1 ve korkutmalar onlarin tugyanlarini artirmaktan

baska bir ise yaramaz.

1401. Peygamberleri Yalanlama

Tugyan, peygamberleri yalanlama konusunda da kendini gosterebilir.

Nitekim, “Semild kavmi, i¢lerinden en azgim ileri atilinca, tugyanlart yiiziinden

**> Elmahih, Hak Dini, V1L, 280.

6 Sihabuddin Mahmud el-Alasi, Rithu'l-Me 'ani fi Tefsivi'l-Kur 'dni 'l-Azim ve's-Seb i'I-Mesani,
(thk. Muhammed Hiiseyn), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1414/1993, XV, 55; Mevdudi, Tefhimii’'l-Kur'an,
V, 541.

**7 Elmahh, a.g.e., VII, 280.
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peygamberi yalanlad. "2%8 Y. Salih onlara “Bu, Allah'n devesidir. Hem Allah i
birligine hem de benim peygamber olduguma delalet eden bir mucizedir. Sakin
ona bir kotiiliik yapmaymn...” dedigi halde onu yalanlayip deveyi sldirdiler.*
Burada, Yiice Allah, Semd kavminin tugyanlann yilizinden peygamberlerini

yalanladiklarini ve yalanlamanin nedeninin sadece tugyan oldugunu belirtiyor.>*°

Firavun, ondan 6nce gecen Nibh, Ad, Semld kavimleri ve memleketlerinin
{istii altina getirilen LGt kavmi, bu yalanlama sucunu ve giinahlari islemislerdi.
Onlarin hepsi de Rablerinin, kendilerine gonderdigi peygamberine karsi olmus-
lardr.! Zira Allah Te4la soyle buyuruyor: “ Firavun, ondan éncekiler ve yerle bir
olan sehirler (halki olan Lit kavmi) hep o sucu islediler. Oyle ki Rablerinin
elcilerine karsi geldiler. Bunun tizerine Allah da onlar: gittikce artan bir azap ile
yakaladi."** Ayette “Rablerinin elgisine...” seklinde “el¢i” (Js=_) kelimesi tekil
gelmistir. Bu bir tiirdiir. Yani her {immet Allah'in kendilerine gonderdigi elgileri

yalanlamislardi.”

Nitekim Allah Teéald baska 4ayetlerde soyle buyurur:
“...Bunlarin her biri peygamberleri yalanlamiglard: da, tehdidim iizerlerine hak
olmustu. ">* Allah'in Restliinii yalanlayan, diger biitiin restlleri yalanlamis olur.
Yine Allah Teala: “Niah kavmi de peygamberleri yalanladi. "> “Ad kavmi de
peygamberleri yalanladi. " “Semiid kavmi de peygamberleri yalanlad:.” 231
buyurmaktadir. Aslinda her immete, yalmz bir tek peygamber gelmistir. Ama bir

tek peygamberi yalanlayan hepsini yalanlamig olur.”*®

Peygamberlerin gerceklikleri ve mesajlarinin 6zii bir oldugundan; Kur’an
onlart bir tek gercegi temsil eden bir peygamber olarak dile getiriyor. Bu,

Kur’an'in ilham veren egsiz deginilerinden birini olusturuyor.*’

8 Sems, 91/11-12. Ll Caasdl 3 gy saday 3 5 L0XS

9 Razi, Tefsiru'l-Kebir, X1, 179.

0 Mukatil b. Siileyman, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, 111, 392; Yorum igin bk. Seyyid Kutup, fi-
Zildgl, V1, 3919.

! Taberi, Camiu’l-Beyan, XII, 211.

*> Hakka. 69/9-10.

253 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 379; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-Azim, VIIL, 183.
> Kaf, 49/14.

5 Suara, 26/105.

26 Quara, 26/123.

7 Suara, 26/141.

% bn Kesir, a.g.e., VIIL, 183.

9 Seyyid Kutup, a.g.e., VI, 3678.
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Kureys kabilesi, Hz. Peygamberi yalanlayip ona sair, biiyiicii, kéhin gibi
birtakim olumsuz vasiflar yilikleyince Allah Teala O’nu teselli kabilinden onlardan
once gelen biitiin kavimlerin de peygamberlerini yalanlayip benzeri sifatlar1 onlar
i¢in kullandiklarini haber vermek iizere sdyle buyuruyor: “Iste boyle! Onlardan
oncekilere hi¢hir peygamber gelmemistir ki, ‘O bir biiyiiciidiir’ yahut ‘bir delidir’
demis olmasinlar. Onlar bunu birbirlerine tavsiye mi ettiler( ki hep aymi seyleri
soyliiyorlar)? Hayr, onlar azgin(tagun) bir topluluktur. Onun igin onlardan yiiz

cevir. Artik kinanacak degilsin. "**°

Bu cirkin sozleri sarf edenler Mekkeli miisriklerle gegmis milletlerdir.®’
Onceki milletlerin Mekkeli miisriklerle adeta vasiyetlesmiscesine peygamberleri
yalanlamalart onlari tugyanda ortak yapmustir’®* Allah'in  gonderdigi
peygamberlerin agzindan &hiret haberini ve Allah'in birligine inanmaya daveti
duyan insanlarin, onlara biiyiicii, mecnun demeleri ilk defa bugiin olmus bir olay
degildir. Insan tiiriinii dogru yola sevk etmek icin peygamber gelmeye
basladigindan bu giine kadar cahillerin b6yle' bir ahmakligi aym sekilde tekrar
edip geldiklerine bastanbasa peygamberlik tarihi sahittir.®*

Hz. Muhammed’i yalanlayan, onun bir sihirbaz veya deli oldugunu
sOyleyen Kureys miisrikleri, peygamberi yalanlamayi, elbette kendilerinden
onceki miisriklerden vasiyet olarak almadilar. Onceki miisrikler sonradan gelen
miisriklere boyle bir vasiyette bulunmamiglardir. Fakat miisrikler, rablerinin

emirlerine boyun egmeyen azgin bir kavimdendirler. Bu itibarla peygamberlerini

yalanlarlar.264

Farkli zamanlarda, farkli mekénlarda yasayan, birbirlerinden habersiz
insanlarin adeta ittifak etmiscesine peygamberleri hakkinda “biiyiicti” veya “deli”
demeleri sasilacak sey. Sanki bu hususta anlasmislar ve birbirlerine bu sézleri
sOylemelerini 6giitlemislerdir. Fakat Cenab-1 Hak daha sonra, bunun bir anlasma

neticesi olmayip birlestirici su sebepten 6tlirti oldugunu belirtmistir: Onlardan

200 7ariyat, 51/52-54. A

! Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me 'dni’l-Kur’dn, ‘Alimu’l-Kiitiib, Beyrut, 1403/1983,
111, 89.

02 Alsi, Rithu'l-Me 'dni, XV, 29.

63 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, V, 519.

%4 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1, 474.
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herkese bolca nimet verilmis, dolayisiyla hepsi de zengin olmuslar; Allah Teéald’y1

unutmuslar; azmislar. Béylece de peygamberlerini yalanlamlslardlr.z(’5

Yani binlerce seneden beri ¢esitli memleketler ve milletlerin insanlarinin,
peygamberlerin ¢agrisi karsisinda ayni tutumu benimsemeleri, ayni yolu segmeleri
ve ayni tarzda sozleri peygamberlerine karsi kullanmalari, bir peygamber gelip
davete baslayinca ona soyle cevap verin diye bir toplanti yaparak ge¢cmis ve
gelecek nesillerin aralarinda anlagma yaptiklar1 diistiniilemez. O halde ayn1 tutum
ve ayni cevap tarzinin siirekli tekrarlanmasinin sebebi hepsinin ortak yoniiniin
azginhk olmasindandir. Azginlik sifatinda goris birligi i¢inde olduklar i¢in onun

geregi olan sozleri de birbirlerine benziyor.**®

Yukarida zikrettigimiz ayetlerden de anlasilacag: iizere peygamberlerin
getirdikleri hakikatlere karsi kayitsiz kalip onlarin karsisinda yer almak, onlari
bilerek rencide etmek, kiigiik diisiirmek, zor durumda birakmak, birtakim

iftiralarla karalamaya c¢alismak ve onlart yalanlamak tugyan kapsaminda

degerlendirilmektedir.

1402. Mii’minlerle Alay

Tugyan, imana meyli olmayan kimselerin mii’minleri alaya almasi
seklinde de kendini gosterebilir. Nitekim miinafiklarin mi’minlerle alay
etmelerini, mii’'minlerin ardindan tiirlii isler ¢evirmekle beraber, yiizlerine karsi
“biz sizinle beraberiz” diyerek, kendilérince onlarla eglenmeleriﬁi Kur’an tugyan
olarak adlandirir ve Allah’in onlara bu tugyanlar i¢inde amagsiz, basibos, yolunu
sasirmis bir sekilde dolasmalarina firsat verdigini beyan eder. “Miinafiklar, iman
edenlerle karsilagtiklar: zaman, ‘inandik’ derler. Fakat seytanlariyla bas basa
kaldiklar1 zaman, ‘Siiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla alay
ediyoruz’ derler. Gergekte Allah onlarla alay eder (alaylarindan dolayr onlar

cezalandwrwr); azginliklart (tugyanlary) i¢inde bocalayp dururlarken onlara

N 267
miihlet verir.”’

205 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X, 191.
% Mevdudi, a.g.e., V, 520.
7 Bakara, 2/14-15.
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Bu miinafiklar, mii'minlerle karsilasinca “biz inandik” derler. Yani
mii'minlere inandiklarini gosterirler, dostluk ve iyilik gosterisinde bulunurlar.
Boylece mii'minleri aldatirlar, iki yiizli davranirlar, korunma igin uydurma ve
sun’i davranis igine girerler. Maksatlari, mii'minlerden emin olmak, sirlarina vakif

olmak, zekat ve ganimetlerden istifade etmektir.”*®

Seytanlariyla bas basa kaldiklar1 zaman, “Siiphesiz, biz sizinle beraberiz.”
derler. Burada seytanlariyla ifadesinden neyin kast edildigi hususunda farkh
goriisler vardir. Bu goriisleri Ibn Kesir, tefsirinde bir araya getirmistir. Buna gore
seytanlariyla ifadesinden kastedilen, miinafiklarin ve misriklerin reisleri, Yahudi
hahamlari, sirk ve serde onderleridir.”®® Bunlarin hepside miimkiin ve muhtemel
olup soyle bir degerlendirme yapilabilir: Miinafiklar miiminlerle karsilastiklarinda
inandiklarindan degil menfaatleri geregi inandik derler. Ancak kendi
taraftarlariyla bir araya geidiklerinde gercek yiizlerini ortaya koyarlar. Aslinda

iman etmediklerini, inananlarla eglendiklerini syleyerek saflarini belli ederler.

Miinafiklarin alay etmelerine karsihk “Allah onlarla alay eder...”
buyuruluyor. Kurtubi bu kismi sOyle izah eder: Allah Teéla onlarin alaylarina
karsilik onlardan intikam alir, onlarnn cezalandirir. Cogu ilim adamimin goriisii

budur. Yiice Allah’in alay etmesinin anlami1 sadece onlarin alaylarina bir

cezadir.”™

Alaydan maksat saka degil, seref ve haysiyeti kirarak maskara etmek,
budalahig1 gizlice anlatip sezdirmeden hakaret etmek, hafife almak, bunlardan da
bir hosnutluk duymaktir. Cenab-1 Allah, rizasi olmaksizin hareket edenler
hakkinda ilahi adaletini agiklamak igin, boyle bir hakaret ve hor gérmeyi istedigi
zaman, onlan hakkiyle hor goriir ve rezil eder. Rezil edilen kimse bu halinden
haberdar bile olmaz. Ayiplarin1 gizliyorum zannederken, biitiin aleme sergiler de
tarkinda olmaz. Iste Allah'in alay1 ki, bunu ancak Allah yapabilir ve bu bir ilahi
adalettir. Ve her adalette Allah''n rizasi vardir. Allah Teéld miinafiklar

taskinliklarinda boyle maskara eder. Ser’i bakimdan Allah’a “alayc1™ denilmez,

8 Razd, Tefsiru'l-Kebir, 1, 309; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur'dni'l-Azim, 1, 139.
 fbn Kesir, a.g.e., I, 139.
0 Kurtubi, el-Cami’, 1, 207.
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271

fakat “alay eder” denilir.”"" Miinafiklarin Miisliimanlarla alay etmis olmalari,

aslinda onlar inang ve itikatlarindan dolay: kiiciik gérmeleri ve onlarin inandiklar:
seyleri hafife almalaridir. Fakat bu alay, kiiglik gordiikleri ve hafife aldiklar inang
ve itikatlari, Miisliimanlara karsi “aman ne giizel; biz de boyle inaniyoruz” soziinii

de i¢ine alan bir manay tasir.”’>

Miiminlerle alay etme kiistahligin1 gosterenlere Allah miihlet vererek ve
onlar isyan ve inatlarinda serbest birakarak azginliklarini artiryor.”” Béyle kalp
korliiguyle suursuzluk, dikkatsizlik, anlayissizlik ig¢inde simariklik etmelerine
adeta medet ve yardim ediyor ve azginlhiklarina meydan veriyor, baska bir deyisle

onlar1 korii koriine tugyanlarinda siiriikleyip g()'tﬁriiyor.274

Diinyada iken dini kabul etmeyip tugyan eden azgin kafirler cehenneme
girdiklerinde, diinyadayken kendileriyle alay ettikleri ve hakir gordikleri
miiminleri orada goremeyecekler ve kendi kendilerine soyle diyeceklerdir: “Ne
oluyor bize ki, diinyadayken kotii saydigimiz insanlart burada yammizda gore-
miyoruz. Halbiiki biz diinyadayken onlarla alay ediyorduk. Yoksa onlar da ce-

henneme girdiler de gozden kaybolduklar1 icin mi onlari goremiyoruz? "

Miicdhid der ki: Bu, Ebu Cehil’in séziidiir. S6yle diyecektir: Bana ne
oluyor da Bilal’i, Ammar’1, Suheyb’i, falan ve falam géremiyorum. Aslinda bu,
bir miséldir. Yoksa biitiin kafirlerin durumu bdyledir. Miiminlerin yoksullarini
alay ve eglence konusu edinirlerdi. Orada da gozleri onlar1 gérmez. Ciinki o
miminler cennettedirler. Oysa onlar cehenneme gireceklerine inaniyorlardi.
Kafirler cehenneme girdiklerinde mii’'minleri arayacaklar fakat bulamayacaklar
ve: “Bizim kendilerini kétiilerden saydigimiz adamlari ni¢in burada gérmiiyoruz?
(Diinyada iken biz) onlar alaya almistik.” deyip sonra kendilerini muhal bir seyle
teselli edercesine sOyle diyecekler: “Yoksa simdi gozlere goriinmez mi

oldular? "' Herhalde onlar da bizimle beraber cehennemdedirler. Fakat gziimiiz

"' Elmalil, Hak Dini, 1,216,

*” Talat Kogyigit, ismail Cerrahoglu, Kur'dn-1 Kerim Meal ve Tefsiri, Ankara, 1990, I, 53.
3 Taberi, Camiu ‘[-Bevan, 1, 169.

7 Elmalili, a.g.e., I, 215.

“7 Sad, 38/52-53; Taberi, Camiu'l-Beyan, X, 602.

*7° Sad, 38/62-63.
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onlara ilismedi. Iste o zaman inananlarin yiice derece ve mertebelerde oldugunu

anlayacaklardir.””’

Gortldigi  gibi  inananlart  alaya  almak  tugyan  olarak
degerlendirilmektedir. Mii’'minleri kiiglik goriip alaya almak suretiyle tugyan eden
kisi veya kisiler, tugyanlar1 i¢inde amagsiz, basibos, ne yapacaklarim bilemez
halde birakilirlar. Bir zamanlar alay eden konumundayken daha sonra alay edilen
konumuna diisebilirler. Bu durum diinyada gergeklesebilecegi gibi ahirette de

gerceklesebilir.
141. iktisadi-Ahlaki Alan

1410. Ol¢ii ve Tartida Adaletsizlik

Tugyanin Allah’in belirlemis oldugu sinirlar1 asma ve dengeyi bozma
hareketi olusuna yer vermistik. Olgii ve tartida adaletsizlik de bir cesit dengeyi
bozma ve sinirlart agsma oldugundan tugyandir. Bu konu Rahmaén siiresinde soyle
islenir. “Gogii yiikseltti ve ol¢iiyii (mizdn) koydu. Olgiide (mizdnda) haddi

asmaywn. Tartiyr adaletle yapin, teraziyi (mizan) eksik tutmaymn. ">’

Allah Teala buradaki ii¢ ayette de “mizan” kelimesini kullanmistir. Taberi
“mizan” kelimesini “ hak ve adalet sistemi™®’”’ diye tefsir ederken Vahidi de
benzer bir agiklama yaparak mizina “adalet ve insaf**** anlam verir. Zemahseri

ise mizam “gerek agirlik hususunda gerekse diger hususlarda esyayr olgen her

tiirlii 6lgme aleti”®!

olarak kabul eder. Razi, burada ii¢ kez kullanilan bu ifadenin
her defasinda farkli bir manada kullanildigini ifade eder. Ona gore birinci ayette
ismi alet manasina, tarti aleti ve o aleti koyma (insanlara verme); ikincisinde,
masdar manasina, mizanda yani tartmada haddi asmayin anlaminda; t¢iinciisiinde
de, ismi mef il manasinda, mizadni1 eksik yapmayin, yani Olgiilen-tartilan seyi
eksik tutmayin anlaminda kullamlmstir.?®? Kurtubi ve ibn Kesir tefsirlerinde yer

alan rivayetlere baktigimizda ise mizdnin ¢ogunlukla “adalet” manasina

7 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur 'dni’l-Azim, V1L, 76.

*" Rahman, 58/7-9. ¢\ Jual) 15 pmisd Wy Jaladlly (5751 | sy O Dl (8 Vgadal W1 s’y L Ll
" Taberi, Camiu'l-Beyan, X1, 576.

0 Vahidi, el-Veciz, 11, 1053.

B! Zemahserd, Kessaf, IV, 433.

2 Razi, Tefsiru'l-Kebir, X, 343.
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yorumlandigini gormekteyiz.®®*® Hasan, Katdde ve Dahhdk ise bu manalar
birlestirerek soyle demislerdir: Burada mizdndan kasit, insanlarin birbirlerine

kars1 adaletli davranmalar1 ve kendisi ile tartilan ve denge gostergesi bulunan

terazidir.?®

Insanin tugyam oldugu gibi mizanin da tugyan: vardir. Buna gore “mizan
adalettir” diyenler “mizanin tugyani zuliimdiir” demislerdir. “Mizan kendisi ile

tartilan terazidir” diyenler “mizdnin tugyanimin eksik tartmak” oldugunu

soylemislerdir.”®

Elmahli “Gogi yiikseltti ve mizdm koydu.” (Rahman, 58/7) ayetinin
tefsirinde sunlari kaydetmektedir: Allah Teald yiiksekliklerin durabilmesi i¢in
asagilya ve yukariya cesitli ve birden fazla agirliklar, varliklar ve haklar arasinda
her seyin kendi hakkina gére durusu ve konumu demek olan denge kanununu,
adalet kanununu koydu ki, bu kanun olmasaydi goklerin ve yerin nizam ve
intizami olmazd1.”® Mevdudi de benzer bir yaklasimla ayeti soyle yorumlar: Bu
koca kéinat i¢indeki bunca varlik ve fezada dolasan sayisiz yildiz, gezegen vs.
adalet ve denge lizerine kurulmus bir nizama tabi kilinmasaydi, bu kainat bir
saniye bile ayakta duramazdi. Nitekim milyonlarca yildan bu yana kainatin ayakta
durmasi, bu gercege sahitlik etmektedir. Clinkii hava, su, toprak ve diger unsurlar

arasinda uyum saglanmamis olsaydi, hayatin devam etmesi bir yana, yasamak bile

e 2
miimkiin olmazdi.?®’

“Tartida haddi asmaymn (tugyan etmeyin).” (Rahman, 58/8) ayetine
gelince Taberi bu ayeti: “Bir seyler 6lgiip tartarken kimseye zulmetmeyin, 6lgtip
tarttifiniz seyleri eksik yapmayin” seklinde izah eder: Rivayete gore Abdullah b.
Abbas, Medine’nin ¢arsisinda gezer oradaki tiiccarlara soyle derdi: “Ey azath
koleler toplulugu, sizin emrinize iki sey verilmistir ki, sizden dncekiler bu iki sey
yiiziinden helak edilmislerdir. Bunlar, 6l¢ii ve tartidir.”?*® Elmahli ise ayeti soyle

agiklar: “Seriat ve kanuna tecaviiz edip de haddinizi asmayasiniz, tartisiz is

83 Kurtubi, el-Cami’, XV11, 154; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni'l-Azim, V11, 495.
4 Kurtubi, a.y.

5 Kurtubi, a.y.

% Elmahh, Hak Dini, V11, 366.

37 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, VI, 68.

88 Taberi, Camiu 'lI-Bevan, X1, 576.
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yapmayasiniz, yahut maddi ve manevi tartida taskinlik etmeyesiniz de Allah

PO . . ey e . . . - 9
Teala nin emirlerine, hitkiimlerine itaat ve hukuka riayet edesiniz.”*®

Miifessirlerin mizan hakkinda yukarida naklettigimiz goriislerinden de
anlasilacag: tizere ¢ogunluk mizam hak ve adalet diye tefsir etmistir. Adalet ise
zulmiin ziddidir. Zuliimde asiniya gitmek ise tugyandir. O halde burada gegen
asiriya gitmeyin (la tatgav) sdzcliglinii terim anlamiyla da ele alabiliriz. Buna gore
ayeti hak ve adalet sinirlarin1 asarak zulme sapmak suretiyle tugyan etmeyin

seklinde agiklayabiliriz.

“Tarty1 adaletle yapin, teraziyi eksik tutmayin” (Rahmdn, 58/9) ayetini
ise miifessirler s6yle izah ederler: Bu ayette Allah Teéla insanlara su hususlari
emretmektedir: Esyayi tartarken dogru tartin. Tartilan seyleri eksilterek insanlarin

haklarii1 yemeyin.”® Hem tartip satmada, hem de tartip almada haksizhiktan

291

sakinin. Birbirinizle tartili iligkilere girdiginiz takdirde adaleti elden

birakmayimn.*? Ister sz, ister fiil olsun her hususta tartma isini adaletle yapin,
yani hem ayarsiz tarti1 kullanmayin, hem de tartarken insaf ve adaletle dosdogru
tartin. Kendiniz i¢in tartarken bir tarafi, bagkasi i¢in tartarken de diger tarafi agir
tutmaymniz. Hepsinde terazinin dilini dogru tutunuz. Ve tartiy1 aksatmayin,
eksiltmeyin. Eger bunlari yapmaz, teraziyi kotii niyetli kullanirsaniz ahirette
mizammza yazik edersiniz.®”> Temelinde adalet sakli olan bu nizamu ifsad etmis
olursunuz. Bu nizam haksizlik ve adaletsizligi kabul etmez. Degil biiyiik bir
zuliim, terazide hile yapmak suretiyle miisterinin hakkini yemek gibi kiigiik bir

. . . n . . 9
haksizlik dahi, adalet ve denge iizerine kurulu bu 4lemin nizamim sarsar.”**

Olgii ve tartimin su, hava, akil ve ilim gibi ¢ok 6nemli bir nimet oldugunu
ifade eden R4zi bu 6nemi soyle anlatir: Insanlar aldatilmaktan hoslanmazlar, buna
hep kars1 ¢ikarlar. Cok 6nemsiz bir seyde bile, hi¢ kimse, bir baskasinin kendisine
haksizlik yapmasina razi olmaz ve bunu kendisine bir hakaret sayar. Dolayisiyla,

bunu kars: tarafin yanina birakmak istemez. Eger, 6l¢iip-tartma, bdylece adaleti,

29 Elmalih, Hak Dini, V11, 367.

* Taberi, a.g.e., XI, 579.

PV Razi, Tefsiru'l-Kebir, X, 342.

292 Kurtubi, el-Cami’, XVII, 154.

29 Elmalih, Hak Dini, V11, 366-367.
2% Mevdudi, T efhimii'l-Kur’dn, V1, 68.
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dengeyi ortaya koyma olmasaydi, seytan insanlar arasina -tipki cahil olmalari,
sarhos olup akillarinin gitmesi durumundaki gibi- 6tkeyi, kini ve dismanlig: daha
fazla sokardi. Akil ve ilim, dlemin selametinin devamina vesile olduklar1 gibi,
adalet de aymi sekilde sebeptir. Bu hususta sebeplerin en &zeli ise, dl¢li ve
tartidir.”®> O kadar ki hi¢ bir sey yanhs degerlendirilmesin, higbir sey tartilirken
cahilligin, kotii amacin ve Kisisel arzunun baskisi ile eksik ya da fazla tartilmasin
diye yiice Allah tarti ilkesini insan fitratinin oziine asiladigi gibi onu
peygamberlerin getirip tanittiklar ildhi sistemin temel yasalari arasina katti ve

A . 29
Kur’an'da da ona yer verdi.”*®

Yeryiiziinii, gokyiiziinii ve bunlar arasinda bulunan her seyi, biitiin bir
kéinat1 bir 6l¢ii ile, ince bir ayara gore yaratan Allah, insana da her seyde ol¢iilii
olmasi, herkese karsi adil davranmasi gerektigi mesajint vermekte, l¢ti ve tartida

haksizlik yapmak, dengeyi bozmak, hak ve adalet simirlarim1 asmak da tugyan

olarak degerlendirilmektedir.

1411. Asin Tiiketim

Allah Tedla Ta-HA stresinde Israilogullari’m Firavun’un zulmiinden
kurtarmak, onlara Tur’un sag tarafini vaad etmek, gokten onlar i¢in kudret helvasi
ve bildircin indirmek gibi kendilerine verilen birtakim diinyevi nimetleri
zikrettikten sonra asir1 tilketimi yasakladigini soyle anlatir: “Size rizik olarak
verdigimiz geylerin temiz ve heldl olanlarindan yiyin. Bu konuda asir: da gitmeyin
(tugyan etrﬁeyin), yvoksa iizerinize gazabim iner. Gazabim da kimin iizerine inerse
o muhakkak heldk olmus demektir. Siiphe yok ki ben, tevbe edip inanan ve sdlih

ameller isleyen, sonra da dogru yol iizere devam eden kimse icin son derece

affediciyim.”™’

Allah Teala burada, Israilogullari’na vermis oldugu biiyiik nimetlerden bir
kismim hatirlatarak onlarin hak yoldan ayrilmamalarini istiyor. Israilogullari’ni en
bas diismanlar1 olan Firavun'un zulmiinden kurtarmis, Firavun'un heldk
olmasindan sonra Hz. Misa ve Israilogullari’na, Tr daginin sag taratinda Hz.

Misa ile goriisiip onunla konusacagini ve Tevrat't ona verecegini vaad etmistir.

%5 Razd, Tefsiru'l-Kebir, X, 342.
% Seyyid Kutup, fi-Zildl , VI, 3449.
7 Ta-Ha, 20/80-82.
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Hz. Misa, Allah Te4la ile konusmak iizere Tur dagina gittigi sirada Israilogullari
buzagiya tapmis ve hak yoldan ayrilmislardir. Israilogullar1 yaptiklarindan tevbe
edince Allah Tedla onlar affetmis, gokten onlara kudret helvasi ve bildircin eti
gibi nimetler géndermis ve onlara vermis oldugu riziklarin temiz ve helal
olanlarindan yemelerini, bu hususta asir1 gitmemelerini, asirt gittikleri takdirde

gazaba ugrayacaklarini hatirlatmistir.””®

Allah’in verdigi riziklar hususunda insanin nasil asir1 gidecegiyle ilgili
birkag izah bulunmaktadir. Ibn Abbas Ayette gecen “Bu hususta asir1 gitmeyin”
ifadesini: “Birbirinize zulmetmeyin, yoksa Allah zulmedenden haksizliginin
hesabin1 sorar” diye ag¢iklarken, Mukatil ve Dahhédk: “Bu hususta, mubahlik
siirimt asmak  suretiyle kendinize zulmetmeyin” seklinde agiklar. Kelbi ise:
“Allah'in nimetini inkdr etmeyin, yani, ‘Nimetimi, bana muhalefet icin
kullanmay1n; siikriimden yiiz ¢evirmeyin ve heldlden harama sapmayin” diye izah
eder.”” Zemahseri ise buradaki asir1 gitmek ifadesinden “fakirlerin hakkim
vermemek, tiiketimde asir1 gitmek, eldeki nimetlerdén dolayi biiyiiklenip taskinlik

yaparak Allah’mn koydugu sinirlari asmak” anlamim gikarmustir.>*

Icinde bulundugunuz bolluk ve afiyet sizi isyankarhiga gotiirmesin seklinde
bir agiklama da vardir. Bir diger agiklama da su sekildedir: Siz bu riziktan bir giin
ve bir gecelikten fazlasim saklamaya kalkismayiniz. ibn Abbas dedi ki: Saklayip
biriktirdikleri kurtlandi. Eger onlar bunu yapmamis olsalardi, ebediyyen higbir

yiyecek kurtlanmazdi.>!

Ozetle Allah Tedld insanlarin giizel‘ riziklardan
yemelerini fakat rizik hususunda taskinlik yapmamalarini, kendilerine verilenin
disina ¢ikmamalarim, haklar olmayan nziklara saldirmamalarini aksi takdirde
gazabinin taskinilik yapanlart mahvedecegini, tevbe edip giizel is yapan, dogru

yola gelenlere karsi da ¢ok bagislayan oldugunu haber vermektedir.*"

Yukarida zikrettigimiz degerlendirmeler ve ayet-i kerimenin siyak-sibak1
dikkate alindiginda burada asin gitmeyin (la tatgav) ifadesiyle kelimenin sadece

sozlik anlaminin kastedildigini ve asirt tiikketimin yasaklandigini sdylemek yeterli

%8 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, V111, 440.

9 Razd, Tefsiru'l-Kebir, VIIL, 83.

00 7emahseri, Kessaf, 111, 77.

U Rurtubi, el-Cami’, X1, 230.

2 Siileyman Ates, Yiice Kur 'dn'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, ts., V. 444,
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olmaz. Zira ayette “Size rizik olarak verdigimiz seylerin temiz ve helal
olanlarindan yiyin. Bu konuda asir1 da gitmeyin (tugyan etmeyin), yoksa tizerinize
gazabim iner. Gazabim da kimin lizerine inerse o muhakkak heldk olmus
demektir...” buyurulmaktadir. Boyle bir tehdidin sadece yemek yeme veya
tilketim hususundaki asirilign kapsamayacagi, bunlarla birlikte miifessirlerin izah
ettigi lizere zuliim, isyan, nankorliikk gibi asiriliklarin hepsini kapsayacagini
soylemek daha dogru olur. Dolayisiyla burada tugyan kelimesinin sozliik

anlaminin yani sira kavram anlaminda da kullanildigi kanaatindeyiz.

Bu ayetler etrafinda yapilan degerlendirmeleri bir biitiin olarak
diistindiiglimiizde asir1 tiikketimin, asir1 kismanin, nimetlere karsi nankorlitk
etmenin, haram helal konusunda Allah’in belirledigi olgiilerin disina ¢ikmanin,

kisaca caiz olam1 asip caiz olmayana yonelmenin tugyan kapsaminda

degerlendirilebilecegini sdyleyebiliriz.

142. Siyasi Alan

Siyaset sozciigii Kur’an’da yer almaz. Ancak, siyaseti, siyasi iktidari ve
siyasi davramisi ilgilendiren ¢ok sayida kavrama Kur’an’da rastlamak
miimkiindiir. Iste bunlardan bir tanesi de tugyan kavramidir. Tugyan, siyasi
iktidar1 elinde bulunduran kisilerin sirf kendi iktidarlarim1 devam ettirmek ve
rakiplerini etkisiz birakmak igin, ¢evrelerindeki kotii kisilerin telkin ve
tahriklerine de kapilarak zulme sapmalar1 diye de ifade edilmektedir. Tugyan,
miimin olsun, kafir olsun, daha ¢ok maddi giicii ve siyasi otoriteyi elinde

bulunduran yéneticilerin yakalandiklar bir hastaliktir.>®*

Siyasi otorite sahipleriyle birlikte, toplumun 6nde gelen servet sahiplerini
de siyasi alanda tugyan eden kimseler sinifina dahil edebiliriz. Ciikii onlar, asir
derecede heva ve heveslerine diiskiin bencil kimseler olduklar i¢in, varliklarini
kullanarak, zevkleri ve menfaatleri dogrultusunda sosyal alanda baski kurmak
isterler. Toplumda her seyin kendi arzular istikametinde olmasin talep ederler.
Giinaha ve harama dalmaktan, insanlarin inancina ve ahlakina ters olan seyleri
yapmaktan geri durmazlar. Bu kimselerin menfaatleri neyi gerektiriyorsa onu

yaparlar. Surf kendi ¢ikarlan igin insanlar siirekli olarak tugyana tesvik ederler.

% Halit Unal, “Tugyan”, Samil islam Ansiklopedisi, VIII, 101.
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Kendileri tugyan ettikleri gibi siyasi iktidar sahiplerinin tugyan etmesine de

onculik ederler.

Kur’4dn’da tugyanin siyasi boyutunu incelerken “ilah” kavramina da dikkat
cekmek gerekir. Clinkii bu giin oldugu gibi eskiden de “ilah” kavrami yalnizca
“dini” anlamla sinirli tutulmaktaydi. Bir ildhin yasal ve siyasal alanda da hakim
olabilecegi ve diinyevi islerde istedigini emretme hakkina sahip olup, insanin
“kanun”a oldugu gibi, O’nun buyruklarina da teslim olmasi gerektigi, diinyevi
hiikiimdarlar tarafindan asla kabul edilemiyordu. Bu hiikiimdarlar, her zaman,
diinya islerinde mutlak otoritenin yalmizca kendilerine ait oldugunu ve hi¢ bir
ilahin kendilerinin koydugu kanuna ve ¢izdikleri politikaya karigma hakkinin
bulunmadigini iddia edegelmislerdir. Peygamberler ve izleyicileriyle diinyevi
hitkiimdarlar ve yonetimler arasindaki c¢atismanin ger¢ek nedeni hep bu
olagelmistir. Peygamberler, diinyevi hiikiimdarlarin, Alemlerin Rabbi’nin
hakimiyetini ve mutlak haklarim kabul etmeleri igin ellerinden geleni yaparlarken,
hikiimdarlar da, hakimiyet ve hak iddiasinda bulunmakla kalmamis,

peygamberleri siyasal ve yasal alanda bir bagka ildh kabul eden bir suglu, bir asi

saymislardir.>®

Bu noktada tugyanin sembol tipi kabul edilen Firavun’u 6rnek verebiliriz.
Hz. Miisa zamaninda Maisir’in idarecisi olan Firavun, insanlara zulmeden, onlari
somiiren, bir kismimi ezip kolelestiren, bazilarim tiirlii iskencelerle 6ldiiren bir
siyaset izlemis, biiyliklenmis, en yiice Rabbi unutmus, kendinden baska hi¢bir giig
tanimamis hatta ilahlik iddiasinda bulunmus ve boéylece kendisine uyulan biri
olmustur. Siyasi otoritesine giivenerek hem Allah’a karsi hem de kullara kars:

azginhk gostererek smirlan iyice asmistir.

Ancak onun azginhginin bu dereceye varmasinin asil sebebi, Hz.
Misa'mn, kendini Alemlerin Rabbinin temsilcisi olarak sunmasi ve ona,
kendisinin ikinci derecede bir hiikimdar olup stiin otorite adina buyruga itaat
istedigini hissettirmesiydi.*®® Hz. Misa eger misyonunda basarili olursa

Firavun’un hakimiyet ve egemenligi bitecek, devrin yurirliikteki yasa ve

% Mevdudi, Tefhimu 'l-Kur 'dn, IV 20.
305 Rézid, Tefsivu 'I-Kebir, VI, 409.
1% Mevdudi, Tefhimu 'l-Kur 'dn, VI, 29.

63



gelenekleriyle siirdiiriilen hayat nizami kokiinden sokiilecek, biitiin bunlarin
yerine, yeni yasa ve geleneklerin iizerinde yiikselen yepyeni bir nizam
kurulacakt1.>®” Firavun, bu anlamda bir baska siyasal ve yasal otorite kabul
etmeye ve tebasindan birinin hakimiyet sahibi hiikiimdar olarak kendi yerine bir
bagkasini tanimasina izin vermeye hazir degildi. Iste bu ylizden Hz. Misa’'nin
gelisi Firavun’u son derece rahatsiz etmis ve o dini anlamdan daha ¢ok siyasi
anlamda ilahhigim iddia etmistir. Yani onun asil iddiasi; “Iktidarin tek sahibi
benim ve bu beldede benim iistiimde iktidar sahibi olmadig1 gibi, kimseye de

iktidar hakkinda bir s6z hakk: verilmemistir” bigimindeydi.>*®

Nih kavmi, Ad kavmi ve digerlerinin peygamberlere karsi tutumlari, zayif
ve gilicsliz kimselere karsi davraniglart da tugyanin siyasi boyutu kapsaminda
degerlendirilebilir. Nitekim siyasi iktidar1 ve ekonomik giicii ellerinde bulunduran
bu azgin ziimrelerin yaptiklari taskinliklar Fecr sliresinde tugyan olarak

degerlendirilmektedir.*® Biitiin bunlar siyasi tugyanin tarihteki yansimalaridir.

Peygamberler tarihini dikkatli bir sekilde inceledigimizde peygamberlerin,
toplumlarin dini ve sosyal yasamlarimin iyice bozuldugu dénemlerde
gonderildigini agik¢a gorebiliriz. Yine, bu bozulmalarin dnciiliigiinii ¢cogu kere
siyasi iktidan ellerinde bulunduran liderlerle, toplumda s6z sahibi olan servet
sahiplerinin yaptigim rahatlikla soyleyebiliriz. Bu kimseler, ilahi naslara muhalif
olarak, kendi arzularina gore sistemler kurmuslar, zayif ve gii¢siizleri baski, siddet
ve dayatma ile yonetmeye ¢alismislar, kendilerine itaat etmeyenlere ise iskence ve
zulmii reva gormiislerdir. Iste hak ve adaletin bdylesine ayaklar altina alindig
donemlerde Allah Teédld se¢mis oldugu kullarinmi insanlan islah etmek tizere
peygamber olarak gondermis ve onlara bozulan dini ve sosyal hayati Allah’in
hitkmiine, birligine uygun hale getirme vazifesini vermistir. Peygamberler de bu
vazifeyi en iyi sekilde yapmus, siyasi tugyani temsil eden yoneticilerle ve onlara
her tiirlii destegi saglayan 6nde gelen varlikli kimselerle miicadele etmis, her tiirlt

baski, iskence ve zulme g6giis germislerdir. Bunu yaparken de ilahi buyruklardan

taviz vermemislerdir.

" Mevdudi, Kur'dn'in Dort Temel Terimi, (trc. Mahmut Osmanoglu), Ozgiin Yaymncilik, istanbul,
1999, s. 135.

3% Mevdudi, Tefhimu'l-Kur 'dn, VII, 29.
% Fecr, 89/6-13.
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IKINCIi BOLUM

2. KUR’AN’DA TUGYANIN MUSAHHAS
TEZAHURLERI

Bu béliimde tugyanm yasayan ve yasatanlarin Kur'an'daki somut 6rnekleri
lizerinde durmaya ¢alisacagiz. Bu baglamda oncelikle tagat kavramini izah
etmeye, taght-tugyan iliskisini ortaya koymaya, taght-kifiir baglantisini
anlatmaya gayret edecegiz. Daha sonra, azginliklari Kurdn1 Kerim'de bizzat
tugyan kelimesiyle ifade edilen birey ve topluluklarin tugyan olarak adlandirilan
tutum ve davranislarini, yasadiklar1 cograti bolgeleri, sosyal, siyasi ve ekonomik
durumlarim1 da dikkate alarak Kurdn'in bize haber verdigi sekilde aktarmaya

calisacagiz.
20. TAg it

Aw A

“Taght”un, tevhid ilkesi ve bu ilkeyi yerlestirme siirecinde onemli bir yeri
vardir. Zira taghtu inkar etme, onun hakemligini reddetme, ona kulluk yapmama,
onu dost edinmeme Allah’a imanin 6n sart1 kabul edilmistir. Tevhidi miicadelede
bdylesine dnemli bir yeri olan “tagit” kavraminin tanimlanmasi, semantik agidan
incelenmesi ve c¢ergevesinin belirlenmesi bu kavramin anlasilmasi agisindan

gereklidir.

200. Tagiat Kelimesinin Kokeni

Aw A

“Tagat” (wsels) kelimesinin kokeni ve tiirevi hakkinda farkli goriisler

vardir. Bu goriisleri su sekilde siralayabiliriz.

AwA

Arap¢a bir kelime olan “tAgat” t-g-y- (s-g-k) kok harflerinden tiiremis
olup tekil ve ¢ogul, disil ve eril olarak kullanilan cins bir isimdir. Allah Teéla'nin,
“Onu inkar etmekle emrolunduklari halde, yine tdgitun huzurunda muhakeme
olunmalarin isterler ™" ayetinde tekil ; “kdfirlere gelince, onlarin dostlar

Axoa 31

taguttur 7" ayetinde ise ¢ogul anlamiyla kullanilmistir. Bu kelimede aslolan,

310 Nisa, 4/60.
3 Bakara, 2/257.
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onun miizekker olmasidir. Ancak hem miizekker hem de miiennes i¢in

kullanilmaktadir.*"?

A~ A

“Tagat”, istikak itibariyle “tugyan” ile alakali olup tipki “melekat” (yaygin
ve siimilli miilk) ve “rahemt” (genis rahmet) gibi, “tugyan” masdarindan,
fe’elat (< slxd) vezninde miibalaga kipindedir. Ancak bu kelimede, lamel fiilin
ayne'l-fiil'den Once getirilmesi suretiyle, bir kalp (¢evirme, degistirme) bulunur.
Arap dilinde bu gibi durumlara ancak, miibalaga ifade etmek i¢in bagvurulur. Bu
husus, masdarin bizzat kendisiyle ifade edilir; yani tagat, tugyanin ve azginligin ta

kendisi demektir.>"*

Tugyan kokiinden tliremis olan tagitla tugyan arasinda oldukg¢a siki bir
iligki vardir. Tugyamin kapsaminda olanlar tagitun da kapsamindadir. Ancak
sadece ayrintida ortaya ¢ikan bazi farklar vardir. Bir kimseye “tagi” (asi) yerine
taght denildiginde, o kimsenin asir1 asi oldugu kastedilir. S6zgelimi bir kimse igin
"giizel" deriz. Fakat "bu glizelligin ta kendisi" dersek, o kimsenin ¢ok giizel
oldugunu vurgulamis oluruz. Iste tipki bunun gibi, diger ilahlara kulluk etmek
asiliktir ama kisinin kendisini ildh mevkiine koyarak baskalarin1 kendisine kulluk

ettirmesi isyanun ta kendisidir.*"*

Aw A

Diger bir goriige gore ise taghtun ash “tagavut”tur (< ysk). Fakat “sa’ika”
ve “saki’a” sozciiklerinde oldugu gibi sozciigiin lamel fiiliyle aynel fiilinin yani
gayin ve vav harflerinin yerleri degistirilmis sonra da harekeli olmasindan ve
Oncesinin de fethali olmasindan dolay1 Araplarin kalbetme (kelimeyi baska bir
sekle sokma) hususundaki adetlerine gbére vav harfi elif harfine

donistiiriilmistiir.’'® TAgatun, Talut, Calut, Harut ve Marut gibi Arapca olmayan

bir isim oldugu da soylenmistir.®'®

312 Said b. Mes’adeti’l-Belhi'l-Mecasi’i el-Ahfes, Me dni'l-Kur'an, thk. Muhammed Emin el-
Verd, ‘Alimu'l-Kﬁtﬁb, Beyrut, 1405/1985, 11, 671; ibn Manzur, Lisan, XV, 9.

33 Razd, Tefsiru'l-Kebir, 1X, 434.

" Mevdudi, Tefhimii'l-Kur’dn, V, 102.

15 Ragip, Miifredat, s. 521; Muhammed Murtaza Zebidi, Tdcii'l-Ariis min Cevéhiri'l-Kdamiis, (thk.
ibrahim et-Terzi), ys., 1385/1965, XXII, 540.

10 Kurtubi, el-Cami’, XV, 243.
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201. Tarihi Siirecte Tagilit Sozciigiiniin Anlam

A~ A

Kur’an’mn en 6nemli kavramlarindan biri olan “tagt” kavramu, Islam’in ilk
dénemlerinden giintimiize kadar, miifessirler tarafindan farkli sekillerde
yorumlanmustir. [k miifessirlerden olan Mukatil b. Siileyman taghtu “seytan,”'’
putlar’'® ve Yahudi Ka’b b. Esref”*" olmak iizere {i¢ manada tefsir etmektedir. 320
Taberi (6. 310/822)’ye gore ise tagut, “Allah’a karsi isyankar olup zorla, zorlama
ile veya goniil rizasiyla kendisine tapinilip mabut tutulan, insan, seytan, put,

heykel, ya da bagka herhangi bir seydir.”**! Méverdi bunlara “kétiiliigii emreden

. . ]
nefsi” de ilave eder.’?

Razi, taght kelimesinin manasi ile ilgili olarak miifessirlerin bes farkli
goriis ileri siirdiiklerini beyan ederek su bilgileri nakleder: “Omer ve Katade gibi
mifessirler tagitun “seytan” anlamina geldigini séylemislerdir. Said b. Ciibeyr
“kahindir” derken Ebu'l- Aliye “sihirbaz” oldugu gériisiindedir. Bazilari, tAghtun,
“putlar” anlamina geldigini s6ylerken bazilar1 da, tag{itun; “insan ve cinlerin azgin
olanlar1 ve haddi asan kimseler” anlamina geldigini sdylerler.”*** Miicahid’e gore
tagat, “insanlarin idarecisi konumunda bulunan, halkin kendisine danisip islerinin
hilkme baglanmasim istedikleri, insan suretindeki seytanlardir.”*** Kuseyri (6.
465/1072) ise tagitu “insam Rabbinden alikoyan her sey” seklinde tarif eder.’?’
Miifredat’ta Allah’in disinda tapinilan seylerin tamami, sapkin onderler, hayir

yolundan gevirenler ve ehli kitabin azginlarimin da tagit olarak isimlendirildigi

belirtilir.**® Begavi (5. 516/1122), “insanin tugyan etmesine sebep olan her sey”e

*'7 Bakara, 2/256; Nisa, 4/76; Maide, 5/60.

318 Nahl, 16/36; Ziimer, 39/17.

319 Barka, 2/257; Nisa, 4/51.

320 Mukatil b. Siileyman, e/-Esbdh ve 'n-Nezdir fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 142-143.
2! Taberi, Camiu'l-Beyan, 111, 20.

2 Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, Tefsiru’l-Mdverdi, (thk. Seyyid b.
Abdiilmaksid b. Abdurrahim), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, 1, 327.

23 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 111, 16; Ayrica bk. Muhammed b. Ebu’l-Hasen en-Neysabiri, Jcdzii 'I-
Bevan an-Me’dni’'l-Kur’dn, (thk. Hanif b. Hasen el-Kasimi), Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut,
1415/1995, 1, 165.

% Abdurrahman Celaleddin es-Suyiti, ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri’l-Me 'siir, Daru’l Fikr,
Beyrut, 1414/1993, 11, 22.

3 Ebu’l Kasim Abdilkerim b. Hevazin b. Abdillmelik el-Kuseyri, Letaifu’l-Isdrdt, (thk.
Abdiillatif Hasen Abdurrahman), Déru’l-Kﬁtﬁbi'l—ilmiyye, Beyrut, 1420/2000, 1, 118.

20 Ragip, Miifreddt, s. 521; Ayrica bk. ibn Manzur, Lisan, XV, 9; Firizabadi, Kamuisii I-Mubhit,
V. 516.
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tagat der.’?’ Kadi Beydavi’ye gore taght, “tugyamn zirvesine ulasan, Allah’a
kullugu engelleyen seydir”m Altst (6. 1270/1853), tefsirinde taghtla ilgili biitiin
bu goriislere yer verdikten sonra “en dogrusu biitiin bu sayilanlara tagit demektir”

29
der.’

Ibn Kayyim’in tagit ve tAgit karsisinda insanlarin durumu ile ilgili su
tesbiti son derece onemlidir: “T4gat, kulun haddini asarak, ibadet ettigi, tabi
oldugu, itaat ettigi her seydir. Her kavmin tagatu, Allah ve Rasilii'nti birakarak,
muhakeme olmak istedikleri, Allah'tan baskasina ibadet ettikleri, Allah'tan bir
delil olmaksizin izinden gittikleri, Allah'a itaat etmeleri gereken yerde, itaat
ettikleri seydir. Bunlar diinyanin taghtlaridir. Onlar1 ve onlarla birlikte insanlarin
durumunu diisiindiigiin zaman, ¢ogunun Allah'a ibadetten uzak ve tagatlara ibadet

etmekte olduklarini, Peygamber’e (a.s.) itaattan uzak, tagit ve izleyicilerine itaat

ettiklerini goriirsiin.”**

Elmalili, Taberi’nin (yukarida zikrettigimiz) tagit taniminin, tagat
hakkindaki mevcut tanimlarin tamamini kapsadigini beyan eder ve tagatla ilgili

sOyle bir siniflandirma yapar:

1-Taght, seytan, sihirbaz, kahin, batil mabud, insanlarin ve cinlerin

biiytikliik taslayip inat edenleridir.
2-Taghtun ag1g1 da, gizlisi de, goriiniirii de, goriinmezi de vardir.

3-Akil sahibi olmayan, kabul ve reddetme &zelligi bulunmayan putlar

A~ A

ikinci derecede taghtlardir. Hatta putlarin tagitlardan bile sayilmamasi lazim.

4-Allah'a kars1 iyankar olmayan ve sirke razi olma ihtimali bulunmayan ve
bununla beraber birtakim isyankarlar tarafindan ildh diye kabul edilen Hz. Isa ve

Uzeyr gibi bityiik insanlarin kendileri tagitun tarifinden ve kendilerine tagit

denilenlerden harigtirler.”'

27 Ebu Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’ad el-Begavi, Me dlimu’t-Tenzil, (thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr), Dar’u Tayyibe, Riyad, 1417/1997, 1, 315.

328 Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, 1, 558.

329 Aldsi, Rithu’l-Me’ani, 111, 21.

3 Semsiiddin Ebu Abdillih Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, I ldmii'I-
Muvakk:’in, Misir, 1955, 1, 52.

3 Elmahh, Hak Dini, 11, 171-172.
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Son yiizyilda, Materyalizm, Marksizm gibi birtakim akimlarin ortaya
¢ikmasiyla bunlar da taghat kavrami icerisinde gérme egilimleri gozlenebilmistir.
Boylece taght kavraminin anlam alani daha da genislemistir. Ornegin Seyyid
Kutup, yetkisini ilahi buyruklardan almayan her sistemi, uygulamasini Allah’in
ilkelerine dayandirmayan her yaklasimi tagit kavrami gergevesinde degerlendirir
ve ilahi yetkiye tecaviizii taghtun bariz bir vasfi, ildhi degerlerden sapmanin en

ileri noktas: olarak goriir.**

Taght kavrami iizerinde en ¢ok duran miifessirlerden birisi olan
Mevdudi’nin tagit hakkindaki gorisii ise soyledir: “Tagat, Allah’a isyan eden ve
O’nun kullarim kendisine boyun egmeye zorlayan kimsedir. Boyle bir kimse

seytan, rahip, dini veya politik lider, kral veya siyasi bir erke olabilir.”**?

Bu manada tarihin her doneminde ve diinyanin her yerinde, ayni veya
farkli yerlerde eszamanli olarak bir tane olabildigi gibi, igbirligi iginde birden
fazla da olabilen tagt, asir1 derecede tugyankar olup, insanlar iizerinde tanrilasip
onlarin diinya hayatim diizenlemeye kalkisan, tugyanlarini hakli ¢ikarmaya

calisan, diinya hayatin1 yonlendirmeye girisen seylere denir.**

Tagut, her devirde Firavun ruhlu kisilerle, onlar destekleyen grubun genel
ad1, cins ismidir. Her devirde birden ¢ok taght bulunur. Tagltlarin, kabile ¢apinda,
millet ¢apinda olanlar1 yaninda uluslararasi olanlar1 da bulunacaktir. Bunlar,
birbirlerinden habersiz olabilecekleri gibi, organize de olabilirler. Tagitlar,

aralarinda hiyerarsik bir diizen kurabilir, paralellik veya entegrasyona

gidebilirler.**®

A~ A

“Taght bir semboldiir; kiifriin, zulmiin, serrin, haksizhigin, adaletsizligin,
putculugun, azginhgm, sapkinh@in ve daha akliniza gelen tim kotiiliiklerin
sembolii. Bu sembol, bazan kendini Firavun ilan eden antik ya da ¢agdas bir
yOnetici, bazan cansiz bir esya, bazan bir ideoloji, bazan da seytan, ugur, sans,
talih gibi soyut seylerdir. Tagat, insanoglunun ildhlastirdigi her seydir. Daha

dogrusu tagt, insanla Allah arasina gerilen seylerin tiimiine verilen ortak isimdir.

332 Seyyid Kutup, fi-Zildli’I-Kur'dan, Daru’s-Suruk, Beyrut, 1415/1994, 11, 296.

333 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1, 202.

3% Ali Unal, Kur'dn 'da Temel Kavramlar, s. 320.

335 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn'in Temel Kavramlari, Yeni Boyut, istanbul, 2001, s. 562.
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Allah'in koydugu sinirlar ¢igneyen insan tugyan etmistir. Iste tAgit, o insana bu

sinirlar ¢igneten seydir”.**

Taght hakkindaki yorumlarin analizinden su sonuglara varilabilir: Tagut,
hakki tanimayip azan ve sapan her kisiye ve her giice veya Allah'tan baska ildh
edinilen seylere verilen addir. Azgin ve sapkin olmasi sebebiyle seytana da taguht
denilmistir. Kur'dn-1 Kerim'de tagit kelimesi insanlar taratindan ildh edinilmis
biitin batil tanrilari, insanlarin Allah Teald'ya isyan etmelerine sebep olan,
goriinlir ve goriinmez varliklari, insanlik tarihi boyunca hakki batil, batili hak
gosterme gayretkesligini yansitan, biitlin kiifiir ve ilhad faaliyetlerini ifade eden
bir terim olarak kullamilir. Bu kelime, tevhid akidesinin insanlar tarafindan
benimsenmesine engel olan insan, seytan, kahin ve sihirbazlarin hepsini; Allah
Teald disinda insanlarca méabud edinilmis batil tanrilarin tamamini, gergek

mabuda kars1 kulluk gérevlerini yerine getirmeyi engelleyen diisiince sistemlerini

ve faktorleri ifade eder.*”’

Yukarniya aldigimiz ifadelerden de anlasilacag: tizere Kur’an-1 Kerim’in
niiziilinden bu yana birtakim ruhlu ve ruhsuz varliklar, Allah’a (c.c.) kulluga
mani olan ideolojiler tag0t olarak isimlendirilmektedir. Ancak biz Elmali’nin da
belirttigi gibi akil sahibi olmayan, kabul ve reddetme 6zelligi bulunmayan®*
birtakim nesneleri tdgit saymanin dogru olmadig: kanaatindeyiz. Ayrica kendileri
riza gostermedigi halde bazi insanlar tarafindan ildh tutulan kimseler de tagat
taniminin disinda tutulmalidir. Seytan ve insana gelince Allah’a karsi isyan eden
ve isyan1 orgiitleyen bu iki varliktir. Ancak Nisa siresinin altmis ve yetmis altinci
ayetlerinde hem seytan hem de tagit kelimelerinin ayni ayetin igerisinde
zikredilmesi bizde bu ikisinin farkli seyler oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Zira
tagit kelimesi koken itibariyle tugyan kelimesiyle alakali olup tugyan masdariinin
miibalaga kipindeki bir tiirevidir. Yani tagat asir1 derecede tugyan eden demektir.
Tugyan kavrami da Kur’an-1 Kerim'de gegtigi her yerde haddi asan, azginlik ve
taskinlik gosteren insanlar vastetmek tlizere kullanilmistir. O halde tagit, asin

derecede isyankar olan insanlar i¢in kullanilan bir sifat veya bu insanlarin eseri

¥ Mustafa islamoglu, /man, Diisiin Yayincilik, istanbul, 2007, s. 147.
- " Hayreddin Karaman v.dgr., Kur'dn Yolu, 11, 300.
¥ Elmalih, Hak Dini, 11, 172.
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olan birtakim sapkin ideolojiler olmalidir. Kéhin ve sihirbaz da asi insanlardan
olduguna gore tagat olarak isimlendirilebilirler. Ancak asil tagat ilahi buyruklara
mubhalefet eden, kendini ilah yerine koyan insanlar ile Allah’a (c.c.) kulluga engel

olan diislince sistemleri olmalidir. Bu taghtlara kulluk yapanlar da ayrica taght

olarak isimlendirilebilir.

TAght kavraminin IslAmiyetten ©nce Araplar tarafindan kullanilip
kullanilmadigini ¢alismamiz esnasinda arastirdik. Ancak inceledigimiz eserlerin

hicbirinde bu kavramla ilgili bir kullanima rastlayamadik.**’
202. iman-Inkir Baglaminda Tagat

2020. imanin On Sart1 Olarak Tagitu inkar

Hak batildan, hayir serden, iyi kotiiden, giizel ¢irkinden apagik bir sekilde
ayrildigina, Islom’in tek dogru yol oldugu bunun disindaki biitiin yollarin sapiklik
yollar1 oldugu, iman ve Islamin insanlar i¢in mutluluk ve kurtulus sebebi, inkarm
ise azap ve felaket sebebi oldugu kesin olarak bilindigine gore, dileyen iman edip

Miisliiman olur, dileyen de inkar edip kafir olur.

Ancak Allah'in birligine inanan bir miimin olmak i¢in, Allah'a imandan
once kiifre tevbe etmek sarttir. Ve bu tevbenin sart1 da taghtlan asla tanimamaya
kesin karar vermektir. “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice
ayrilmistir. O halde kim tdgitu inkdr eder de Allah’a iman ederse, kopmak
bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistwr. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.”*** Bu durumda, "kim tdagitu inkdr eder de Allah'a iman ederse..."”

ifadesi, "Allah'tan baska hicbir ilah yoktur." kelime-i tevhidinin bir tefsiri

olmaktadir.**'

Kalbin imanla doldurulabilmes: igin biitiin bos ve batil seylerden

temizlenmesi gerekir. Bu yilizden tagutu tanimamak burada Allah’a imandan 6nce

33¢ ey e . n e . .
39 Cahiliye devri siirlerinden hareketle, Kur’4n kavramlarinin semantigi iizerine bir ¢calisma yapan

Ahmet Celik de, tagat kavramiyla ilgili cahiliye donemine ait malzemeye rastlayamadigini
belirtmektedir. (Ahmet Celik, Kur'dn Semantigi Uzerine, Ekev Yaymlari, Erzurum, 2002, s. 133.)

) Bakara, 2/256. Y 850 55 Al Gl 25 Al eyl s b Ually TG (e LAl e BN G 38 pall ol S1Y
Ao faa Gy gl Alail
1 Elmalili, Hak Dini, 11, 172.
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zikredilmistir.>** Bir seye yapismak, ancak her seyi birakip bir kulpa sarilmakla

miimkiindiir. Dolayisiyla 6nce terk sonra yapisma s6z konusudur.**?

Imanin sahih olabilmesi i¢in 6ncelikle, Allah'in kullar i¢in ¢izdigi siniri
asan her tiirlii diistince ve sistemin, Allah'in buyruklarindan kaynaklanmayan,
sagduyuya ters diisen, gergegi ¢igneyen, her kurum, her diisiince, her edep kurali
ve her gelenegin, kisaca kiifriin kaynagi olan tagatun kapsamina giren her seyin
birakilmasi, terk edilmesi, reddedilmesi gerekir. Ne zaman ve nerede, hangi
bi¢imde karsisina ¢ikarsa ¢iksin, kim biitiin bunlar1 kokiinden reddederek Allah'a
inanir ve ilham kaynagi olarak sadece Allah'1 bilirse o kimsenin imani sahihtir ve

"O muhakkak ki kopmayan en saglam kulpa yapismistir" kurtulusa ermistir.***

Allah Teala'min, "O muhakkak ki kopmayan en saglam kulpa yapispustir”
beyanina gelince, burada akli olan bir meseleyi, hissi olan bir seye benzeterek
tesbih yapilmistir. Clinkii bir seyi tutmak isteyen kimse, onun kulpuna tutunur.
Burada da bdyledir; bu dine tutunmak isteyen kimse, ona delalet eden delillere
yapisir. Islam'in delilleri, delillerin en giigliisii ve en agig1 olunca, bu delillerin

urvetii-1 vuska (saglam kulp)** diye isimlendirilmesi gerekmistir.*®

Her kim taghtu inkér edip, Allah'a iman ederse, yani samimi bir kalp ile,
"Allah'tan baska hi¢bir ilah yoktur" diyerek Once o tagatlar1 kdkiinden siler, sonra
da bitin varligiyla Allah'a iman eder ve dolayisiyla Allah'in gonderdigi
péygamberleri, Hakk'in indirdiklerini tasdik eder, kendine tutunami diisiiriip
birakip gidecek olan taghtlarin kulplarina yapismaz, sam ve biiyiikliigii sonsuz,
kendisinden bagka hi¢ bir ilah bulunmayan Allah Tedld'nin kopmaz, kirilmaz,
saglam kulpuna goniilden baglanirsa o mutlaka saglam bir kulpa tutunmustur.
Yani Hakk'in birligine giizelce inanan, imaninin geregince amel eden ve onu hig

birakmayan, boyle bir kulpa yapismis olur. Fakat bu iman ve itikat, yalmiz sozde

2 [smail Hakki: Bursevi, Tefsir'u Rithu’l-Beydn, Darw’l-Fikr, ys. 1330h., 1, 407.

¥ Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri'l-Kur'dn, Matbaatu ismailiyyan, iran, 1973,
II, 344.

3* Seyyid Kutup, fi-Zildl, 1, 292.

5 Urvetii-l1 vuskanin ne oldugu hususunda mifessirlerin farkli agiklamalar1 vardir. Miicahid’e
gore “iman”, Siddi’'ye gore “Islam”, Said b. Ciibeyr ve Dahhak’a gore “kelime-i tevhiddir”.
(Taberi, Camiu’l-Beyan, 111, 20.) Bunlar aym anlami ifade eden degisik ibareler olup bu sozlerin
hepsi de sahihtir ve aralarinda herhangi bir geliski yoktur. ( ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1,
68.)

0 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 111, 16.



ve yalniz kalpte kalmamali, agiz ve goniil, i¢ ve dis bir olmalidir. Clinkii Allah her
seyi isiten ve bilendir. Hem so6zleri isitir, hem de niyetleri bilir. Agizla soyleyip,
icinde inkar saklayan miinafiklarin ve aksine iginden hakki bilip, agzindan kiifiir

ve inkar savuran kafirlerin yaptiklarindan Allah gafil ve habersiz degildir.347

Taght'un inkar edilmesi ve Allah'a iman, dil ile sdylenen ve kalp ile ina-
nilan hususlardandir. Bundan dolay1 yiice Allah'in sifatlarindan “Semi”dir (her
seyi isiten) dil ile s6ylenen seyler i¢in; “Alim” (herseyi bilen) de inanilan seyler
hakkinda kullanilir. O bakimdan &ayetin bu buyruklarla sona ermesi gayet

giizeldir.>*®

Allah’a kulluk noktasinda zaafiyet gosterip isyan eden kimseleri,
isyanlarinin derecelerine gore Mevdudi ana hatlaryla séyle siniflandirir: “Allah'a
isyan u¢ derecede olabilir: 1) Eger bir kimse Alah'in kulu oldugunu kabul eder,
fakat pratikte O'nun emirlerinin aksini yaparsa buna fasik denir. 2) Bir kimse
Allah ile irtibat1 koparir ve baska birisine baglanirsa o zaman kéfir olur. 3) Eger
bir kimse Allah'a isyan eder ve O'nun kullarim1 kendisine boyun egmeye zorlarsa,

o zaman taght'tur. Boyle bir kimse seytan, rahip, dini veya politik lider, kral veya

bir devlet olabilir. Bu nedenle bir kimse tagit'u reddetmedik¢e Allah'a inanmis

9
sayilamaz.”*

Netice itibariyle soyle sdyleyebiliriz. Bir kalpte iman ile kiifriin bir arada
bulunmasi miimkiin degildir. Iman ile kiifriin aym kalpte birlikte bulunmasi agik
bir paradoks, gercek bir celiskidir. I¢i ve disi ile iman eden, insanlardan,
cinlerden, seytanlardan, putlardan, yer ve gok cisimlerinden herhangi bir yaratiga
ibadeti red ve inkar eder, insanlarin Allah’in hiikiimlerine muhalif olarak
koyduklar kurallar1 tanimaz, yalnizca Allah’a ibadet eder, Hak’ka simsiki sarilir

ve ilahi kurtulusa erer.

Aw A

2021. Tagitun Hakemligine Bagvurmak

Kur’4n, miiminlere Allah’a ve Rasuliine itaat etmeyi emreder. Bu, Islam’in

biitiin hiikiimlerine uymak demektir. Ancak bir kisim insanlar iman ettiklerini,

7 Elmalih, Hak Dini, 11, 170.
38 Kurtubi, el-Cami’, I, 282.
M Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1, 202.
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Allah’1n kitabimi kabul edip ona saygi duyduklarini soyledikleri halde ‘tagat’a da
uyarlar. Halbki onlar, tigtu inkir etmekle emrolunmuslardir. Iste Kur’an

bdylelerinin iman iddialarini reddetmektedir.

“(Ey Muhammed!) Sana indirilen Kur’dn'a ve senden o6nce indirilene
inandiklarint iddia edenleri gormiiyor musun? Tdagitu tanimamalart kendilerine
emrolundugu halde, onun oniinde muhakeme olmak istiyorlar. Seytan da onlar1

derin bir sapikhiga diisiirmek istiyor. >

Miifessirler bu ayetin, Allah’in indirdigiyle hiikkmedecegini kesin olarak
bildikleri Hz Muhammed’in hakemligini istemeyip sapkin birtakim kimselerin

hakemligine basvurmak isteyen miinafiklar hakkinda nazil oldugu konusunda

ittifak etmislerdir.>®'

Fakat bu pasaj, muhtemel tarihi niizul sebebinin Gtesine uzanmaktadir.
Ciinkt ¢ok sik karsilasilan bir konu olan inancin psikolojik boyutu problemine
deginmektedir. Insan kavrayisinin uzanabildigi alanin &tesindeki bir gergekligin
varligina tam olarak inanmayan insanlar, kural olarak, deger yargilarini kisisel
tercihlerinden ve ahlaki olarak kuskulu arzularindan ayirmakta zorlanirlar ve
bunun sonucunda, ¢ogunlukla, seytani giiglerin isteklerine boyun egerler. Onlar,
vahye dayali ahlakil 6gretilerin bir kisminin belli bir dogruluk pay: tasidigin
gonilsiizee itiraf etseler de bunlar kendi kisisel mizaglarinin telkin ettigi arzular
ile catistiginda, bu oOgretilerden icgilidiisel olarak uzak dururlar ve boylece,

kelimenin en derin dini anlamyla nifak sucu islemis olurlar.**

Allah Teala taghitun hakemligine basvurmayi, taglita iman saymistir. Nasil
taghtu inkar etme Allah'a iman manasina geliyorsa, tagta iman etmenin de
Allah'1 inkdr manasina geleceginde siiphe yoktur.>>® Tagatun hiikiimlerine boyun
egenler ve razi olanlar Kkafirlerdir. Nitekim Ibn-i Kesir bu hususta sunlan
kaydediyor: “Bu ayet-i kerimede Hz. Muhammed'e (a.s.) ve diger peygamberlere
iman ettiklerini sdyleyip, bununla beraber ihtilaf ettikleri hususlarda, Allah'in

kitabindan ve Peygamber'in (a.s.) slinnetinden yiiz ¢evirip, insanlarin kendi

0 Nisa, 4/60. 35 gt Uall 1 paSlad () 0 s 53 LS (e J 50 La g Sl 530 Lay | ghal 2351 0y e T 0dl) ) i
ey YO aelad O SURIEN 3y 539 40 15580 Ul 155l

3V Razi, Tefsiru'l-Kebir, IV, 121.

2 Muhammed Esed, Kur 'dn Mesajt, 1, 151.

%3 Razi, a.y.
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akillarina ve arzularina gore hiikiim vermesini isteyen kisinin iman iddiasin1 Allah

Teala kabul etmemektedir. >>*

Bu hususu Kur’an’in su ayetlerinde agik¢a gérmek mimkiindir. * Hayir!
Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan ¢ekismeli iglerde seni hakem yapip,
sonra da verdigin hiikme i¢lerinde hicbir sikinti duymaksizin, tam bir teslimiyetle

boyun egmedik¢e iman etmis olmazlar. n335

(Ey inananlar!) Peygamberin (sizi)
cagirmasim aranizda birbirinizi ¢agirmaniz gibi tutmayin. Iginizden biribirini
siper ederek sivigip gidenleri Allah gergekten bilir. Artik onun emrine muhalefet
edenler, baslarina bir beldnmn gelmesinden veya elem dolu bir azaba ugramaktan
sakinsinlar. "**® Biitiin bu ayetler, gerek siiphesi gerekse inadi1 yoniinden Allah'in

ve peygamberin hiikiimlerini kabul etmeyen kimsenin Islam dairesi disina

cikacagina dair birer nasstir.? 37

Mevdudi yukarida zikrettigimiz Nisa sfresinin 60. ayetinde gecen “tagat”
kelimesinin burada ilahi olmayan hiikiimlere gore kararlar veren otorite anlamina
geldigini, ayn1 zamanda bu kavramla Allah" tek Hakim ve Rasiliinii nihai otorite
olarak tanmimayan hiikiim sisteminin de kastedildigini soyler ve soziine soyle
devam eder: "Bu ayet gostermektedir ki bir kimsenin, prensip itibariyle tagiti olan
bir merciye kendi ile ilgili kararlar vermesi i¢in bagvurmasi, o kisinin imanina ters
bir davranigtir. Allah'a ve Kitab'na iman, bir kimsenin bdyle bir merciyi kabul
etmemesini gerektirir. Kur’an'a goére Allah'a iman, tagitu inkdr etmeyi

gerektirir."*®

Bu sekilde davrananlar Hz. Peygambere ve ondan 6nceki peygamberlere
indirilen kitaplara inandiklarin ileri siiriiyorlar sonra da ne Hz. Peygamberin ne
de kitaplarin hakemligini benimsiyorlar. Bunun yerine baska bir kaynagin, baska
bir sistemin, baska bir hiikiim merciinin hakemligine basvurmak istiyorlar.
Tagatun hakemligine basvurmak istiyorlar. Boylelikle iman iddialarin1 yine
kendileri ¢iriitiyorlar. Bu kisiler bu isi bilmeyerek, yanlgiya diserek

yapmuyorlar, tersine yargisina basvurduklart bu tagitun hakemligine

% ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur dni’l-Azim, 11, 386.
35 Nisa, 4/65.

350 Nir, 24/63.

T Razi, a.ge., IV, 121.

358 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, 11, 375.
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bagvurulmasinin yasak oldugunu kesin olarak biliyorlar. Ciinkii ona karsi
cikmalari, onu tanimamalar1 emredilmistir. O halde mesele bilmemek ya da
yanilgiya kapilmak meselesi degil. Tersine ortada inatg¢ilik ve kasit vardir. Bundan
dolay1 bu iddialar1 yani “Sana ve senden dnceki peygamberlere indirilen mesajlara

inandiklar” seklindeki iddialan gegersizdir, asilsizdir.**’

Allah Teala kendisine hicbir konuda ortak kabul etmedigi gibi hiikiim
koymada da ortak kabul etmiyor. Hiikiim koyma ve kanun vazetme konusunda tek

hak sahibi Allah oldugu gibi en dogrusunu ve en giizelini de o bilir.

“...Allah hiikmiinde kimseyi kendisine ortak yapmaz. 0 “Onlar cahiliyye

hiikmiinii mii artyorlar. lyi bilen bir toplum icin Allah tan daha iyi ve giizel hiikiim

e o361
veren kimdir?

Allah’in hiikmiine karsi gelmek, O’nu kabullenmemek ya da O’ndan
baskasinin hiikmiinii O’nun hiikmiine tercih etmek Allah’in rububiyetini inkar
etmek demektir. Isterse bu kimse Allah’in varhgina, birligine, yaraticih@ma,

ahirete ve daha inanilmas: gereken bir¢ok seye inansin, bu boyledir.*®?

Allah Teala peygamberleri vasitasiyla buyruklarini biitiin insanlara
ulastirmistir. Bu buyruklar dogrultusunda insanlardan kendisine ve elgilerine itaat
etmelerini, biitiin islerini ildhi buyruklara gore tanzim etmelerini istemistir.
Taghtlarin hakemligine bagvurmayi, onlarla iligki i¢erisinde olmay1 yasaklamstir.
Hal boyle iken birtakim kimseler ilahi kaynakli mesajlar1 bir tarafa birakip
tagatlarin emirleri dogrultusunda hareket etmekte, aym1 zamanda da iman
iddiasinda bulunmaktadirlar. Yukarida zikrettigimiz ayetler ve onlarn etrafinda
yapilan degerlendirmeleri géz Oniinde bulundurdugumuzda boyle kimselerin

imanlarinin gegersiz oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

2022. Tagita Iman

Ehli kitap da tipki Misliimanlar gibi taghtu reddedip bir tek Allah’a

imanla mukellef kilindig1 halde Niséa shresi elli birinci ayette onlarin “cibt” ve

39 Seyyid Kutup, fi-Zildl, 11, 687.

160 Nur18/ 26.

! Maide 5/50.

02 Ayrica bk. Mustafa islamoglu, /man, s.133.
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A A

“taght”a iman ettikleri ve kafirleri mii'minlerden daha dogru bir yol tizerinde
gordiikleri belirtilmektedir. “Kendilerine Kitap 'tan bir nasip verilmis olanlar:

gormiiyor musun? Onlar “cibt”e ve “tdgiit”a inaniyorlar. Inkdr edenler igin de,

‘Bunlar, iman edenlerden daha dogru yoldadir’ diyorlar %

Mukatil b. Stileyman ve Ferra’nin kaydettigine gére bu ayette “tagit’tan
kasit Ka'b b. Esref, “cibtten kasit ise Huyey b. Ahtab’tr.*** Ayetin su olay
tizerine nazil oldugu rivayet edilmektedir. Yahudi olan Huyey b. Ahtab ile, Ka'b
b. Esref, bir grup Yahudi ile Hz. Muhammed'e (a.s.) kars1 savasmak i¢in Kureys
ile anlasma yapmak tizere ¢ikip Mekke'ye gelmislerdi. Bunun {izerine Kureys,
“Siz ehl-i kitapsiniz. Siz, Muhammed'e bizden daha yakinsiniz; binaenaleyh, biz
sizin hilenizden emin olamayiz. Bu sebeple, kalblerimizin mutmain olmast igin,
ilahlarimiza (putlarimiza) secde edin” demislerdi. Onlar da bu istegi yerine
getirmislerdi ki, iste Yahudilerin “cibt”e ve “tag{t”a iman etmeleri budur. Ciinkii
onlar, putlara secde etmislerdi ve yaptiklar1 seyle seytana uymuslardi. Bunun
tizerine Ebu Siifyan, “biz mi daha dogru yoldayiz, yoksa Muhammed mi?”
deyince, Ka'b, “Muhammed ne soyliiyor?” dedi. Bunun iizerine Kureys, “Bir olan
Allah'a ibadet etmeyi emrediyor, putlara tapmaktan nehyediyor” dediler. Bu
cevaba karsilik Ka'b, “Sizin dininiz nedir?” deyince Kureys, “Biz, Kabe’ nin
sahibiyiz; hacilara su verir, misafire ikram eder ve esirleri azad ederiz” deyip
benzeri seyleri sayip doktiiler. Bunun tizerine Ka'b: “Siz daha dogru yoldasimz”
demistir.’®> Ayetin niiziil sebebine dair bu tarihi olay kiigiik farkhiliklarla hemen

hemen biitiin klasik tefsirlerde yer almaktadir.

Yahudi bilginleri Islam'a kars1 ¢ikmakta o kadar ileri gitmislerdi ki, Hz.
Peygamber'e (a.s.) inananlari, miisrik Araplardan bile daha sapik olarak kabul
ediyorlardi. Bir tarafta sirk kosmaksizin bir tek Allah'a iman, diger tarafta ise.
Tevrat’in tlizerinde ¢ok durdugu ve hep koétiledigi putperestlik ve sirk

bulunmasina ragmen onlar, miisriklerin, Miislimanlardan daha dogru bir yolda

olduklarini il4n ediyorlard:.>®®

303 P A
Nisa, 4/51.
** Mukatil b. Siileyman. Tefsir'u Mukatil b. Siileyman. 1, 234; el-Ferra, Me ‘ani 'I-Kur dn, 1, 273.
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Kendilerine ilahi bir kitap verildigi halde onu birakip dinlerine kiymet
vermeyen, hakka karsi bilerek direnen, Allah’tan baskasina ibadet edeni Allah’a
ibadet edenden {istiin géren Allah’t birakip “cibt’e ve “taght”a tapan kimseleri
Allah lanetine ugratmis, rahmetinden kovmus ve onlari rezil etmistir. Bu onlarin
inkdrda inatgiliklarindan ve kafirleri miiminlerden dstiin gormelerindendir.
Allah'in rahmetinden kovup lanetine ugrattigi kimse i¢in ne bir yardimer ne bir
dost bulunmaz. Ondan, Allah'in azabimi kimse uzaklastiramaz,*® “Allah'in lanet

ettigi kimseler iste bunlardwr. Allah kime lanet ederse artik sen ona highir

yardimer bulamazsin. "%

Yukarida zikrettigimiz ayet-i kerimede de goriildiigii tizere Kur’an “tagat”
kavramiyla birlikte bir de “cibt” kavramina yer vermistir. Cibt; Ikrime'ye gore
miisriklerin taptiklar iki putun adidir. Abdullah b. Abbas'a gore cibt kelimesinden
maksat putlardir. Hz. Omer, Miicahid ve Sa'bi'ye gore ise cibt kelimesinden
maksat “sihir”dir. Taberi diyor ki: “Bu kelimenin izahinda sdylenecek en isabetli
s6z sudur: “Buradaki cibt ifadesinden maksat, Allah'in disinda, kendisine tapinilan
ve ilah edinilen varliktir. Bu, taslardan yapilan put da olabilir, insan veya seytan

da olabilir. Bu itibarla bu kelime, yukarida zikredilen goriislerin hepsini kapsar

mahiyettedir.”**’

Zemahseri’ye gore Allah’in disinda ibadet edilen herhangi bir
seydir.’™ Kaffal, bazi dil otoritelerinden, “cibt” kelimesinin aslinin “cibs”
oldugunu, daha sonra sin harfinin ta harfine ¢evrildigini naklederken Razi ser ve
fesad hususunda doruk noktaya ulasmis herkese, 6zel ad olarak konulmus bir lafiz
oldugunu soylemektedir.””" ibn Abbas, ibn Ciibeyr ve Ebu'l-Aliye gibi bir kisim
alimler ise Habescede “sihirbaz” anlamima geldigini beyan etmislerdir.*”* Farkl
bir bakis agisi getiren Muhammed Esed’e gore ise cibt, “saskinlik verici, kafa
kanstiric1 fikirler, fantazi kuruntular (evhdm) ve asilsiz hikayeler (hurafat)
bilesimi olarak baska bir deyisle, higbir ger¢ege dayanmayan anlamsiz gizler

olarak tanimlanabilir.’”?

367 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V, 138.
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Allah’in disinda herhangi bir seye tapmak, inkér edenleri inananlardan
tistiin kabul etmek, onlarin yolunun mii’'minlerin yolundan daha dogru oldugunu
iddia etmek insani inkara gotiiriir. Allah’in rahmetinden uzaklagmasina, lanetine
ugramasina sebep olur. Taghtu inkar insanmi imanina sebep oldugu gibi tdgata iman

insanin kiifriine neden olur.

2023. Tagit Ugrunda Savas

Allah Teédld’ya iman edenler, O'nun yolunda tagitla miicadele etmek
durumundadirlar. Clinkii tag0t bir mimin i¢in her sey demek olan imanim
cignemek, ona hayat hakki vermemek ve Allah'in hikkiimlerini iptal edip, kendi

heva ve hevesleri dogrultusunda hiikiimler koymak amacindadir.*”

Nitekim Allah Teala Kur’an-1 Kerim'de; “Iman edenler, Allah yolunda

savagirlar. Kdfirler ise tagitun yolunda savaswrlar. O halde siz de seytamn

dostlariyla savasin. Stiphesiz ki seytamin hilesi zaylﬁzr. n375 buyurmaktadir.

Allah Teédla’'nin bu ayette yaptigi taksimata gére savas ya Allah yolunda
olur ya da taght yolunda. Dolayisiyla bu ayet “Allah’tan baska her seyin tagit
olduguna, Allah’in nzasmi gozetmeyen herkesin tigiitun yolunda olduguna
delalet eder.”’® Allah katinda iki tiir savas¢i vardir. Birincisi Allah yolunda,
seriatin1 yerlestirmek ve Allah adina insanlar arasinda adaleti uygulamak igin
savagan miiminlerdir ve her miimin bu gérevle yiikiimliidiir. Ikinci grup ise taghti

bir nizam kurmak icin savasan kafirlerdir ve hi¢bir miimin bu kétii iste onlarla

beraber olamaz.’”’

Kafirler tagit ugrunda Allah'in metodunun disinda degisik hayat
metodlarim1  gergeklestirmek, -Allah'in izin vermedigi- degisik seriatleri
yerlestirmek ve yine -Allah'in izin vermedigi- degisik degerleri yerlestirmek ve
Allah'in mizdm disinda degisik Olgtiler dikmek icin savasirlar. Onun ugrunda
mallarin1 harcarlar. Onun yikilmasini istemezler. Ciinkii ¢ikarlar1 tagatlarin

hakimiyetiyle kaimdir. Sancaklari, hayat metodlari, yollari, deger ve 6lgiitleri her

™ Yusuf Kerimoglu-Yalgin Cetinkaya, “Tagat”, Samil Isldm Ansiklopedisi, VII, 348.
*7* Nisa, 4/76.

76 Razi, Tefsiru'l-Kebir, IV, 142.
3 Mevdudi, Tefhimii'l-Kur’dn, 1, 381.
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ne kadar farkli olsa da kafirler biitin farkliliklannna ragmen seytanin
dostlandirlar.>™ Cendb-1 Hakk, Allah yolunda savasan kimselere, seytanin
dostlariyla savasmalarini emretmis, seytanin hilekarliginin ¢ok zayif oldugunu
bildirmistir. Ciinkii Allah, kendi dostlarina; seytan da kendi dostlarina yardim
eder. Hi¢ stiphe yok ki, seytanin kendi dostlarina yardimi, Allah'in kendi
dostlarina yardimindan daha zayiftir. Oyle ki, hayir sahibi ve dindar kimselerin
giizel adlari, onlar bu diinyada son derece fakir ve diiskiin olsalar bile, yillar yili
devamli bir bigimde anilmaya devam eder. Halbiki kétii krallarin, azginlarin ve

zalimlerin adlar ve sanlari, onlar 6liince sona erer. Onlarin adlar1 da, zorbaliklar

. . 9
da, zulimleri de devam etmez.”’

Iste miiminler, yiice Allah'in kendilerini koruyacagina ve karsilastiklari
kavmin dostunun seytan olduguna ve boylece son derece zayif olduklarina
inanarak savasa girisiyorlar. Onlar bunun yaninda seytanin hilesinin zayif
oldugunu da biliyorlar. Bu ylizden, daha savasa baslamadan, miiminin
duygusunda savasin gidisi ve sonucu bellidir. Savasta sehit diisse de o, sonuca
giivenmektedir. Galip gelse, gozleriyle zaferi gorse de gormese de biiylik

miikafattan emindir. Kendi nazarinda her iki durum da esittir.**’

203. Kulluk Baglaminda Tagiit

Aw A

Kur’an terminolojisinde “tagat” kavramiyla, Allah’a isyan ederek Allah’in
miilkiinde kendi buyruk ve yasalarim yerlestirrﬁeye ¢alisan ve O’nun kullarini
baski ve dayatmalarla, ya da birtakim aldatict yollarla kendisine itaat ve kulluga
cagiran her tiirlii diizen, onder, kisi ve ziimrenin ifade edlildigini gormiistilk. Bu
baslik altinda ise Kur’an’a gore bu tiir kisi, 6nder ya da diizenlere itaat ederek
onlarin buyruklarina bilerek ve isteyerek uymanin taguta kulluk etmek anlamina

geldigi hususuna temas edecegiz.

2030. i1ahi Buyruklara Muhalefetin Tagiita Kulluk Kabul Edilmesi

Kendilerine kitap verilenlerden ve kafirlerden birtakim kimseler Hz.

Peygamber’le ve Islam dini ile alay edip inananlar kétiiliikle ve sapiklikla itham

37 Seyyid Kutup, fi-Zildl, 11, 709.
79 Razi, Tefsiru’l-Kebir, IV. 142.
0 Seyyid Kutup, fi-Zildl, a.y.

80



ediyorlardi. Bunun iizerine Allah Teald su ayet-i kerimeyi indirerek diinyada da
ahirette de yerleri daha kétii olanlarin ve yollar1 daha sapik olanlarin mii’'minleri

serli telakki edenler oldugunu ortaya koymustur.**'

De ki: “Allah katinda cezasi bundan daha kotii olanlari size haber vereyim
mi? Onlar, Allah'in lanetledigi ve gazabina ugrattigi, iclerinden maymunlar ve
domuzlar ¢ikardigi kimseler ile tagiita tapan kimselerdir. Iste bunlarin yeri daha

kotiidiir ve onlar dogru yoldan daha ¢ok sapmislardir.” **

Allah Teala bu ayet-i kerimeyle ayiplanacak olanlarin Allah’a iman eden,
Allah'in kitaplarim ve peygamberlerini tasdik eden mii’'minler olmadigini, aksine
aslinda ayiplanacak olanlarin Allah'in lanetine ugrattigi, gazap ettigi ve kendilerini
maymunlara ve domuzlara ¢evirdigi ve tagatlara kulluk eden kimseler oldugunu
bildirmektedir. Ciinkii Allah tarafindan cezalandirilma bakimindan en kotii

durumda olanlar bunlardir. Iste bunlar, makamlan en kotii, yollari da en sapik

olanlardir.>®

Tefsirciler, “ayetteki 'maymunlar' ifadesiyle, cumartesi yasagim ihlal
edenler (Ashab-1 Sebt), 'domuzlar' ifadesiyle, Hz. Isa'nin mucizesi olan sofrayi
(maide) inkar edenler kastedilmistir” demislerdir. Yine rivayet edildigine gore,
domuz ve maymunlar haline getirilenler, Ashab-1 Sebt'ten idiler. Ciinkii Ashab-1
Sebt'in gencleri maymun, ihtiyarlari da domuz haline gevrilmislerdi. Ayette
bahsedilen “tAg(it”un, Israilogullari’nin taptig1 buzag: oldugu ileri siiriildiigii gibi,
bunun Israilogullar’’nmin alimleri manasina geldigi de sdylenmistir. Allah'a isyan
hususunda herhangi bir kimseye boyun egen, itaat eden kimsenin de tagiita ibadet
etmis oldugu ifade edilmistir.*** Tefsirlerde yer alan bilgilere gore inananlar
suclayanlar biitiin kéfirlerdir. Ancak ayette bahsedilen durumlara maruz kalanlar
bazi tefsirlere gore sadece Yahudiler, bazi tefsirlere gore de Yahudi ve

Huristiyanlardir.®®

! Taberi, Camiu'l-Beyan, 1V, 634.

** Maide, 5/60.
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Seyyid Kutup’a gore bu ayette “Iclerinden maymunlar ve domuzlar
ctkardigi kimseler” denilerek Allah'in gazabina ugrattigi bazi kimseler ehl-i
kitaptan olup bunlar somut olarak din adamlarina tapmiyorlardi. Yani azgn,
¢izgiden sapmis ve hakka tecaviiz eden otoritelere, onlar, agik¢a ritkGi ve secde
yaparak kulluk yapmiyorlardi. Fakat Allah’in indirdiklerine muhalefet ediyor,
hahamlara ve papazlara kayitsiz sartsiz itaat ediyor, onlarin kanunlarina tabi
oluyorlardi. Iste onlarin bu davramslart Allah Tedla tarafindan tagiita kulluk
olarak nitelendiriliyor ve bu durum kisiyi Allah’a kulluk dairesinden ve O’nun

dininden ¢ikariyor.*®

Mevdudi’ye gore bu ayet, kendileri kotii amellerinden dolayr Allah'in
gazabina, lanetine ugramalarina ragmen, Misliimanlara kars1 ¢ikista Yahudilerin
sergiledikleri yiiz kizartici akilsizlia ince bir telmihte bulunmaktadir. Kendi
tarihlerinden anlasildigina gore, Sebt (Cumartesi) Giinii'niin haramhigini yerine
getirmemisler ve bu yiizden pek ¢oklart maymunlara ve domuzlara gevrilmisti.
Oylesine alcalmuslard1 ki, tigiita tapmaya baslanmuslardi. Bu yiizden kendileri
itaatsizlige, yiiz kizartici islere ve en kotii tiirde daha baska ahlaksizliklara

dalmislarken, ictenlikle Allah'a inanan ve dogru yolda giden Miisliimanlara kars

¢ikmaktan vazgegmeleri igin uyariimaktadirlar.®®’

Bu ayetin ardindan gelen ayetlerden agik¢a anlasildigina gore, kiiglimseyiciler
arasindan da daha kotii durumda olan giinahkarlar, miinafiklar ve 6zellikle onlar
arasindan Kitdb-1 Mukaddes'e inandiklarini iddia edenlerdir. Ciinkii vahiy
aracih@iyla aydinlatilmis olduklarindan bu tiir davramslarinin higbir mazereti
yoktur. Maide 64. ayette ozellikle Yahudilerden soz edildigi halde 66. ayette

Incil'e yapilan atif, Hiristiyanlarin da bu ithamin disinda kalmadiklarim agik¢a

g(isterir.388

Goriildiigii gibi tarihlerinde islemis olduklar bir takim suglar dolayisiyla
Yahudi ve Hiristiyanlar (bazi miifessirlere gore yalnizca Yahudiler)

maymunlasma ve domuzlasma cezasiyla cezalandirilmislardir. Ancak konumuz

0 Seyyid Kutup, a.g.e., II, 297.
7 Mevdudi, Tefhimii'l-Kur'dn, 1, 494.
¥ yorum I¢in bk. Esed, Kur 'dn Mesaji, 1, 204.



geregi bizim asil dikkat ¢cekmek istedigimiz nokta ildhi buyruklara muhalefet

edenlerin tagta kulluk yapmis oldugunun ifade edilmis olmasidir.

Aw A

2031. Peygamberlerin Tagiita Kulluktan Sakindirmalar:

Allah Teala, insanlar1 tevhide ¢agirmak, sirk ve kiiftirden uzaklastirmak,
tagat kapsamina giren her seyle miicadele etmek ve tagata kulluktan sakindirmak
icin her immete en az bir peygamber gondermistir. “Andolsun biz, her iimmete,
‘Allah’a  kulluk edin, tdgittan kagimin’ diye peygamber gonderdik. Allah,
onlardan kimini dogru yola iletti, onlardan kimine de (kendi iradeleri sebebiyle)

sapiklik hak oldu. Simdi yeryiiziinde dolasin da peygamberleri yalanlayanlarin

1389

sonunun ne oldugunu goriin Peygamberleri dinleyip Allah’a kulluk etmek i¢in

caba sarf edenleri Allah Tedld hiddyete erdirmistir. Ancak peygamberleri
yalanlayip kiifiirde inat ve i1srar edenlere, hakki elde etmek igin gayret
gostermeyip batilt segenlere dalalet vacip olmustur.*”® Bu 4yet hidayete erdiren ve

saptiramin yalmzca Allah Teala oldugunun en agik delilidir.*”!

Kur’an’i kavram orgiisti iginde “Allah'a kulluk etmek” tabiri, kaginilmaz
olarak, insanin O'na kars1 duydugu sorumluluk hissini, sorumluluk anlayisini ifade
eder. Bunun i¢indir ki, yukaridaki buyruk, son derece kisa ve 6zlii bir ifade tarz
icinde, biitliin ahlaki emir ve nehiyleri topluca i¢ine almaktadir. Dolayisiyla
ahlakin kaynag1 ve temeli oldugu gibi, her iimmet i¢in yenilenen tevhid dininin de

- . 2
degismeyen ana mesaji durumundadir.**

Bu ayetten agik¢a anlasilmaktadir ki insanlar Allah’a kul olma ve tagattan
sakinma hususunda istisnasiz uyarilmislardir. Insan ya Allah’a kul olur ya tagita.
Ugtincii yol yoktur. Kullugun sadece Allah’a yapilmas: ve tagatlarin her cesidiyle
reddedilmesinin saglanmasi biitiin peygamberlerin asli gérevidir. Ancak ne var ki
insanlar peygamberlerin bu daveti karsisinda her zaman kabul edenler ve

reddedenler olmak tizere iki grup olmuslardir.

39 Nahl, 16/36. 4ile Ciia (e pgiey &1 G2 (e ppied st Uall | glitaly sl 10e) o) Y sy Aal U8 3 Wiey 20
u.u.\S.d‘ idle o8 s ,‘)Ll\j oyt ) j'):ué M WAl

U Ebu’s-Suiid, fryddii'l-Akli’s-Selim, V, 112; Alasi, Rithu'l-Me ani, VIIL, 205.

*' Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Liibdbu't-Te vil fi Me dni't-Tenzil, (nsr. Muhammed
Emin Remc), Beyrut, ts., ITI, 114,

*2 Muhammed Esed, Kur 'dn Mesajt, 11, 536.
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Yiice Allah’in biitiin insanlara teklif ettigi “dogru yol bilgisi”’nden
yararlanmasini bilenler bu essiz davetin kabul tarafinda yer alarak Allah’in
hidayetine nail olma bahtiyarliginm1 elde ederken, Allah'in uyarici, yol gosterici
mesajina bilerek ve inatla karsi durup, ona uymaya yanasmadigi i¢in kalpleri
miihiirlenmis olanlar ise bu davetin red tarafinda yer almislar, sapik bir yola

baglanmuslar ve biitiin insanlara ibret olacak bir sonla helak edilmislerdir.*”®

Allah Teala cehalet icinde kalmak isteyene ayetlerini gdzlemleme firsati
tanimaz; Ayetlerini gormesi gerekse bile onyargilarmm kurbani olan kisiden
gercegin isaretlerini gizler, onu yanlis anlamalar igine yuvarlar. Boylece gittikce
gercekten daha gok uzaklastirir. Ote yandan, gergegi arayam ise, ona bu gergegi

bulabilmesi i¢in bilgisini kullanma firsati tamyip, gergege gétiiren isaretleri

gostererek dogru yola iletir.>™*

Aw A

2032. Tagita Kulluktan Kac¢ianlarin Miijdelenmesi

Allah Teala kendisinden baska varliklara tapan, kendisine isyan eden, hem
kendisinin hem de ailesinin diinya ve ahiretini harap eden kimselerin

Aw A

carpilacaklar1 azabi hatirlatmakta; tagattan kaginip samimiyetle O’na boyun

egenleri ise mijjdelemektedir:

“Tagattan, ona kulluk etmekten kaginan ve igtenlikle Allah'a yonelenlere
miijde vardir. (Ey Muhammed!) Dinleyip de soziin en giizeline uyan kullarimi

miijdele. Iste Allah'in dogru yola ilettigi kimseler onlardir. Gergek akil sahipleri

39
de onlardir. "

Aw A

Bu ayette taghttan kaginip soziin en giizeline tabi olanlar yani Kur’an’a
uyan, Allah’a itaat edip O’na isyan etmeyenler miijdelenmistir.**® Abdurrahman b.
Zeyd b. Eslem’in babasindan rivayet ettigine gore bu ayet Zeyd b. Amr b. Niifeyl,
Ebu Zerr ve Selman-1 Farisi hakkinda nazil olmustur. Sahih olani ise, bu ayetin
hem onlara hem de putlara tapinmaktan sakinip Rahman’in ibadetine donen

digerleri hakkinda umim1 olmasidir. Hem bu diinya hayatinda ve hem de ahirette

393

Esed, a.y.

% Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1, 548.

5 Ziimer, 39/17-18.

9% Mukatil b. Siileyman, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, 111, 130.
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miijdelenenler bunlardir. Ciinkii sebebin hususi olmasi degil, latzin umumi olmasi

.. 9
itibara alimr.>”’

Allah Teala, vaadi, her zaman vaidiyle (tehdidiyle) birlikte zikredilsin,
bdylece de mitkemmel manada bir tergib ve terhib olsun diye, bu ayetlerden 6nce
Allah’in disindaki seylere tapanlarla ilgili olan tehditlerden bahsedince, (bunun

pesinden) bunlara ibadetten kaginan ve sirkten korunan kimselerle aldkali olan

.. . . . 39
vaadini get1rm1$t1r.3 8

Burada Once taglttan kaginmanin ifade edilmesi sonra da Allah’a
donmekten sozedilmesi tipki tagitun inkar edilmesinin imandan Once
zikredilmesinde (Bakara, 2/256) oldugu gibi kelime-i tevhide uygun diismesi
icindir. Cinki kelime-i tevhidde de Once biitin ildhlarin varligi ortadan

kaldirilmis sonra Allah’in uluhiyeti ifade edilmistir.**’

Tagat terimi burada kisinin biitin manevi baglarim kaybetmesine ve
duygularinin esiri olmasina yol agan, belli baz1 seytani ihtiraslarin veya arzularin -
otorite tesisi pesinde kosmak, baskasini somiirerek servet edinmek, her tiirlii gayri
ahlaki araci kullanarak sosyal gelisme ve ilerlemeyi saglamak vb. arzularin- ifsad

edici giiciinii anlatmaktadir.*”’

Biitlin bunlardan (tagittan) kagimip Allah’a yonelenlere mujde vardir.
Réazi’ye gore bu mijde, kisinin Olimi yaklastiginda; kabre konuldugunda;
kiyamet meydaninda durdugunda; insanlardan bir kisim cennete bir kisim da
cehenneme gittiginde ve mii’minler cennete girdiginde olacaktir. Iste bu

duraklardan her birinde, hayir, huzur, rahatlik ve genislik gibi bir miijde meydana

gelir.‘wl

I14hi buyruklara aldins etmeyip, Allah’in disinda birtakim nesnelere
tapanlarin yolu sapik bir yoldur ve yaptiklarina karsilik cezalandirilacaklardir.

Buna mukabil igtenlikle Allah’a yonelip O’ndan uzaklastiracak seylerden

%7 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, V11, 88; Ayrica bk. Alasi, Rithu’l-Me 'ani, X111, 372.
398 Razi, Tefsiru'l-Kebir, IX, 434

399 Bursevi, Rithu 'I-Beyan, VIII, 89.

49 Esed, Kur’dn Mesajt, T11, 940.

0V Razi, Tefsiru'l-Kebir, IX, 436.
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kaginanlar gergek akil sahipleridir ve dogru yoldadirlar. Akillarini kullanip kulluk

etmeleri sebebiyle miikafatlandirilacaklardir.

204. Dostluk Baglaminda Tagiit

Allah’n birligine, esi, benzeri ve ortagi olmadigina iman eden miiminlerin
dostu Allah’tir. Yiice Allah (c.c.) gbzetmek, inayet etmek ve en dogru yola
iletmek suretiyle miiminlerin islerini {stlenir. Miiminleri, aklin ve dinin
hidayetiyle bilgisizligin, sapikhigin, kiifiir ve sapmamin karanliklarindan ilmin,
marifetin, sahih imanin apagik aydinhigina ¢ikarir. Allah’in birligini inkar
edenlerin dostlar1 ise, Allah’tan baska taptiklar1 putlar ve benzeri tagitlardir.
Bunlar, kendilerine tapanlari imanin nurundan ¢ikarir inkarin ve azginligin
karanliklarina siiriiklerler. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Allah, iman
edenlerin dostudur. Onlari, karanliklardan aydinhga cikarir. Inkdr edenlerin
dostlart ise tagitlardr. Onlar: aydinliklardan karanliklara ¢ikarirlar. Iste onlar

cehennemliktirler. Orada ebedi olarak kalacaklardir. ”**

Ayette zikredilen “karanlik”lardan maksat, Katadeye gore, “sapiklik”,
Dehhak ve Rebi' b. Enes’e gore, “inkarcilik”tir. “Nur”dan maksat ise Katade’ye
gore, “hidayet”, Dehhak ve Rebi' b. Enes’e gore de “iman”dir. Bu izahlara gore;
Allah Teala, kafirligi ve sapikligi, karanliklara benzetmistir. Ciinkii inkér i¢inde
olan kisinin, basireti kapanir. Imanin aydinligim géremez olur. iman ve hidayet

ise aydinliktir. Mii’min olan kisinin basireti agiktir. Hak ve hakikati aydinlik bir

sekilde goriir.*”

Allah Teéla ayet-i kerimede aydinlik anlamina gelen “nir” kelimesini tekil
olarak, “karanlik” anlamina gelen (zulmet) kelimesini de “zulumat” seklinde
cogul olarak getirmistir. Ctunkii hak; birdir; kiifriin ise bir¢ok cinsleri vardir ve

hepsi de batildir.**

iman, evrensel kanunlar sistemine giden yolu meydana ¢ikaran bir
aydinhktir. Imanin aydinligi sayesinde miimin kendi hareketini, ¢evresindeki ve

Oziindeki evrensel kanunlar sisteminin akisi ile ahenklestirir; Allah'a ulastiran

2 Bakara, 2/257.
* Taberi, Camiu 'I-Bevan, 111, 23.
*4 ibn Kesir, T efsiru'l-Kur ani’l-Azim, 1, 682.
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yolda yavas yavas yumusak adimlarla, gerginlikten uzak bir rahatlikla, teye-
beriye carpmadan, orada-burada tokezlemeden ilerler. Cilinkii gittigi yol fitratinin
bilmedigi, yabancisi, acemisi oldugu bir yol degildir. Kiifiir, ok sayida ve degisik
karanliklar igerir. Bu karanliklarin ttimii, Allah'in yolundan sapmakta, Allah'tan
baska bir kaynaktan ilham almakta ve Allah'in sisteminden baska bir sistemin
hakemligine bagvurmakta toplamir. Insan, kanisikha meydan vermeyen biricik

gercegin aydinligindan ayrilir ayrilmaz, kesinlikle degisik, tiirlii ve farkli nitelikli

karanhklarin i¢ine diiser.*"®

Aw A

Boyle kimseleri tagatlar yonetir. Baslarina azginlar ¢oker, zorlama,
dayatma ile hile ve aldatma ile her taraflarimi kiskivrak baglar. Onlari, Allah'in
yaratilistan verdigi iman nurundan, dogru yoldan ¢ikarir, karanliklara cekerler.
Cinki taghtlar dosdogru aydinlikta is gormesini istemezler, her tuttuklarini
aksine, tersine siiriiklerler, siirekli karanliga, gidilmedik yollara giderler, akli, ilmi
sevmez, fikirleri, istekleri fesada verir, ahlaklar1 bozar, keyfini yerine getirmek
icin nerede Allah'tan korkmaz varsa pesine takar ve pesine taktigim karanliklara,

icinden ¢ikilmaz belalara siiriikler. Sonunda da tagitlan ile birlikte biitiin kafirler

nar (ates) icinde kalirlar. Allah tarafindan o sonsuza kadar yanacak olan atese

mahktmdurlar.**°

Taght, kelime olarak tekil olmasina ragmen yukarida zikredilen Bakara
siresinin 257. dyetinde anlami itibariyle ¢oguldur. Ciinkii Allah't inkdr eden
kimse, sadece bir degil binlerce tdghtun koélesi olur. Bunlardan birisi kisiyi stirekli
yanlis yapmaya tesvik eden ve ayagini kaydiran seytandir. Digeri ise kisiyi kendi
arzu ve sehvetlerinin kdlesi yapan ve sapik yollara yonelten nefsidir. Daha sonra
baskalar1, karisi, ¢ocuklari, akrabalari, kabilesi, ailesi, arkadaslar1, milleti, politik
ve dini liderleri vb. gelir. Biitlin bunlar o kimse i¢in taghttur ve onu kendi istek ve
arzularinin esiri yapmak isterler. Biitiin bu efendilerin kélesi olan kimse, biitiin
hayatin1 imkansiz olan bir sey i¢in, yani tiim bu efendilerin hepsini de teker teker

hosnut etmek ugruna harcar.*"’

3 Seyyid Kutup. fi-Zildl, 1, 293.
% Elmalili, Hak Dini, 11, 175-176.
7 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, 1, 202.
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Netice itibariyle sunu soyleyebiliriz: Tagat ve tagitla miicadele yeni bir
sey degildir. Ilahi mesaj1 gaglar boyu teblig eden peygamberler ve onlara tabi olan
miiminler siirekli bulundugu gibi, ildhi mesaji ¢aglar boyu engellemeye calisan
tagiti bir zihniyet de siirekli bulunmustur. Bir zamanlar “Firavun”, “Nemrut”,
“Haman”, “Karun” gibi sahislar veya “mele”, “miitref”, “miistekbir”, “kahin” gibi
sifatlar tasiyan azgin tipler ile “seytan”, “cin” gibi soyut varliklar, bireysel ve
toplumsal tugyana onciiliik yapmak suretiyle tagutluk yaparken bu giin bunlara
Uluhiyet ve Rububiyet konusunda Allah’in otoritesine ortak kosan, vahiy disi ve

sirk merkezli 6l¢ii ve yaptirim vaz'eden her tiirlii kisi ve kurum da eklenmistir.
21. Kur’an’da Tugyana Sapan Birey ve Topluluklar

Kur’dn’da, gecmis birey ve toplumlarin karakterleri ve onlar1 heldke
gotiiren sebepler anlatilirken tugyan felaketine dikkat ¢ekilmistir. Firavun’un, Nah
kavminin, Semid kavminin ve iizerlerine Allah’in (c.c.) gazabimin hak oldugu
daha baska kavimlerin durumlar1 tugyan hareketi olarak degerlendirilmistir.
Bunlar, kendilerini yeryiiziiniin en biiyiik giicii olarak gormisler, istediklerini

istedikleri bicimde yapmaya kalkismislar ve boylece tugyanin igine

dalmslardir.**®

Neticede bu kavimler firtina, deprem, denizde bogulma gibi afetlerle helak
edilmislerdir. Kur’dn’da birey ve toplumlarin tugyanindan, onlarin
cezalandirilislarindan  ve  cezalandirihs  sekillerinden  bahseden  ayetler
bulunmaktadir. Biz burada sirasiyla Firavun’un, NGh kavminin, Ad kavminin,
Semid kavminin, Bahge Sahiplerinin ve Yahudilerin tugyanina temas etmeye
calisacagiz. Kur’an’in degisik sirelerinde, bunlarin her biriyle ilgili ayr1 birer
calisma konusu olacak kadar genis malumat verildiginden biz bu baslik altinda

s0z konusu birey ve topluluklarin tugyanlarina dair 6zet bilgiler vermekle

yetinecegiz.

210. Firavun

Firavun, “giines tanrisinin oglu™ demektir. Eski Misirlilar yiice rableri ve

ulu tanrilar olan giinese “Ra” adin1 vermislerdi. Eski Misir inancina gore iktidara

08 Alq Unal, Kur'dn’da Temel Kavramlar, s. 319.
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gelen her kral tanr1 “Ra”nin yeryliziindeki temsilcisi ve cismani goriintiisii olma
esasina dayanmaliydi. Bu yiizden tahta oturan her kral Firavun lakabin alir ve
kendini insanlara “en yiice rab” olarak tanitirdi. Iste Firavun ismi buradan
gelmektedir. Kur’an’1t Kerim’de Firavun kelimesi Hz. Masa ile iliskisi nedeniyle
sik sik gegmekle birlikte Firavun’un kimliginden s6z edilmez. Buna karsilik bazi
I[slam bilginleri, Kur’dan’da gecen Firavun’un Velid b. Mus’ab oldugu

goriisiindedirler.*”

Fakat Kur’an’da sozedilen Firavun, gercekte iki ayn
hiikkiimdardir. Bunlardan ilki, Hz Misa’nin dogdugu sirada Misir’t ydneten ve
Misa’y1 sarayinda biyiiten Firavun; digeri de Hz. Mdusa’nin risaletle
gorevlendirildigi sirada hiikiimdar olan Firavun’dur. Cagdas tarih arastirmacilari
bu kisilerle ilgili baz1 isimler ve yasadiklar1 donemlerle ilgili bazi tarihler vermis
olsalar da Hz. Misa’nin donemi kesin olarak tesbit edilemedigi i¢in bu bilgilerin
dogrulugu kamitlanamamistir. Bunlar sadece birer tahmindir. Kaldi ki tarihsel
kisiliklerin tesbit edilip edilememesi fazla 6nem arz etmez. Bu nedenle Kur’an,
kimlikler {izerinde durmamus, ildhi mesaj karsisinda yer alan evrensel Firavun
tipinin dzelliklerini vurgulamstir.*'’

Kur’an’da yetmis dort*!! yerde adi gegen Firavun, Hz. Miisa’nm karsisinda
yer alan, biiyiiklik taslayan, bobiirlenen, ildhlik iddiasinda bulunacak kadar
kendini begenen, halkim kiigiimseyip zayiflar1 ezen, hakikatlere yiiz ¢eviren azgin
bir kral olarak tasvir edilmektedir. Birgok ayette Firavun'un ailesi, yandaslari,
kavmi, ve askerleriyle birlikte anmilmasi onun tek bir kisi olmaktan ziyade bir
sembol oldugunu go6stermektedir. Musa insanlik tarihinde hak, adalet ve
sagduyuyu temsil eden niibiivvet zincirinin 6nemli bir halkasini olustururken
Firavun, Karin, Haméan ve taraftarlari bunun karsisinda yer alan bir zihniyeti

temsil etmektedirler.*'?

Firavun halka topluca “Ben sizin en yiice Rabbinizim” demek suretiyle

Allah’1 inkar etmis yaraticisina karsi haddi asmus, isyan etmistir. Ayrica halk:

99 Bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, 111, 482.

19 Mevdudi, Kur’dn 'da Firavun, (trc. Omer Turan), Cizgi Yayinlari, istanbul, ts., s. 16; Ayrica bk.
Ahmet Ozalp, “Firavun”, Samil Islam Ansiklepedisi, 11, 369.

Y Abdiilbaki, Mu cemii’l-Miifehres, s. 654-655.

*12 Gmer Faruk Harman, “Firavun”, DI4, XIII, 119-120.
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gruplara ayirip, onlan kole edinmek suretiyle insanlara zulmetmistir.*"? Firavun'un
ilahi bir statii iddiasinda bulunmasi hi¢ siiphe yok ki onun giinahinin en
biiyiigiidiir.*'* Ancak, onun halka kars: isledigi suclar, yaptig1 zuliimler de biiyiik
giinahlardandir. Zira o yaptig1 iskenceler dolayisiyla Kur’an’da “kaziklar sahibi”

diye nitelendirilmektedir.*"®

Taberi’nin rivayetine gore Firavun, insanlar
kaziklarla iskenceye tabi tutardi. Insanlarin bir kismini kaziklara gakmak suretiyle
onlara iskence ederken, bir kismini da yere ¢aktirdign demir kaziklara ellerinden
ve ayaklarindan baglatarak {izerlerine yukaridan agir taslar firlatmak suretiyle

onlara iskence eder ve onlarin dliimlerine sebep olurdu.*'®

Iste Firavun’un bu azginh@ Kur’an’'m i{i¢ yerinde tugyan olarak

isimlendirilmektedir.*'’

Kur’an’da  Firavun  kissasimin  gegtigi  yerleri
inceledigimizde, Kur’an’in, onu bize tugyanin simgesi, tipik temsilcisi olarak
takdim ettigini gormekteyiz. Zira o, biitiin giiciin kendi elinde oldugunu
vehmediyor, insanlar1 kiigiik goriiyor, onlara akla hayale gelmedik zuliimler
yapiyor ve onlari en kotii iskencelere maruz birakiyordu. Biiyiik bir gururla ildhlik
iddiasinda bulunuyor, bozgunculuk yapiyor, halki gruplara boélerek eziyordu.

Bunun da 6tesinde insanlar1 kole olarak g¢alistirmayi, onlara iskence etmeyi ve

onlar1 6ldiirmeyi tabii hakki olarak goriiyordu.*'®

Firavun mantigina gore biitlin insanlar onun kulu kolesi; Misir ve basta Nil
olmak {izere tim nehirler onun miilkii idi: "Firavun milletine soyle seslendi: Ey
milletim! Musir hiikiimdarhigi ve memleketimde akan bu wrmaklar benim degil mi?

N Py
Gormiiyor musunuz? "

Allah Teala Hz. Musa’yi, kendisini boylesine biiyiik goren Firavun’u ve
etrafindaki ileri gelenleri irsad etmek i¢in peygamber olarak gondermistir. “Sonra

onlarin ardindan Miisa'yi, apagik mucizelerimizle Firavun'a ve onun ileri gelen

13 Razi, Tefsiru'l-Kebir, X1, 38.

4 Esed, Kur’dn Mesaju, 111, 1233.

*15 Fecr, 89/10.

6 Taberi, Camiu’l-Bevan, X11, 570; Ayrica bk. Kurtubi, e/-Cami’, XX, 48.

7 Ta-Ha, 20/24,43; Nazi'at, 79/17.

1% Bakara, 2/49; A’raf, 7/109, 120-124; Enfal, 8/52-54; Yinus, 10/78-83; Su’ara, 26/29; Kasas,
28/4, 38; Zuhruf, 43/52 vb.

19 Zuhruf, 43/51.

90



adamlarima (mele )*™  peygamber olarak gonderdik...”' Elmalih, “mele”
kelimesine verdigi anlam nedeniyle ayeti su sekilde manalandirir: “Sonra da
Misa’y1 ayetlerimiz ve mucizelerimizle yiiklii olarak Firavun’a ve onun etratinda
toplanip halkin goziinii dolduran tantanali heyetine peygamber olarak gonderdik.”
Gergi diger bir ayette “Firavun’a ve kavmine ™** buyrulmustur. Dolayisiyla Hz.
Misa, Firavun’a ve biitiin kavmine génderilmisti. Fakat burada bilhassa su incelik
gosterilmistir ki, Firavun’un kavminin geriye kalanlari, onun etrafinda toplanmis
olan esas meclise bagl oldugu i¢in fazla bir 6nemi haiz degillerdi. Firavun ve

etrafindakiler kavmin hepsini temsil ediyordu.**

Hz. Misa, Allah’in emri dogrultusunda Firavun ve digerlerini kendisine
verilen biitiin mucizeleri de gostererek tevhide davet etmis fakat onlar inkér ve
isyanlarindan vazgegmemislerdir. Firavun, Hz. M@sa’ya savas agmis, hi¢bir sir
ve engel tanimayacak kadar azginlasarak en yiice Rab oldugunu iddia etmistir. Bu
durum Kur’an’da s6yle ifade edilir. “Haydi Firavun'a git! Ciinkii o tugyan etti.
Ona de ki: ‘Ister misin (kiifiir ve isyamindan) temizlenesin? Seni Rabbine ileteyim
de O’na karst derinden saygi duyup korkasin!’ Derken Miisa ona en biiyiik
mucizeyi gosterdi. Fakat o, Miisa’y1 yalanladi ve isyan etti. Sonra sirt doniip

kosarak gitti. Hemen (adamlarini) topladi ve onlara seslendi: 'Ben, sizin en yiice

Rabbinizim!’ dedi’***

Elmalili bu ayetlerin tefsirinde sunlari kaydetmektedir: "Firavun once
biitiin sihirbazlar1 toplayip Hz Misa’nin karsisina ¢ikti. Fakat, maglup olduktan
sonra, Su’ara sresinde 'Firavun sehirlere asker toplayicilar gonderdi. "2 ayetiyle

aciklandig: tizere sehirlere asker toplayicilar gondererek ordusunu ve adamlarin

20 Kur’an’in pek ¢ok yerinde gegen “mele” kelimesini tefsir alimleri “ileri gelenler ve esraf’
anlamiyla tefsir ederler. Kelimenin siyaset ve sosyoloji ilimleri agisindan ¢ok dikkat g¢ekici
oldugunu soyleyen Elmalili, Ragib’in kelimeye verdigi * bir rey iizerinde bir araya gelip sekil ve
goriiniisii gozleri, kiymet ve onemi goniilleri dolduran cemaat”(Ragib, Miifredat, s. 776) anlaminin
diger biitiin manalar1 kapsadigin1 beyan ederek bu manay:1 tercih eder ve sozlerini soyle siirdiiriir:
*Bu man4, zamanimizda Frenklerin “sosyete” adini verdikleri cemiyet manésinadir ki, bunda bir
maksat iizere toplanmig olmak, bir de iyi anlasma, uzlasma ve kiymet en esash anlami teskil eder.
Mesela bir dernek, bir kabine ve bir parlamento, bir ordu ve herhangi bir toplumun biitiinii adina
sOz soylemeye yetkili kisilerin bir araya gelip bir heyet teskil etmesi hep birer “mele” demek olur.
Ve onde gelen esrafa “mele” denilmesi de bu yiizdendir.” (Elmalih, Hak Dini, IV, 90-91)

1 A’raf, 7/103.

*2 Neml, 27/12.

* Elmalih, Hak Dini, 1V, 91.

** Nazi’at, 79/17-24.

23 Sw’ard, 26/53.
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topladi ve onlara seslendi. 'Ben, sizin en yiice Rabbinizim!' dedi. Kendisinin
'rablerin rabbi' oldugunu iddia edecek kadar iddiasini ileri gotiirdii. Once 'Sizin
icin benden baska ildh bilmedim."*® diyerek kendisinden baska ilah tammadigim
sOylemisti. Giiya arastirma ve incelemelerde bulunmak tizere. "Ey Haman, havdi
benim i¢in ocagwm tutustur, balgigini pisir ve dyle yiiksek bir kule yap ki, ¢ikip
Miisa’'min su ildhim goreyim. Siiphesiz ben onun mutlaka yalancilardan oldugunu
sanyorum” demisti.*?’ Bu kez, o arastirma bosa gitmemis, bir Rab oldugunu
anladigin1 ima etmekle beraber, onun kendinden yiiksek olmadigini iddia edecek
derecede kibir ve buyiiklik taslamaya kalkmisti. Firavun, topladigi kalabaliin
icinde bir nutuk ¢ekerek o biiyiik lafi etmis, boylece kendisini halki yénetenlerin

hepsine iistiin tutmustu."**®

Hz Masa’nin biitiin ikazlarina, Allah’in izniyle gostermis oldugu onca agik
mucizelerine ragmen Firavun, inkdr ve isyana devam etmis, baski, zuliim ve
iskencelerini stirdiirmiistiir. Bunun tizerine “Allah onu, ibret verici sekilde diinya

ve dhiret cezasiyla cezalandirmistir.”**°

Hasan Basri ve Katade’ye gore Allah Teala Firavun’u diinyada iken suda
bogmak suretiyle cezalandirmis, ahirette ise azabin en siddetlisi ile
cezalandiracaktir. Nitekim bagka bir ayet-i kerimede: “Firavun ailesini azaplarin
en siddetlisine sokun'*° denilmektedir. Abdullah b. Abbas, Miicahid, Sa’bi,
Dehhak ve Ibni Zeyd ise bu ayet-i kerimeyi su sekilde izah etmislerdir: “Allah,
Firavunu, ilk sdzlinin ve son soziinlin cezasi olarak yakalayip cezalandirdi.
Burada zikredilen “ilk s6zii”’nden maksat Firavunun: “Ey ileri gelenler! Sizin igin
benden bagka bir ilah tanimiyorum... " sozidiir. “Son sozii 'nden maksat ise “‘Ben
sizin en yiice Rabbinizi.” sozidir. Firavunun bu iki s6zii arasinda kirk yil gegtigi

rivayet edilmektedir.*'

Firavun, sadece Allah" inkarla, peygamberine kars1 gelmekle yetinmemis,

ilahlik iddiasinda bulunarak Israilogullari’na ikinci veya iigiincii sinif vatandas

426 K asas, 28/38.

27 K asas, 28/38.

2 Elmalili, Hak Dini, VIIL, 51.

29 Nazi“at, 79/25.

3 Mii’min, 40/46.

! Taberi, Camiu 'I-Bevan, XI1, 434.



muamelesi yapmis, bu kavim c¢ogalmasin diye, dogan erkek c¢ocuklarinm
6ldiirmiis, kiz ¢ocuklarimi diri birakmisti. O, bu tutumuyla kendi milletini ve
yetismekte olan nesilleri kufiir, zulim, tugyan ve ahlaksizlik firtinasinda
bogarken, Cenab-1 Hak onun bu ameline uygun bir ceza takdir buyurmus, hem
onu hem de beraberindekileri denizin dalgalarina birakarak layik olduklari, hak

ettikleri cezay1 onlara vermis, kizil denizi onlara mezar yapmls'ur.432

Netice itibariyle sunu sdylemek miimkiindiir. Razi’nin de kaydettigi gibi
Firavun, bir yaraticinin, hasrin-nesrin varligini kabul etmeyen bir dehri, mulhiddi.
Insanlar1 egitip biiyiiten, onlara liitufta bulunanin kendisi oldugunu zannediyor,
alemin bir ildh1 yoktur ki insanlar lizerinde bir emir ve yasag1 olsun; diyordu.**?
Bu haliyle o, insanin kendi heva ve hevesini ildhlastirmasinin, kendini her seyin
listinde gormesinin, istikbarin ve istignanin da agik bir 6rnegidir. Firavun'un
tugyaninin mabhiyeti ise, neredeyse hicbir dilsel veya tefsiri araca bagvurmadan
anlasilacak kadar agiktir. Kendini ildhlastiracak kadar haddi asan, hatta kendi
sahsindan baska hi¢bir kutsal deger tanimayan, “ben sizin en yiice Rabbinizim.”
diyecek kadar miistekbir, biitiin Misir iilkesinin kendi miilkii oldugunu iddia
edecek kadar miistagni, toplumun belirli bir kesiminin erkek c¢ocuklarini
Oldiirecek kadar cani, kisaca giinah ve tugyanda 6l¢ii ve sinir tanimayacak kadar
zalim bir kraldir. Bu haliyle o, sadece bir kisi olarak degil ayn1 zamanda kisilik

olarak da tugyanin semboliidiir.

211. Nih Kavmi

Hz. Nah, Hz. Adem'den sonra yeryiiziine gonderilen peygamberlerin
ilkidir. Yaklasik olarak, Hz. Adem’den sekiz yiiz y1l sonra gonderildigi rivayet
edilir. Ibn Abbas’dan gelen bir rivayete gore Hz. Noh kirk yasinda iken, Vehb
b.Miinebbih’ten gelen bir rivayete gore ise elli yasinda iken kendisine
peygamberlik vazifesi verilmistir. Ug yiiz elli yasinda iken peygamberlikle
gorevlendirildigine dair bir rivayet de vardir. Kur’an’da da belirtildigi tizere Hz.
Nih tufana kadar dokuz yiiz elli yil kavminin arasinda kalmistir.*** Tufandan

sonra ise insanlar ¢ogalip etrafa yayilincaya kadar onlarin arasinda yasamistir.

2 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur'dn Tefsiri, Anadolu Yaymlari, X11, 6320.
3 Razi, Te efsiru’'l-Kebir, X1, 40.
“* Ankebit, 29/14.
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Tirmizi basta olmak iizere pek ¢ok hadis kitabinda da su an mevcut olan biitiin
insanlarin onun ziirriyetinden geldigi bildirilmektedir.*> Kur’an’da, tarihte
meydaha gelen O6nemli olaylarin tarihi ve cografi yonii tizerinde fazla durulmaz,
daha ¢ok meydana gelen olaylardan ibret alinmasi hedeflenir. Bu yiizden bizi

ilgilendiren Kur’an’daki Hz. Nih (a.s) kissasindan alinacak ibret ve 6giitlerdir.

Nuoh Kissast ve tufan olayt1 birgok kiltir ve dini kaynaklarda
anlatilmaktadir. Ancak bu anlatimlarda olayin igerigine dair birtakim farkliliklar
bulunmaktadir. Biz bu farklhiliklara girmeden, Kur’an’da anlatilan kissalar
arasinda, tizerinde en ¢ok durulanlardan biri olan Nth Kissasi’'n1 Kur’an ayetleri
is18inda ele almaya galisacagiz. Zira Hz. Nih’un daveti, gonderildigi kavmin
uyarilara ve oOgiitlere kulak asmayisi, gosterdikleri tepkiler, tufan olayinin

meydana gelisi ve benzeri olaylar  birgok ayette detayli bir sekilde

anlatilmaktadir.

Allah Teala, kendisine ibadeti terk edip sirke bulasan bir kavmi, sadece
Allah’a kulluk etmeleri ve sapkinliklarindan vazge¢meleri hususunda uyarmak
amaciyla Hz. Nh’u onlara peygamber olarak goénderdi. Ancak Hz. Nih, kavmini
tevhide dondiirmek i¢in yiizyillarca miicadele ettigi, onlar1 Allah’in azabina karsi
birgok kez uyardigi halde, onlar inat ve 1srarla Hz Nah'u yalanladilar ve sirk

kosmaya devam ettiler. Mii’minun siiresinde bu durum sdyle anlatilir:

“Andolsun biz, Nith'u kendi kavmine peygamber olarak génderdik de, 'Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin ondan baska hi¢bir ilahimz yoktur. Allah’a
kars1 gelmekten hdld sakinmaz miswiz?' dedi. Bunun iizerine kendi kavminden
inkdr eden ileri gelenler soyle dediler: 'Bu ancak sizin gibi bir beserdir, size
ustiinliik taslamak istiyor. Eger Allah dileseydi bir melek gonderirdi. Biz onceki
atalarimizdan boyle bir sey duymadik.' 'Bu, ancak cinnet getirmis bir adamdir.

Oyle ise bir miiddet onu gozetleyiniz." (Nith), 'Rabbim! Beni yalanlamalarina karsi

bana yardim et!” dedi.**®

Ayetlerde de ifade edildigi gibi, kavminin onde gelenleri Hz. Nah'u, kisisel

cikarlar aramak gibi basit bir suglamayla karalamaya ¢alistilar ve onu akil hastasi

5 Kurtubi, el-Cami’, V1L, 232.
3 Mii’mindn, 23/23-26.
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olmakla itham ettiler. Fakat o, biiyliklenmelerine, vurdumduymazliklarina ve
biitiin taskinliklarina ragmen onlara sefkatle yaklasarak bagiglanmalari ve azabdan
kurtulmalari igin gaba sarf etti : “Niih soyle dedi: ““Ey kavmim! Siiphesiz, ben sizin
icin apagik bir uyarictyim. Allah’a ibadet edin. Ona karsi gelmekten sakinin ve
bana itaat edin ki sizin giinahlarimizi bagislasin ve sizi belli bir vakte kadar
ertelesin.  Siiphesiz, Allah'in belirledigi vakit gelince ertelenmez. Kegske
bilseydiniz.”" Hz. Nih’un bu tebligi karsisinda kavminin ileri gelenleri iyice
simararak ona c¢esitli sekillerde saldirilarda ve hakaretlerde bulundular.

“Kavminin ileri gelenleri, ‘Biz seni acgik¢a bir sapiklik icinde goriiyoruz’

dediler.™**®

Nah kissasindaki ildhi beyandan da anlasilacag: iizere, gonderilen her
peygamberin karsisina daha ¢ok iilkenin refah iginde olan ileri gelenleri ¢ikmustir.
Inang ve ahlak yoniinden zayif olan servet ve makam sahiplerinin yasayislari,
peygamberlerin getirip teblige calistiklar1 esas ve prensiplere ters diismekte ve bu
yiizden ilk muhalefet sesi onlardan gelmektedir. Bu simarik ziimre ahlaksizligi ve
bozgunculugu koriikleyenlerin onciileridirler. Kur'dn'da, gegmis milletlerin kiftir
ve tugyanindan s6z edilirken 6zellikle bu simariklara dikkatler ¢ekilir ve halk
tabakasini saptiranlarin bunlar oldugu ¢esitli ifadelerle belirtilir. Boylece her
cagda ortaya ¢ikan Onemli meseleleri biraz da bu agidan inceleyip
degerlendirmemiz istenilir. Gerek Mekke'de, gerekse Medine'de Hz.
Muhammed'in karsisina dikilen ve Hakk'in amansiz diismani olma hiiviyetine
girenlerin biyografisine baktigimizda, ¢ogunun refah iginde ylizen servet ve

. . - o ss_ss 9
makam sahipleri oldugunu goriiriiz.*

Hz. Nah, siddetle karsisinda durup onu béylesine agir bir sekilde itham
eden kavmine merhametle soyle dedi: “Ey kavmim! Bende herhangi bir sapiklik
yok. Aksine ben, Alemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir peygamberim. Ben
size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum ve size nasihat ediyorum. Sizin
bilmediginiz seyleri de Allah tarafindan gelen vahiy ile biliyorum. Sizi uyarmasi

ve sizin de Allah’a karsi gelmekten sakinip rahmete ulagmaniz igin, icinizden bir

“7 Nih, 71/2-4.
8 A’raf, 7/60.
9 Celal yildinim, /lmin Isiginda Asrin Kur'dn Tefsiri, IV, 2148.



adam aracilig ile Rabbinizden size bir zikir (vahiy ve ogiit) gelmesine sastiniz
i HO

Hz. Nih, bikmadan usanmadan, her tiirlii eziyete katlanarak, sabirla onlar1
her yerde kurtulusa ¢agiriyor, ancak ileri gelenler onun sdylediklerini eglence
konusu yapiyorlardi: ““Kavminden ileri gelenler her ne zaman yanmna ugrasalar,
onunla alay ediyorlardl. Dedi ki: ‘Bizimle alay ediyorsaniz, sizin bizimle alay
ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz.””*' Miisrikler inatlarindan, isyan ve
inkarlarindan bir tiirlii vazgegmiyorlardi. Hz Nuah asirlarca onlar1 Allah’in
buyruklarim1 kabul etmeye davet ettigi halde kavminden ¢ok az kimse iman
etmisti. “Pek az kimse onunla beraber inanmusti.”*** Onunla beraber iman
edenlerin sayis1 hakkinda kadinli erkekli yedi kisi ile yetmis sekiz kisi arasinda
degisen rivayetler vardir.**® iman eden bu kimseler arasinda Hz. Niih’un kavminin

ileri gelenlerinden hi¢ kimsenin bulunmamas: ise dikkat cekicidir.***

Hz. Nah’un, davetini stirekli tekrarlamasi karsisinda iyice azginlasan
kavmi adeta meydan okurcasina ona soyle ¢ikisiyordu: “Ey Nith! Bizimle tartistin
ve tartismayr uzattin. Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi kendisiyle bizi tehdit
“ettigin azabi getir.”*** Kavminin iman etmesinden timidini iyice kesen Hz. Nih,
durumu Allah’a arz ediyor, vazifesini yaptigini, ancak kavminden Karsilik
bulamadigin1 ifade ederek Allah’tan, onlardan hi¢ kimseyi yeryiiziinde
birakmamasini istiyordu. Bu durum Nuoh siiresinde séyle anlatilir: “Nith soyle
dedi: ‘Ey Rabbim! Gergekten ben kavmimi gece giindiiz (imana) davet ettim.
Fakat benim davetim ancak onlarin kagisint artirdi. Kuskusuz sen onlari
bagislayasin diye kendilerini her davet edisimde parmaklarin kulaklarina
tikadilar, elbiselerine biiriindiiler,**S inanmamakta direndiler ve biiviik bir kibir
gosterdiler. Sonra ben onlart agik agik davet ettim. Sonra, onlarla hem agiktan

agiga, hem de gizli gizli konustum. Dedim ki: Rabbinizden bagislama dileyin;

0 A’raf, 7/61-63.

*! Had, 11/38.

*2 Hid, 11/40.

*3 Ebu’l-Barakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Huakaiku't-Te "vil, (thk.
Mervan Muhammed), Daru’n-Nefais, Beyrut, 1416/1996, 11, 270.

4 Razi, Tefsiru'l-Kebir, V, 299.

5 Had, 11/32.

** Davetimi duymamak i¢in parmaklarini kulaklarina tikadilar. Beni gérmemek i¢in elbiseleriyle
yiizlerini orttiiler. (Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil, VIIL, 230.)
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clinkii o ¢ok bagislayicidir.’ Nith dedi ki: ‘Rabbim! Gergekten onlar bana karsi
geldiler, mali ve ¢ocugu ancak kendi hiisranint artiran kimselere uydular.” Bunlar
da, ¢ok biiyiik bir tuzak kurdular. Séyle dediler: ‘Sakin ildhlarimizi birakmayn.
Hele hele Vedd'i, Siiva’i, Yegus'u, Ye'ilk'u ve Nesr'i hi¢ birakmayin.’ Onlar
gercekten bircoklarimi saptirdilar. (Rabbim!) Sen de bu zalimlerin sadece
sapikliklarimi artir. Niih soyle dedi: ‘Ey Rabbim! Kafirlerden hi¢ kimseyi
yeryiiziinde birakma! Crinkii sen onlart birakirsan, kullarm saptirirlar; sadece

ahldksiz ve kdfir kimseler yetistirirler.”*"’

Allah Teala yeryiiziinde fesad g¢ikararak inkar edip zulmedenlerin suda
bogularak cezalandirilacagini, iman edenlerin ise kurtarilacagimi haber verdi. Hz.
Nah’a bir gemi insa etmesini ve her cins canlidan birer ¢ift, bir de -kendileri
aleyhinde daha once hiikiim verilmis olanlardan baska- ailesini gemiye almasin
emretti.*** Azap vakti geldiginde gok, kapilarin agip sular1 bosaltti, yerden sular
ve coskun kaynaklar figkird: biitiin bunlar siddetli yagmurlarla birleserek biiyiik
bir taskina neden oldu. Bu durum Kur’an’da soyle anlatilir: “Biz de gogiin
kapilarimi  dokiiliircesine yagan bir yagmurla agtik. Yeryiiziinii pwmar pinar
fiskirttik. Derken sular takdir edilmis bir is icin birlesti."*** Gemidekiler disinda
biitlin inkércilar suda bogulmak suretiyle helak edildikten sonra tufan sona
erdirilmis, icerisinde inananlarin bulundugu gemi sular gekilip is bitirildikten

sonra Ciidi dag iizerine oturtulmustu.**

Nih kavmi kendilerini tstiin goriislii, mii'minleri de ayak takimi olarak
degerlendirmeleri, Hz. Nih'u taglamakla tehdit etmeleri ve kaginmaya ¢agirdigi
azabi bir an Once getirmesini istemeleri, NGh’un ¢agrisina kulaklarini tikayip
kibirli kibirli ayak diremeleri, biiytk biiyiik tuzaklar kurup taptiklari sozde
tanrilara tapmay1 birakmamalar1 suretiyle sehirlerde tugyanda bulunmus,”' Hz.
Nah onlan dokuzyiiz elli sene hak dine davet ettigi halde inkarciliklarinda 1srar

etmislerdi. Bu tutumlarindan dolay1r Allah Teédlda onlarni “en zalim ve en

7 Nih, 71/5-10, 21-24, 26-27.

¥ Mii’mintin, 23/27.

9 Kamer, 54/11-12.

“ Had, 11/44.

1 Had, 11/27-32; Su’ara, 26/11,116; Nih, 71/7, 22-23: Fecr, 89/11-12; Ali Unal, Kur'dn'da
Temel Kavramlar, s. 320.
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tugyankar” olarak nitelendirmektedir.**? Netice itibariyle tugyan eden Ndh’un
kavmi tufanla cezalandirilmistir. Kur’an bu tufan olayimt sularin tagmasini ifade
eden ‘tega’ fiili ile anlatmaktadir.®® Tugyan eden azgin bir kavim, Allah’in

takdiri geregi tugyan eden azgin bir tabiat kuvvetiyle yok edilmistir.

Tarihteki en biiylik heldk olaylarindan biri olan Nth tufami, Kur’an’da
etraflica anlatildignr gibi, farkli uygarliklara gonderilen bir¢ok peygamber
tarafindan da anlatilmig, boylelikle bu cezalandirma daha sonra gelecek nesiller
icin bir ibret tablosu kilinmistir. Ayrica “ceza amel cinsindendir” prensibince,
tugyan etmenin sonucunun bir tabiat kuvvetinin tugyaniyla cezalandirilma olacag:
somut bir sekilde ortaya konmus ve insanlarin, helaklerine sebep olacak

asiriliklardan kaginmalar: amaglanmigtir.

212. Ad Kavmi

inkar ve azginlikta siir tammayan kavimlerden biri de Ad kavmidir. Bu
kavim Hz. NGh'un soyundan gelmektedir. NGh’un torunlarindan Avs’in oglu
Ad’in ismi, kabilesine isim olarak verilmistir. Avs’in babasi irem., onun babasi
ise Hz. Nfih’un oglu Sam’dir. Miifessirler, Ad kavmini Ad-1 614 ve Ad-1 uhra
olmak iizere iki kisma ayimnrlar. Hz. Had, Ad-1 0ld’ya peygamber olarak
gonderilmistir. Miifessirler Hz. Hiid un nesebinin s6yle oldugunu sdylemislerdir:
Hz. Had, Erfahsiz oglu Salih’in oglu, Erfahsiz ise, NGh'un oglu Sam’in ogludur.
Necm siresi ellinci ayette “Allah daha once gelen Ad'1 heldk etti” denilmektedir.
Buradan hareketle miifessirler Hz. Hid ile Ad kavmi arasinda cereyan eden ve
Kur'an’da anlatilan olaylarin hepsinin birinci Ad kavmiyle ilgili oldugunda
hemfikirdirler. Ad- 1 (la’nin helak edilmesinden sonra bu kavimden kurtulanlarin
neslinden Ad-1 uhra ortaya ¢ikmistir.*** Zemahseri’ye gére, Fecr siresi yedinci
dyette bahsedilen irem sehrinin sahipleri ikinci Ad kavmidir.*>> Ancak Kur’4n’da

birinci Ad kavminden acik¢a bahsedildigi halde,*® ikinci Ad kavminden hi¢ s6z

2 Necm, 53/52; Taberi, Camiu 'I-Beyan, X1, 538.

3 Hakka, 69/11.

4 Taberi, Camiu’l-Bevan, V, 523-524; Razi, Tefsiru I-Kebir, V, 299; Kurtubi, el-Cami’, XVIII,
258.

3 Zemahseri, Kegsaf, IV, 735.

6 Bk. Necm, 53/50.
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edilmemektedir. Yine Kur’an’da irem sehrinden bahsedilirken®’ bu sehrin hangi
Ad kavmine ait oldugu agikca zikredilmemektedir. Yukarida da naklettigimiz gibi
tefsir kaynaklarina gore irem, Ad’in dedesidir. Bu durumda irem sehrinin de ona
izafe edilmesi ve birinci Ad kavmiyle ilgili olmasi ihtimali daha kuvvetli

gorinmektedir.**®

Klasik tefsir kaynaklarinin kaydettigine gore Ad kavminin yasadigi cografi
bolge Yemen’dir. Bunlar Yemen’de Umman ile Hadramut arasinda Ahkat denilen
kumluk bir bolgede yasayan, giiglii, kuvvetli bir yaradilisa sahip olan bir Arap
kavmidir.*® Nitekim Kur’an’da da Hz. Had’un Ahkaf bolgesinde yasayan bir
kavme peygamber olarak gonderildigi agik¢a anlatilmaktadir.**°

Klasik tefsirlerde bu kavmin fiziki yapilariyla alakali birbirinden ¢ok farkli

rivayetlere rastlamak miimkiindir.*®'

Ancak bu rivayetlerden bazilarinin
sthhatinin tartismali olmasindan dolay1 onlar1 buraya almay1 uygun gérmiiyoruz.
Nitekim Kur’an’in belirttigi kadariyla bu kavmin insanlarinin kuvvetli bir
yaratilisa sahip olduklarinin bilinmesi yeterlidir. Bu vurgu onlarin baskalarindan

farkli yapida, daha giiglii ve kuvvetli olduklarini anlatmak igin yeterlidir.

Ad kavmi, Allah Teala’nin kendilerine verdigi giic ve kuvvet sayesinde
yasadiklar1 bélgeyi son derece giizel imar ettiler, likks binalar yaptilar. Muhtesem
saraylara, essiz bag ve bahgelere sahiptiler. Ne var ki iginde bulunduklar1 bolluk
onlart simartmis, gurur ve kibre kapilarak putlara tapmaya baslamislardi.
Yasadiklar1 yer Ahkaf bolgesi olmasina ragmen biitiin yeryiiziine dagilmislar,
insanlara zulmederek azginlik ve taskinlikta sinir1 asmislardi. Bunun iizerine
Allah Teala onlara, iglerinde soy ve mevki bakimindan en {istiinleri olan Had'u
Peygamber olarak gonderdi.** Had onlara, Allah't birlemelerini, onunla birlikte
baska ilahlar edinmemelerini emretti. Bu husus Kur’an’da soyle ifade edilir: “Ad
kavmine de kardesleri Hiid'u peygamber olarak génderdik. Hid onlara, ‘Ey

kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin icin O 'ndan baska hicbir ilah yoktur.’ dedi. 463

7 Bk. Fecr, 89/6-7.

*% Yorum i¢in bk. Celal Kirca, “Ad”, DiA, I, 334.

*9 Taberi, a.g.e., V, 524; Razi, a.g.e., V, 299 ; Kurtubi, a.g.e., VII, 235.

0 Bk. Ahkaf, 46/ 21.

“! Ornegin bk. Taberi, a.g.e., XII, 570; Razi, a.g.e., XI, 152: Kurtubi, a.g.e., VII, 235.
2 Taberd, a.g.e., V,526.

63 A’raf, 7/65.
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Fakat Kur’an’da da agik bir sekilde ifade edildigi iizere Hz Hid, kavminin ileri
gelenlerinin ¢esitli satasma ve iftiralarina maruz kaldi:  “Kavminin ileri
gelenlerinden inkdr edenler dediler ki: ‘Siiphesiz, biz seni akil kithg: iginde
goriiyoruz. Biz senin mutlaka yalancilardan biri olduguna inaniyoruz.’ Hid soyle
dedi: ‘Ey kavmim! Bende akil kithg: yok. Aksine ben dlemlerin Rabbi tarafindan
gonderilmig bir peygamberim. Rabbimin vahyettiklerini size teblig ediyorum. Ben
sizin icin giivenilir bir nasihat¢ryim."*** Hz. Had, kendisinin Allah’tan aldig
buyruklari onlara duyurmakla goéerevlendirildigini, bir nasihat¢i oldugunu ve
akilsiz olmadigim vurguladiktan sonra Allah’in onlara verdigi nimetleri
hatirlatmak {izere soyle diyor: “Hatirlayin ki, Allah sizi Nith kavminden sonra
onlarin yerine getirdi ve sizi yaratuis itibariyle daha giicli kildi.. Allah'in

nimetlerini hatwlayin ki kurtulusa eresiniz. "

“Artik Allah’a kars1 gelmekten
sakinin ve bana itaat edin. Bildiginiz her seyi size veren, size hayvanlar, ogullar,
bahgeler ve pinarlar veren Allah’a karsi gelmekten sakimn."**® Hz. Hid un onlar
uyarmasi, Allah’in kendilerine verdigi nimetleri hatirlatarak onlar1 tek olan
Allah’a kulluga ¢agirmasina karsin onlar , “Ister 6giit ver ister verme, bizce

. A
birdir, fark etmez'™*

diyerek kendilerine yapilan ikaz ve hatirlatmalan
dinlememislerdir. Bu kavmin, varlik ve servet sahibi olduklann Kur’an
ayetlerinden anlasilmaktadir. Gelip gegenlerle eglenmek iizere yiiksek binalar
yapiyor, tepelere abideler dikiyor, 6viiniilecek koskler insa ediyor ebedi olarak bu
diinyada kalacakms gibi hareket ediyorlardi.*®® Boy ve kuvvet bakimindan
benzerlerinin yaratilmamis olmas: onlar1 gururlandirtyordu.*®® Allah’1 hi¢ hesaba
katmayarak “bizden daha giiclii kim var?!’*"® diyecek kadar pervasizca sdzler
sarf ediyor, tugyanlarini artirarak stirdiiriyor ve Hz. HOd’a: “Eger dogru

soyleyenlerden isen, haydi bizi tehdit ettigin azabi bize getir"471 demek suretiyle

Allah’a ve peygamberine meydan okuyorlardi.

% A’raf, 7/66-68.

95 A’raf, 7/69.

0 Suara, 26/131-134.

“7 Su’ara, 26/136.

8 Beydavi, Envdru't-Tenzil, IV, 247; Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te 'vil, 111, 130.
9 Begavi, Me 'dlimu't-Tenzil, VIII, 418.

10 Fussilet, 41/15.

Y A'raf, 7/70.
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Biitiin bu azginliklarinin cezasi olarak Allah Teala once {i¢ yil boyunca
yagmurlarim kesmek suretiyle iinlii irem baglarim kurutmus, Ad kavmini kitlik ve
sefaletin igine diislirmiis, daha sonra da her seyi kasip kavuran bir riizgarla onlar
helak etmistir.’? Taberi bu riizgarn; “ugultu cikararak esen, herseyi kasip
kavuran, soguk, merhametsiz, ugursuz ve hi¢ kesilmeden esen bir riizgar”
oldugunu beyan etmektedir.'”® Kesintisiz olarak yedi gece sekiz giin boyunca
esen helak edici bu riizgar, evlerine kapananlari, daglara siginanlari, ¢ukurlara
saklananlar1 bulunduklari yerden cekip c¢ikarmus'’’, ardi ardina getirdigi gakil
taslariyla onlar1 oracikta oldiiriip igi bos hurma kiitiikleri gibi olduklar1 yerde yere

sermis, hepisinin kokiinii kesip onlar1 imha etmistir.*”

Onlardan geriye ise, yikik evleri, tas toprak yiginlar, kirik dokiik siitunlari,
yiiziikoyun devrilmis putlar1 kalds. [1ahi hiikiim, azip sapitan bu milleti helak olma
¢izgisinde yakalayiverdi. Bir hafta siireyle onlara korkunun en beteri yasatildiktan
sonra yerle bir edildiler. Allah'in kahredici azabi ve hiikmii inince, ne kaba
kuvvetin, ne taslarn yontup sekillendiren sanatin, ne de insa edilen saraylarin bir
yararinin olmadigi, her birinin ¢lirlimiis kof hurma kiitiikleri gibi yerden yere

vurulmasiyla bir kez daha ortaya ¢ikt1.*’®

Hz Had, iman eden az sayida mii’min ile beraber bir bahgeye siginmais,
Allah’m yardimiyla bu korkung felaketten kurtulmustur.*’’ Kavminin helak
‘olmasindan sonra Hz. H0d’un, nereye gittii ve nerede vefat ettigi hususunda
cesitli rivayetler vardir. 150 sene yasayan Hid, kavmi heldk olduktan sonra bir
rivayete gore kendisine inananlarla birlikte Mekke’ye gidip yerlesmis ve orada
vefat etmis, Kédbe ile zemzem arasinda Hicr’e defnedilmistir. Diger bir rivayete
gore ise kabri Sam’da Emeviyye Camii’ndedir. Gog ettigi ve kabrinin bulundugu

yerle ilgili daha baska rivayetler de bulunmaktadir.*”®

Allah Teala Fecr stresinde Ad kavmi, Semid kavmi ve Firavun’la ilgili

birtakim bilgiler verdikten sonra onlarin taskinliklarinin tugyan oldugunu

42 Taberdi, Camiu ‘I-Bevan, V,527.

* Taberi, a.g.e., XII, 207.

4 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XV, cz. XXIX, s. 52.

*5 Hakka, 69/6-7; Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, c. XV, cz. XXIX, s. 84.
76 Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kur 'dn Tefsiri, X11, 6316.
77 Taberd, a.g.e., V,528.

" Omer Faruk Harman, “Had”, Did, XVIII, 280.
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bildirmistir.*’”® Onlar belderinde tugyan edip fesadi yayinca Allah Teéla da onlari

helak etmek suretiyle cezalandirmistir.*®”

Ad kavmi de tipki diger inkarci, zalim kavimler gibi, diinyanin zevk ve
sefasina dalarak sadece bu diinyada yasayacaklarini sandilar. Allah’a kulluktan
yiiz ¢evirdiler. Kendilerine gonderilen peygamberi yalanladilar. Hak’tan gelen
davete karst kulaklarmi tikadilar. Maddi imkanlarina ve fiziksel giiglerine
giivenmek suretiyle bilyiklendiler. Hz. H0d’u kendi dinlerine dondiirmekle,
siirglinle tehdit ettiler. Zayiflara iskence ve baski yaptilar. Yeryiiziini fesada
verdiler. Kendilerine verilen nimetlere siikredecek yerde miilkiin gergek sahibini
hice sayarak nankorliik ettiler. Inat, isyan, inkdr ve zuliimde s asarak
“beldelerde tugyan edenler”’den oldular. Allah Teald da siinnetiillahin geregi
olarak onlar1 gelecek nesillere ibret olmak tizere cezalandirdi. Essiz giizellikteki
bag ve bahgelerini harap etti. Son derece verimli arazilerini ¢ole doniistiirdii.
Muhtesem saraylarin1 yerle bir etti ve isyancilar tarih sahnesinden sildi. Bu

sekilde, gelecek nesillere de biiyiik bir ders verdi.

- 213. Semid Kavmi

Semad kavmi, Sam ile Hicaz arasinda Vadi’l-Kura’ya kadar uzanan ve
Hicr denilen bir cografi bolgede yasayan, kendilerine peygamber olarak Hz.
Sélih’in génderildigi, meshur bir Arap kavmidir. Bu kavme, sularimn azhigindan
dolay1r “suyu az” anlaminda “Semid” denmistir. En biyiik atalarinin adinin
“Semid” olmasindan dolayr bu isimle anildiklari da séylenmistir. Bunlar asil
itibariyle Hz. NGh’un soyundan gelirler. Semid, Ad'in, o, Irem'in, 0 Sam'in, o da

Nih'un ogludur.*®!

“Semid” kelimesi, Kur’an-1 Kerim'de 26 defa gegmektedir.™® Kur’an-1
Kerim’in degisik yerlerinde, Hz. Salih’in Semtd kavmine peygamber olarak

gonderildiginden acikca bahsedilmektedir.*®> Kavminin neseb itibariyle en

*" Bk. Fecr, 89/11. )

0 Mukatil b. Siileyman, Tefsir'u Mukatil b. Stileyman, 111, 482; Alasi, Rihu'l-Me 'dni, XV1, 224.
¥ Razi, Tefsiru l-Kebir, V, 304-305 ; Kurtubi, el-Cami’, V11, 238; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 111,
35,

2 Abdiilbaki, Mu ‘cemii’l-Miifehres, s. 204.

3 Bk. A’raf7/72; Hid, 11/61; Neml, 27/45.
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soylulari, mevki itibariyle en distiinleri olan Hz. Salih Ubeyd’in, o Asaf’in, o

Masih’in, o Ubeyd’in, o Hazir’in, o da Semid’un ogludur.484

Semd kavmi, daglarda ve vadilerde kayalar1 ve mermerleri keser,
bigerlerdi. Yontma taslardan evler, saraylar, havuzlar ve istedikleri binalari
yaparlardi. Daglari, kayalari, yumusak taslari ve mermerleri ilk defa yontanin
Semtd kavmi oldugu ve bu sekilde bin yedi yliz kadar sehir yaptiklan rivayet

edilmektedir.*®

Semid, Arabistan'in Ad'dan sonra en yaygmn olarak bilenen ikinci eski
Arap kabilesidir. Kur’an-1 Kerim nazil olmadan 6nce onlar hakkindaki hikayeler,
Araplar arasinda ¢ok yaygindi. Adlar, siirde, Islam 6ncesi Arap hutbelerinde ve
Asur'da bulunan levhalarda da sik sik gegmektedir. Eski Yunan, Iskenderiye ve
Roma tarih¢i ve cogratyacilari da bu kavmin adindan bahsederler. Onlarin bazi
kalintilan1 Hz. Isa'nin (a.s.) dogumundan 6nceki yillara kadar mevcut idi. Semad
kavminin baskenti, halen Medine-Teblik Demiryolu iizerinde bir istasyon olan
Medain-i Salih idi. Eski ismi Hicr'dir. Bu kavmin, tepe ve yamaglarda oyduklarn
tag evler bugiin bile biiyiik bir alana yayilmis haldedir. Bu 6li sehre, soyle bir

tstlinkorii bakildiginda, niifusunun o zamanlar yaklagik bes yiiz bin civarinda
oldugu tahmin edilebilir.**®

Semtd kavminin evleri Mekke’yi Sam’a baglayan yolun {lizerindeydi.
Mekke’liler Sam’a yolculuk yaparken onlarin evlerinin yikintilarim goriiyordu.*®’
Kur’an'in niizulu siralarinda, Hicaz'dan gelen ticaret kervanlari Semid kavminin
bu arkeolojik kalintilar1 arasindan geg¢mekte idi. Hz. Peygamber (a.s.) Tebik'e
dogru ashabini sevk ederken bu harabelere dogru isaret ederek onlardan, diistinen
bir gozlemciye bu gibi seyler nasil bir ders veriyorsa Oyle bir ibret dersini
akillarinda tutmalarim istedi. Arkadaslarina, Hz. Salih'in disi devesinin su igtigi
kuyuyu gosterdi ve onlarin da o kuyudan su igmelerini soyledi. Daha sonra bir

tepe gecidini gosterdi ve Hz. Salih’in devesinin su i¢mek i¢in kuyuya bu gecitten

4 Kurtubi, el-Cami’, V11, 238 ; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 111, 35.

5 Razi, Tefsiru'l-Kebir, X1, 153; Hazin, Liibibii't-Te 'vil fi Me dni’t-Tenzil 1V, 374; Ebu Hayyan,
Bahru’l-Muhit, VIII, 466.

6 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, 11, 55.

7 Tahir b. Astr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 36.
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gectigini anlatti. O ge¢it halen Feccu'n-Naka (Disi Devenin Gegidi) diye anilir.*®
Daha sonra kalintilar arasinda bir gezinti yapmak isteyenleri bir araya toplayarak,
soyle soyledi: "Burasi, Allah'n cezasim baslarina gecirdigi, heldk ettigi bir
kavmin arazisidir. Bu yiizden, buradan olabildigince nefret ederek, tiksinti
duyarak gecin. Burasi eglenilecek bir yer degil, aksine hiiziinlenecek, matem

tutulacak bir yerdir. B9

Beydavi’nin kaydettigine gore, Ad kavmi heldk edildikten sonra onlarin
arazilerine Sem0d kavmi yerlesmis, buralarim1 imar etmisler, buralarda
cogalmislar, bol nimetler igerisinde uzun Omiir siirmiisler, daglardan evler
yontmuslar, bolluk ve genislik igerisinde miireffeh bir hayat yasamslardir. Bu
durum onlar isyana stirtiklemis, yeryliziinde fitne fesat ¢ikarmaya, bozgunculuk
yapmaya ve Allah’tan baskasina tapmaya baslamislardir. Iste bunun iizerine Allah

Teédla onlara, kendi soylarinin en sereflisi olan Hz. Salih’i peygamber olarak

gondermistir.**

O da kavmini, diger peygamberlerin yaptig1 gibi, Allah’in disinda
taptiklar1 seyleri birakip yalmzca Allah’a kulluk etmeye, O’ndan magfiret
dilemeye davet etmis,*' fakat onlar Rablerinin emrin¢ karst gelerek*” atalarimn
dinlerinden dénmek istememislerdir.*”® Hz. Salih’in onlart 1srarla Hak dine davet
etmesi lizerine mustazaflardan bir grup bu davete icabet etmis fakat ¢ok gegcmeden
Kur’an’in “mele’” diye tanimladigi azgin segkinler grubu her peygamberin ve
onlarla birlikte iman edenlerin karsisina ¢iktign gibi Hz. Salih’in ve ona
inananlarin da karsisina ¢ikmistir. Diinyevi makam ve zenginliklerinden dolay1
kendilerini istiin goren Semld kavminin bu mele’ takimi, kiigiik goriip
horladiklar1 inanmigslara: “...Siz gergekten Sdlih'in, Rabbi tarafindan ginderilmis
olduguna inantyor musunuz?’ dediler. Onlar da, ‘Biz giiphesiz onunla génderilene
inananlariz’ dediler. Biiyiikliik taslayanlar, ‘Biz, dogrusu sizin iman ettiginizi

. A ) . »»494 . . . . o
inkdr edenleriz’ dediler. Kendi giiclerine, mal ve servetlerine gilivenen o

¥ Mevdudi, a.g.e., II, 55-56.
9 Buhdri, Enbiya, 17.

490 Beydavi, a.g.e., 111, 36.

! Bk. Had, 11/61.

2 Bk. Zariyat 51/45.

3 Bk. Had. 11/62.

9% A’raf, 7/75-76.
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miitekebbir kavim, cahilce ifadelerle Hz. Salih'e karsi ¢ikip, onun teblig ve
tekliflerine kars1 “Biz, dogrusu sizin iman ettiginizi inkdr edenleriz” dediler.
Halblki onlarin fani olan bu diinya varliklari, kendilerinin feldketine sebep

olacakti da bunun farkinda degillerdi.**®

Mevdudi'nin belirttigine gore giin gectikge, hayat standartlar arttik¢a artt
fakat insanlik standartlari dustiikge diistii. Bir yandan, ovalarda biiylik biyiik
binalar dikerler ve Hindistan'daki Ellora ve Acanta magaralari gibi tepelerden
giizel giizel evler oyarlarken, ote yandan, putlara ibadet ediyorlar ve {ilkelerini
zuliim ve baskiyla Kirletiyorlardi. iktidara ve is basina en kétii adamlan geliyordu.
Bu yiizden, Hz. Salih’in Hak mesaj1 yalmzca diisiik sosyal katmanlara mensup

yoksullarca kabul goriiyor ve ytiksek siniflara mensup olanlar kendisine inanmay1

reddediyorlard:.**®

Hz. Salih’in irsad, teblig ve uyarilarina israrla devam etmesi tizerine ondan
Peygamberliginin dogrulugunu gosteren bir mucize olarak Hicr bolgesinde
bulunan "Kaibe" denilen bir kayadan, dogurmasi yakinlasmis bir disi deve
cikarmasimi istediler. Hz Salih de onlardan bu mucize gerceklestigi takdirde
mutlaka iman edeceklerine ve kendisine tabi olacaklarina dair kesin soz aldi. Ve
Rabbine yalvardi. Adi gecen kaya yarilarak, i¢inden genis viicutlu, kusursuz,

yavrusu karminda hareket eden bir deve ¢ikt1.*"’

Hz. Salih onlara: “Iste size bir mucize olarak Allah'in su disi devesi.

Birakin onu Alah'in miilkiinde yesin, i¢sin. Sakin ona bir kitiiliik etmeyin. Yoksa

. -y 49
sizi elem verici bir azap yakalar.”***

“Su i¢me hakki bir giin onun, belli bir giin
de sizindir."**° dedi. Semid kavmi Salih Peygamberin davetine uymadi ve onun
ikazin1 dinlemeyerek, bir mucize olarak Allah tarafindan gonderilen deveyi
kestiler. Bu haber Hz. Salih’e ulasinca, ayet-i kerimede de belirtildigi lizere onlara

‘

soyle dedi: “... Evierinizde ii¢ giin daha yasayin. Bu, yalanlanamayacak bir

tehdittir. " Bundan sonra iglerinden dokuz kisi aralarinda sdyle kararlastirdilar:

*% Taberi, Camiu’l-Bevan, V, 538.

% Mevdudi, Tefhimii'l-Kur’dn, 1V, 53.
*7 Taberi, a.g.e., V, 530-531.

% A'raf, 7/73.

% Su’ara, 26/155.

% Had, 11/165.
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“Biz bu Salihi 6ldiirelim. Eger tehdidinde dogru ise dnce biz onu halletmis olalim.
Sayet yalanci ise onu da devesine kavusturalim.” Ayet-i kerime bu hususa da
sOyle isaret buyuruyor: “Aralarinda Allah'a yemin ederek sioyle konustular:
‘Salih'i ve ailesini, bir gece baskinyla oldiirecegiz. Sonra da akrabasina

‘Yakinlarimzin éldiiriilmesinden haberimiz yok, siiphesiz bizler dogru kimseleriz.’

diyecegiz. """

Fakat Allah Teald onlarin tuzaklarim tersine ¢evirdi. Yaklasmakta olan
azabin habercisi olarak birinci giin yiizleri sarardi, ikinci giin kizardi, {iglincii giin
simsiyah oldu. Artik Allah’in verdigi siire dolmustu. Dérdiincii giin giines dogar
dogmaz, gokten siddetli bir giiriiltli, yerden siddetli bir sarsint1 basladi. Bu sarsint1
ve glirliltiiniin dehsetinden kalpleri pargalandi. Facianin siddetinden higbir tarafa

kipirdayamadan olduklar: yerde diziistii yigilip kalmak suretiyle helak edildiler.’”

Elmalili, heldkin azginlik yapan grupla birlikte onlara miidahale etmemek
suretiyle dolayli yoldan da olsa zulme ortak olanlarin hepsini kapsadigini beyan
ederek Semid kavminin yakalandig1 azabi soyle tasvir eder; bir giiriiltii, bir
sarsint1, bir algaltici azap yildirnmla garpip onlarn yere sererek hepsini kird:
gecirdi. Hem de Allah Tedlda o azabi yalmz en azginlarina ve bizzat onun
beraberinde bulunanlara degil, Salih peygambere iman etmeyen, susmak ve
miidahale etmemek suretiyle deveyi kesen o aziliya destek vermis olanlarin
hepsine, esit sekilde uyguladi. Hepsini kokiinden yok etti. Yeri iizerlerine gegirip

diizleyiverdi.”?

Rivayete gore onlar deveyi ¢arsamba giinii kesmisler bu azap da
kendilerine Cumartesi giinii gelmisti. Hz. Salih, gelecek olan bu felaketi bildigi
igin yiiz yirmi kadar miiminle beraber o memleketi terk etmisti. Oradan
uzaklastiktan sonra uzaktan bir dumanin, kavminin {izerine ¢oktiigiinii gérmiis ve

onlarin helak olduklarini anlamistr.*®

Semid kavmi baglarda, bahgelerde, ¢esme baslarinda ve hurmaliklar

arasinda zevk ve sefa icinde yasayip 6l¢iistiz davrananlarin emrine itaat etmekle

M Neml, 27/49.

%2 Mukatil b. Siileyman, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, 111, 489; Taberi, Camiu 'I-Bevan, V., 537-
538.

* Elmalili, Hak Dini, IX, 247.

" Taberi. a.g.e., V, 539.
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ve Hz. Salih (a.s.)'in uyarilarina kulak tikayarak Allah'in ayetlerinden yiiz ¢evirip,
O'na sirk kostuklari yetmiyormus gibi bir de kendilerinin istedikleri bir mucize

olan deveyi kesmekle tugyankar olmuslardi.>®

Kur’an onlarin tugyanini aym kokten gelen “tagva” (azmak) kelimesiyle
anlatiyor (Sems, 91/11-14). Yine, her tiirlii hak ve adalet sinirini1 asmak suretiyle
tugyan eden Semad kavminin, bu fiiline uygun olarak tugyan kékiinden gelen bir
baska kelime olan “tagiye” ile cezalandirildigimi gormekteyiz. “Tagiye” ister
canl ister cansiz olsun, haddi asan, sinir1 6teye gecen her seye verilen bir isim
olup azip kuduran bir tabiat kuvvetini ifade etmektedir.’®® Yani tugyan eden
Semid kavmi, tugyanlarina uygun olarak yine tugyan eden, yani azip kuduran bir
tabiat kuvvetiyle cezalandirildilar. Bu husus ayet-i kerimede soyle ifade edilir:

“ Semiid kavmi tagiye ile heldk edildi. ™"

Niifusunun yaklasik olarak bes yiiz bin civarinda oldugu tahmin edilen bir
kavimden, kendilerine sunulan sayisiz nimetlere, gosterilen onca agik ve somut
mucizeye ragmen sadece yiiz yirmi civarinda fakir insanin iman etmis olmasi son
derece diistindiiriicidiir. Ayrica Hz. Salih ile kavminin ileri gelenleri arasindaki
miicadele, bolluk ve refahin simarttigi toplumun ileri gelenlerinin, insanlarin
inanglar1 ve yasamlan ilizerinde ne denli olumsuz izler biraktigin1 gostermesi
acisindan 6nemlidir. Deveyi kesme sugunu isleyen ve peygamberi oldiirme
planlar1 yapanlarin belli bir grup olmasina ragmen onlara engel olmamak suretiyle
suca yardim edenler de sorumlu tutulup ilahi cezaya carptirilmasi insana sosyal
sorumluluk ilkesinin yiiklendigini gostermektedir. Buradan hareketle iyilige tesvik
etmeyl ihmal etmenin, kotilik edenlere engel olmamanin ve suga rniza

gostermenin de su¢ ve giinah oldugunu soyleyebiliriz.

214. Bahge Sahipleri

Buradaki kissada anlatilacak olan tugyan hareketinin, daha Once
zikrettiklerimizden farkli yonleri bulunmaktadir. Zira o©nceki kissalarda

peygamberlerle onlarin karsisinda duran inatg1 azginlar arasinda cereyan eden

05 Su’ara, 26/146, 157: Yorum i¢in bk. Ali Unal, Kur'dn’da Temel Kavramiar, s. 320.
00 Razi, Tefsiru'l-Kebir, V, 308.
*"" Hakka, 69/5.
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hak-batil miicadelesi anlatilmaktaydi. Burada ise, babalarindan miras kalan
bahgede yetisen triinlerden fakirleri mahrum birakmak isteyen bir kardes grubu
arasinda vuku bulan bir olay anlatilmaktadir. Bu kimseler, kendilerine ihsan
edilen gilizel ve verimli arazinin gercek sahibinin Allah oldugunu hesaba
katmadan kendi aralarinda sinsice planlar yapip fakir fukaranin hakkim vermeme
gayretkesligine girmek suretiyle tugyan etmislerdi. Allah Tedld da onlarin
gayretlerinin bosa ¢iktigim, miilkiin mutlak sahibinin kendisi oldugunu, miilkii
izerinde ger¢ek anlamda tek tasarruf yetkisinin O’na ait oldugunu vurgulayan bu

hadiseyi soyle anlatmaktadir:

“Stiphesiz biz, vaktiyle “bahge sahipleri’ne beld verdigimiz gibi, onlara
(Mekkeli inkarcilara) da beld verdik. Hani o bahge sahipleri, sabah erkenden
(fakirler gelmeden) bahgenin iiriinlerini devsirmeye yemin etmislerdi. Bunu
tasarlarken istisna da yapmiyorlardy. (*“Insaallah” demiyorlard:.) Nihayet onlar
uykuda iken Rabbinden bir afet (ates) bahgeyi sardi. Bdylece bahge, (anizi)
yakilmig topraga dondii. Derken, sabahleyin birbirlerine, ‘Haydi, eger iirtiniiniizii
devsirecekseniz erkenden gidin’ diye seslendiler. Bunun iizerine, ‘Sakin, bugiin
orada hi¢cbir yoksul yammiza sokulmasin’ diye fisildasarak yola koyuldular.
(Yoksullara yardim etmege) giicleri yettigi halde (boyle sdyleyerek) erkenden yola
ctktilar. Fakat bahgeyi o halde gordiiklerinde, ‘Biz mutlaka yolumuzu saswrmis
olmaliyiz!" dediler. (Gergegi anlayhz‘nca da), ‘Haywr, meger biz mahrum
birakilmisiz!” dediler. Onlarin en akl-1 selim sahibi olam, ‘Ben size ‘Rabbinizi
tespih etseydiniz ya! dememis miydim?’ dedi. Onlar, ‘Rabbimizi tesbih ederiz
(viiceltiriz). Stiphesiz biz zalim kimseler imigiz’ dediler. Bunun tizerine birbirlerini
kinamaya basladilar. Soyle dediler: ‘Yaziklar olsun bize! Gergekten biz tugyan
etmis kimseleriz! Umulur ki, Rabbimiz bize bunun yerine daha iyisini verir. Ciinkii
biz artik Rabbimizi arzulayanlariz.’ Iste boyledir azap! Ahiret azabi ise elbette

daha biiyiiktiir; ah bir bilselerdi! "

Bu olay tefsirlerde 6zetle su sekilde anlatilmaktadir: Vaktiyle Sakifli bir
Miisliman’in, Yemen’de Sana yakinlarinda bir yerde, iginde hurmaliklarin ve

tarima elverisli degerli arazilerin bulundugu tasinmaz bir mali, akar, giizel bir

5% K alem, 68/17-33.
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bag1 vardi. Ona iyi bakar, hasad zamani geldiginde elde ettigi tirtinlerin hepsinden
fakir ve muhtaglarin hakkim bolca verirdi. Hurmaliklarin ve ekinlerin tizerinde
arta kalan (riinleri onlara birakirdi. Bu sayede fakir-fukara ¢ok mahsul elde
ederdi. Adam oOliince mali ¢ocuklarina miras kaldi. Fakat onlar, “coluk
cocugumuz ¢ogaldi, malimiz ise az. Biz babamiz gibi fakirlere bir sey veremeyiz.
Babamiz malini fakirlere vermekle ahmaklik ederdi. Bizde onun gibi yaparsak
kendimizi sikintiya sokariz.” diyerek fakirleri bahgenin Uriinlerinden yoksun
biraktilar. Allah’in hakkini kiskanip cimrilik ettiler. Allah Teédla da onlarin
bahgelerindeki  iirtinlerini ise yaramaz ¢er ¢Op haline getirmek suretiyle
ellerindeki biitiin mallar1 alarak onlar1 cezalandirdi.””® Bu bahge sahiplerinin kitap

ehlinden olduguna dair rivayetler de vardir.’"

Yukaridaki ayetlerde bahsi gegen bahge sahipleri Razi’nin belirttigine gore
mallar1 ve kuvvetleri ile gurura kapilip zekat vermemeye azmetmislerdi.’'! Bir de
“vallahi o bag1 sabahleyin mutlaka ve kesinlikle kesecegiz” diyerek gerek o bagin
gerekse kendilerinin sabaha ¢ikip ¢ikmayacaginin kendi ellerinde olmadigim
hesaba katmamislardi. Goniillerince bagin kendisini degil, meyvesini devsirmeyi
kastetmis olsalar da boyle demislerdi. Oysa bu tamamen kendi ellerinde degildi.
Bir istisna da yapmiyorlardi. "Insaallah", "Allah izin verirse" yahut "sag salim
sabaha ¢ikarsak", "bir kaza ve belaya ugramazsak" gibi bir sart, ilerisi i¢in hesaba
katilan bir kayit koymuyorlardi. Yeminlerini yerine getiremeyip bir felakete
ugrama ihtimallerini diistinmemislerdi. O bahg¢eyi kendilerinden baska birisinin

kesebilecegini hesaba katmarmislard:.”'?

Derken sabahleyin birbirlerine seslendiler “Haydin, kesecekseniz iiriiniiniiz
tizerine erkence kosun” dediler.  Yoksullara bir sey vermemek i¢in diisman
lizerine saldirnir gibi son derece hirsli ve kararli hareket ederek sabaha yakin
hemen firlayip yola koyuldular. Bir an 6nce bagdaki mahsullere sahip olmak
istiyorlardi. Oysa diistinmeleri gerekirdi ki o bag ve o bagdaki iiriin, kendilerinden

once onu onlara veren ve onlar uyurken onu gozetecek olan Allah’indir. Onda

599 Bk. Taberi, Camiu’l-Bevan, X11, 189-194: Vahidi, el-Veciz, 11, 1122; Razi, Tefsiru'l-Kebir, X,
607-610; Beydavi, Envdru't-Tenzil, V, 371-373; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 1V, 411-413; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’lI-Azim, VIIL, 172-174; Elmalili, Hak Dini, V111, 273-278.

519 Taberd, a.g.e., XIL, 189; ibn Kesir, a.g.e., VIIL 172.

' Razi, a.g.e., X, 609.

512 Elmalil, a.g.e., VIII, 274.
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oncelikle bir Allah hakki, bir de Allah’in yoksul kullarinin haklar1 vardir. O
yoksullar1 gézetmek, Allah i¢in onlara efendilik etmek, baglarindaki mahsullerden
miimkiin oldugunca onlara da yararlanma imkam vermek, hirs ve zorbalikla
baglarina diisman c¢ogaltacaklarina hayirlarimi  isteyen duacilar, bekgiler

yetistirmek ve bunun kendileri i¢in bir gorev oldugunu unutmamak gerekirdi.’"?

Esed’in kaydettigine gére Tevrat'n niizuliinden bu tarafa, yoksullar,
kendilerinden daha iyi durumdaki kisilerin sahip oldugu tarla ve bahgelerin
tirtinlerinde pay sahibidirler. Onlarin bu paylarina engel olmak giinah olarak telaki
edilir. Dolayisiyla “bahge sahipleri”nin, yoksullari bu haklarindan yoksun birakma
kararliliklar1 da giinahtir.”'* Onlar bu giinahi islemisler ve neticede Allah’in ezeli
yasast geregi nankorliiklerinin cezasi olarak ellerindeki nimetlerden yoksun
birakilmislardir.>'> Allah Teald’min cimrilik edip, verdigi nimetlerden fakir,

muhtag¢ ve yoksullarin haklarin1 vermeyenlere, emrine muhalefet edenlere verdigi

azab iste bu sekildedir.’'®

Bu kimseler baskalarina tuzak kurmanin, gizli planlar tasarlamanin, eldeki
nimetlerden dolay: simarip yoksullarin payina el koymanin elem verici akibetini
tadarlarken, aralarinda en 1limli, en akilli ve en iyi olam one atiliyor. Oyle
anlasiliyor ki, bu kisi otekilerden farkli bir goriise sahipmis. Fakat, digerleri
karsisinda yalniz kalinca onlara uymus ve gordiigii ger¢egi savunmada israrci
olamamisti. Bu ylizden o da digerleri gibi nimetlerden yoksun birakilmak
suretiyle cezalandirlmist1.”"’ Nihayet topluca suglarini itiraf ederek soyle dediler:

“Yaziklar olsun bize! Gergekten biz tugyan etmis kimseleriz.”"®

Bahge sahipleri isledikleri sugun tugyan oldugunu bizzat kendileri
sOylemislerdir. Demek ki Allah’in herseye miidahale edebilecegini diisiinmemek
ve fakirleri Allah’in onlara verdigi haklardan mahrum birakmaya ¢alismak
tugyandir. Kaldi ki burada yoksullara haklarim1  vermeme eylemi

gerceklesmemekte; sadece buna karar verilmektedir. Buradan hareketle Allah’in

s13 Elmall, a.g.e., VIII, 276.

' Esed, Kur'dn Mesaji, 111, 1177.

315 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, X, 14.
319 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’'l-Azim, V11, 173.

N7 Seyyid Kutup, Fi zilal, VI, 3666.

¥ Kalem, 68/31.
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emirlerinden birini yapmamaya kesin olarak karar vermeye de tugyan diyebiliriz.
Ayrica bu kissada bahsi gegen kimseler Allah’a inanmis kimselerdir. Demek ki
inananlarin bazi asiriliklar1 da tugyan sayilmaktadir. Tugyandan kurtulabilmek

icin de kissada bahsi gegenler gibi, bagislanmak {imidiyle, hemen Allah’a

yonelinmelidir.

215. Yahudiler

Kur’an, tugyan kelimesi ve tiirevlerini, Kur’an’in bes ayr1 yerinde
Yahudilerle ilgili olarak kullanmaktadir”’® Bu kullammlar daha c¢ok Hz
Peygamber’in risaleti doneminde yasayan Yahudilerle ilgilidir. Kur’an ehli
kitabin agiklarim ve ihanetlerini ortaya ¢ikardigindan Yahudiler, "Allah'in eli
baglidir" demek gibi iftiralar atiyor, kendi kitaplarindaki hiikiimleri uygulamiyor,
kiskangliklarindan Hz. Muhammed’e miithis bir kin ve diismanlik besliyorlardi.
Iste onlarin bu ve benzeri eylem ve sdylemleri Kur’dn’da tugyan kavrami

kapsaminda degerlendirilmektedir.

Yahudiler mii’minlerin namaza ¢agrilmalarimi alay konusu yapinca Allah
Teala Hz. Peygamber’e hitaben sizin dininizle alay eden ve onu eglence konusu
yapanlara “De ki: Allah katinda cezast bundan daha kétii olanlart size haber
vereyim mi? Onlar, Allah’in lanetledigi ve gazabina ugrattigi, iclerinden
maymunlar ve domuzlar ¢ikardigi kimseler ile tagiitlara tapan kimselerdir. Iste
bunlarin yeri daha kotiidiir ve onlar dogru yoldan daha ¢ok sapmuslardir. >
Ayet-i kerime, Yahudilere isaret etmektedir. Onlarin ¢irkin davranislarini ve kotii
huylarim zikrederek onlara séyle demektedir. “Sizin alay ettiginiz bu miiminler
mi daha kotudiir yoksa Allah'in, lanetine ve gazabina ugrattigi, maymunlara ve

domuzlara ¢evirdigi ve tagtlara kulluk ettirdigi kimseler mi?”**'

Yahudiler, Islam’i kétii, Allah’in elgisini ve miiminleri serli telakki
ediyorlardi. Yiice Allah buyuruyor ki; varsayalim sizin sandiginiz gibi
Miislimanlar kotiidiir. Fakat bundan daha koétiisii, daha serlisi Allah’in lanet ve

gazabina ugramis olan, putlara tapan, haddi asmalart yiiziinden Allah’in

519 Nisa, 4/51; Maide, 5/60, 64, 68: Ta-Ha, 20/81.
520 Maide, 5/60.
2! Taberi, Camiu'l-Beyan, IV, 634.
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suratlarin1 veya siretlerini maymunlar ve domuzlar kiligina soktugu kimselerdir.
Bu suretle, gercekte serlilerin Miusliimanlar olmadigi, aksine tarihlerinde bu
islerin vuku buldugu kendi kavimleri oldugu vurgulanmaktadir.” Ayette
bahsedilen tagtun, Israilogullari’mn taptigi buzag: oldugu ileri siiriildiigii gibi,
bunun Israilogullari’nin alimleri veya Allah’a isyan eden herhangi bir kimse
ménasina geldigi de soylenmistir.”* Burada tugyan kokiinden tiiremis olan tagit
teriminin kullanilmasi konumuz agisindan dikkat ¢ekicidir. Ciinkii taght, tugyanla

alakalidir. Tugyan1 yasayan ve yasatan seydir. Ayrica tagita kulluk da bir gesit
tugyandir.

Yahudilerin tagita tapmak ve inkar edenleri iman edenlerden daha tistiin
gormek suretiyle tugyan ettikleri baska bir ayette soyle anlatilir: “Kendilerine
Kitap’tan bir nasip verilmis olanlar1 gérmiiyor musun? Onlar cibt ve tdgita
inanyorlar. Inkdr edenler icin de, ‘Bunlar, iman edenlerden daha dogru
yoldadir’ diyorlar. Onlar, Allah’in lanet ettigi kimselerdir. Allah kime lanet

. » 4
ederse, artik ona asla bir yardimci bulamazsin. "

Bu ayetin niizul sebebi
tefsirlerde Ozetle s6yle anlatilmaktadir: Bir grup Yahudi, Hz. Peygamberle
savagmak lizere Kureys miisrikleriyle anlasma yapmak i¢in Mekke’ye gelmislerdi.
Kureysliler onlara “siz kitap ehlisiniz bizden oldugunuzu kamitlamamz igin
ilahlarimiza secde edin” demisler, onlar da bunu kabul ederek Kureyslilerin
putlarina secde etmislerdi. Ayrica kendilerine yo6neltilen “Muhammed mi daha
dogru yolda yoksa biz mi?” sorusuna da “siz” cevabimi vererek kafirleri
mii’minlerden iistin tutmuslardi. Iste bu olay iizerine bu ayet nazil oldu.’®
Miifessirler bu ayette Yahudilerden bahsedildigi konusunda hemfikirdirler.
Taberd: “Ayet-i kerime, kitap ehli olan Yahudileri kastetmektedir. Bunlar,
Yahudilerden bir topluluk olabilecegi gibi, Ka'b b. Esref veya Huyey b. Ahtab
gibi belli bir kisi de olabilir.” der.”*

2 Siileyman Ates, Yiice Kur 'dn'n Cagdas Tefsiri, 111, 22.

5 Taberi, a.g.e., IV, 391.

2 Nisa, 4/51-52.

> Taberi, Camiu’l-Bevan, IV, 136-137; Vahidi. el-Veciz, 1, 268; Razi, Tefsiru I-Kebir, IV, 101;
Kurtubi. e/-Cami’, V, 249.

> Taberi, a.g.e., IV, 137.



Aw A

Taberi, ayetteki taght ifadesi ile putlar kast edilmis olabilecegi gibi

insanlar veya seytan da kastedilmis olabilir, derken,>?’

ibn Mes'ud, burada taght
ile Kad'b b. Esref ve Huyey b. Ahtab kastedilmistir, der. Ayrica tagitun insani
tugyana gotiiren, azdiran her sey icin kullanilabilecegi de sé')ylenmi$tir.5 2 Ayetin
niizlil sebebini ve bu esnada cereyan eden olaylar1 dikkate aldigimizda burada
taght terimi ile putlara secde eden ve miisrikleri mii’minlerden {istiin tutan sz
konusu sahislarin veya o esnada orada bulunan toplulugun kastedilmis oldugu

gOriistinli daha isabetli bulmaktayiz.

Yahudi bilginleri Isldim'a kars1 ¢ikmakta o kadar ileri gitmislerdi ki, Hz.
Peygamber'e inananlari, miisrik Araplardan bile daha sapkin olarak kabul
ediyorlardi. Bir tarafta sirk kosmaksizin bir tek Allah'a iman; diger tarafta ise,
Tevrat'in {izerinde ¢ok durdugu ve hep kotiledigi putperestlik ve sirk

bulunmasina ragmen onlar, miisriklerin, Miisliimanlardan daha dogru bir yolda

olduklarim ilan ediyorlardi.’*’

Neticede, kendilerine ilahi bir kitap verildigi halde onu birakip putlan ve
taghtlar tercih edenleri, Allah lanetine ugratmis, rahmetinden kovmus ve onlar

rezil etmistir. Bu, onlarin inkérda inatciliklarindan ve kéfirleri miiminlerden iistiin

gormelerindendir.”*

Yahudilerin tugyanina diger bir ornek de, Maide stresinde anlatildigi
tizere Allah’1 cimrilikle itham etmeye calismalaridir. Bu husus Kur’dn’da soyle
anlatilir. “Bir de Yahudiler, ‘Allah’in eli baghdir’ dediler. Soylediklerinden otiirii
kendi elleri baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayw, onun iki eli de agiktir, diledigi
gibi verir. Andolsun, sana Rabbinden indirilen (Kur’'an) onlardan bir¢ogunun
tugyamni ve kiifriinii artiracaktir. Biz onlarin arasina kyyamete kadar diismanlik
ve kin saldik. Her ne zaman savas igin bir ates yakmuslarsa Allah onu
sondirmiigtiiv. Onlar yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisirlar.  Allah
bozgunculart sevmez. 31 Abdullah b. Abbas, Miicahid, Katade ve Dahhak bu

ayette zikredilen, “Allah'in eli"nden maksadin, Allah'in liitfii ve ihsan1 oldugunu

527 Taberi, a.g.e., IV, 135

2 Kurtubi, a.g.e., V, 248.

¥ Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1, 367.
330 Taberd, a.g.e., IV, 138.

3! Maide, 5/64.
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soylemisler, Yahudilerin, “Allah'in eli baghdir” seklindeki s6zleriyle “Allah
cimridir, comert degildir” demek istediklerini beyan etmislerdir.”** “Allah’mn eli
baghdir” soziinii Yahudilerden bir grup soyledigi i¢in bu ayet onlar hakkinda

hususi olabilecegi gibi bu soze karsi ¢ikmayan digerleri de bu s6zii sdylemis kabul

edilebilir.>*?

Arapca bir deyime gore, “elleri zincirlenmis” kimse, son derece cimri bir
kisidir. Bununla Yahudilerin demek istedigi, Allah'in comert olmay1 biraktigidir.
Yahudiler ytizyillarca en bayagi durumlara diistiikten ve tiim ulusal kurtulus
imitlerini yitirdikten sonra, kaybolmus sanlar1 i¢in yas tutmaya ve kendilerine
kars1 cimrilik gosteriyor diye Allah't suglamaya basladilar. Iglerindeki beyinsizler,
“Allah éylesine sikilagti ki, hazinelerin kapilarim bize karsi kapatti. Bizim i¢in

beldldr ve feldketlerden baska yamnda hichir seyi kalmadi” demeye kadar

gittiler.*

Oysa ki Allah Teala Yahudilerin biiyiik giinahlarim bagislamis, onlara
bol nimetler vermistir. Fakat onlar simarikliklar sebebiyle Gteden beri cahilce ve
nankdrce hareket eden ve bu tavirlarini siirdiiren bir kavimdir.’*> Nitekim ayetin
su kismi buna isaret etmektedir. “Andolsun, sana Rabbinden indirilen (Kur'dn)
onlardan bir¢ogunun tugyamni ve kiifriinii artiracaktir.” Sihhat i¢in yenilen dogal
besinlerin hastanin hastaligin1 artirmasi gibi Kur’an’dan isittikleri onlarin
tugyanim ve kiifriinii artinyor.*® Olmayan bir seyin artmasindan bahsedilemez.
Demek ki Yahudiler tugyan ve inkar igerisindeydiler. Peygamber'e indirilen
Kur'an, yahudi inancinda ve kiiltiiriindeki bazi anlayislara karsi ¢iktigindan, on-
larin azginhigin1 ve inkdrimi arttiracaktir. Kur’an, azginlik ve inkar psikolojisinde

olanlarda aksi tesir uyandirmaktadir.

Ta-Ha stresinde Allah Teala israilogullari’na ihsan etmis oldugu birtakim
nimetlerden bahsettikten sonra séyle buyurmaktadir: “Size rizik olarak verdigimiz
seylerin temiz ve helal olanlarindan yiyin. Bu konuda asir1 da gitmeyin (tugyan

etmeyin), yoksa tizerinize gazabim iner. Gazabim da kimin iizerine inerse o

532 Taberi, Camiul-Beyan, IV, 640.

53 Kurtubi, el-Cami’, VI, 228.

3% Mevdudi, Tefhimii'I-Kur 'dn, 1, 496.

5% Taberi, a.g.e., IV, 640.

336 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 11, 346: Alasi, Rihu’l-Me'dni, 1V, 267.
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muhakkak heldk olmus demektir.”>>’ Bu ayetle Yahudiler tugyan etmemeleri
hususunda uyarilmaktadir. Bu durum onlarin tugyana meyilli bir millet olduguna
da isaret etmektedir. Kurtubi ayette gecen “la tetgav” ifadesini “nimete
stikretmeyip nankdrliikte bulunarak veya bolluk ve afiyet neticesinde isyankarliga

59538

diiserek tugyan etmeyin seklinde izah ederken, Tahir b. Asir “nimet verene

ibadeti azaltarak tugyana diismeyin™>’

seklinde agiklamaktadir. Esed ise bu
ifadenin “kibirli, kendini begenmis kimseler gibi davranarak tugyan etmeyin™*
anlamina geldigini sdyler. Zuhayli, ‘Yahudilerin caiz olani asip caiz olmayana
yonelerek, Allah’in nimetlerini inkar ederek, ihtiyaglarindan fazla rizik alarak,
haklara tecaviiz ederek, kendilerine verilen emirlere muhalefet ederek tugyan
etmemeleri konusunda uyarildiklarini, aksi takdirde Allah’in gazabina
ugrayacaklarinin kendilerine hatirlatildigim kaydetmektedir.”>*' Bu hitap kuvvetli
ihtimale gore Firavun’un zulmiinden kurtulan Israilogullari’nadir. Tevrat’ta da bu
tir ifadeler vardir. Hitabin Hz. Peygamber donemindeki Yahudilere yonelik
oldugunu séyleyenler de vardir.>** S6z konusu hitap Yahudilere olsa da buradaki

ilahi mesajin biitlin insanliga yonelik oldugu muhakkaktir.

Ozetle soylemek gerekirse Yahudiler olur olmaz iftiralar atmak, Hz.
Peygamber’e dismanlik beslemek, miisrikleri mii’'minlerden stiin tutmak,

Aw A

taghtlara tabi olmak gibi birtakim olumsuz davranislarda bulunarak tugyan

etmislerdir.

Kur’an, Firavun’un, Nih kavminin, Semid’un ve digerlerinin durumlarim
‘tugyan’ kelimesiyle agiklarken, inkar bataklhigina saplanip zuliim ve tugyanda
haddi asan birey ve topluluklari ne fiziksel kuvvetlerinin, ne muhtesem
saraylarinin, ne de muhkem kalelerinin ilahi hiikkmiin hismindan kurtaramadigin
haber vermektedir. Bunu yaparken ge¢mis peygamberlerin ve kavimlerin basina
gelen olaylardan ibret alinmasin1 amaglamaktadir. Zira ge¢miste vuku bulan

olaylara ibret nazariyla bakildiginda onlarin istikbale 151k tutan 6nemli mesajlar

icerdigi goriilecektir.

>7T4-Ha, 20/81.

>3 Kurtubi, el-Cami’, X1, 230.

53 Tahir b. Asar, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, VIIL, 275.
340 Eged, Kur'dn Mesaji, 11, 635.

*! Zuhayli, Tefsirii I-Miinir, c. VIII, cz. XVI, 257.

2 Silleyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, V, 444.
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Sonu¢ olarak diyebiliriz ki; Allah’in gazabina ugrayan veya tarih
sahnesinden silinen birey ve topluluklarin baslarina gelen felaketlerin sebepleri
dikkatli bir sekilde incelendiginde goriilecektir ki, onlarin baslarina gelen bu
felaketler Allah’in kullart i¢in belirlemis oldugu sinirlar1 6lglisiizce asmalar: ve
O’nun rehber olarak gonderdigi peygamberlerin uyarilarim hafife almalarindandir.
Hi¢ stiphesiz bu sekilde davranarak tugyan eden birey ve topluluklar yukarida
zikrettiklerimizle smirli  degildir. Ancak, ¢alismamizin smrlarim  asar
distincesiyle biz bunlarin hepsine yer vermeyerek sadece, tugyanlari Kur’an’da
bizzat “tugyan” kelimesiyle anlatilan birey ve topluluklar1 incelemeye g¢alistik.
Sunu da belirtmek isteriz ki yukarida verilen 6rnekler Kur’an’daki tipik tugyan
ornekleridir. Ancak tugyan mantifi her devirde aymidir. Allah’in koydugu
hiikiimleri tanimamak, yasaklarimi ¢ignemek kisaca Allah’in belirlemis oldugu

sinirlar ihlal etmek tugyandir.
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UCUNCU BOLUM

3. TUGYANLA MUCADELE VE TUGYANIN SONUCU
30. Tugyan Edenlerle Miicadele

Bu baslik altinda, peygamberlerin teblig metotlarina, tugyan edip azginlik
gosteren kimselere karsi tutumlarina, insanlari tevhide davet ederken ortaya
koyduklar1 davet ilkelerine temas etmeye calisacagiz. Ayrica genel anlamda bir
tebligcinin sahip olmasi gereken 6zelliklerin neler oldugunu, insanlar1 dine davet
ederken kullanacag tislup ve yontemin nasil olmasi gerektigini ayetlerin 1s13inda

kisaca ortaya koymaya c¢alisacagiz.

300. Tugyan Edenlere Teblig

Tugyan edenleri adalete, iyilige, glizellige davet edecek olan kimsenin son
derece dikkatli olmasi, hikmet, gilizel 6giit, tath dil gibi Kur’an’in belirlemis
oldugu temel davet ilkeleriyle muhatabini ikna etmeye ¢alismasi gerekir. Davet

hususunda soyle bir metot takip edilebilir:

3000. Dua

Tagileri hakka davet edip tugyanlarini terk etmeleri hususunda onlari
uyarmaya baslamadan once, Allah’a yo6nelip O’ndan yardim istemek uygun
olacaktir. Hz. Misa’nin, Firavun’u tugyanindan vazgecirmek lizere
gorevlendirilmesi sirasinda yapmis oldugu dua da buna isaret etmektedir. Allah
Teédla Hz. Misa’ya Firavun’a gitmesini, onu tevhide davet etmesini emredince
Hz. Masa. ¢esitli mucizelerle donatilmis bir peygamber oldugu halde Allah’a
soyle dua etmistir. “Rabbim! Gonliime ferahlik ver. Isimi bana kolaylasiir.

Dilimdeki tutuklugu ¢oz ki soziimii anlasinlar. Bana ailemden birini yardimci yap,

117



kardesim Harun'u. Onunla giiciimii artir. Onu isime ortak et.">* Firavun tugyan
eden krallarin en serlisi, inat ve kiifiirde en ¢ok 1srar edeniydi. Bu ylizden Hz.

Musa onun karsisina ¢ikmadan Once Rabbine dua ederek O’ndan yardim

istemistir.>** Buradan hareketle tugyana sapmus kimseleri hakka cagiracak olan
davet¢inin ilk yapmasi gereken seyin Allah’tan yardim istemek ve psikolojik

olarak kendini davete hazirlamak olmasi gerektigini sdyleyebiliriz.

3001. Hikmetle Davet

Insanlart Allah yoluna davet etmek; onlar1 Allah’a (c.c.) itaate tesvik
etmek ve O’nun emirlerine muhalefetten sakindirmaktir.’* Bu davetin hikmetle
yapilmasi1 gerekir. Nitekim Allah Teala Hz. Peygamber’e hitaben “Rabbinin
yoluna hikmetle ¢agir...">*® buyuruyor. Miifessirler hikmeti degisik sekillerde
tarif etmislerdir. Mukatil b. Siileyman’a gore hikmet, “Kur’an’daki emir ve
nehiylerden olusan nasihatlerdir.”®*’ Maturidi ise hikmeti, “insanlarin
soylediklerine aykiri hareket etmemeleri” seklinde tarif eder.*® Zemahseri
“saglam ve dogru soz, stipheyi gideren, gergegi agiklayan delildir” der.’* Baska
bir ifade ile hikmet, umudu korkuya uyariy1 da miijdeye karistirarak giizel 6gtdii

aciklayan, eylemlerin derecelerini tarif eden seydir.>>

Hikmet; kisinin tebligi sirasinda dikkatli ve basiretli olmasi, bunu
koriikoriine yapmamasidir. Hikmet, hitabedilen kisinin zihin, yetenek ve
sartlarinin g6zoniinde bulundurulmasini ve mesajin bunlara uygun bir sekilde
iletilmesini gerektirir. Bundan baska aymi metot herkese veya her gruba
uygulanmamali, aksine 6nce muhatabin hastalig1 teshis edilmeli, ona gore zihin ve

51

kalbi uyarilarak tedavi edilmelidir.”®' insanlar hazir hale getirilmeden onlara

yikiimliltukler yagdirlmamali, acelecilik, duygusallik ve tepkisellikle isi zora

sokmamali, bu konularin hepsinde ve diger konularda hikmetin sinirlarini

>3 Ta-Ha, 20/25-32.

5% Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’'l-Kasimi (Mchasinu’t-Te 'vil), (thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki), Dar’u ihyai’l—Kﬁtﬁbi’l-Arabiyye, 1379/1960, c. VI, cz. XI, s. 4176.

> Maturidi, Te vildt i Ehli’s-Siinne, 11, 177.

3¢ Nahl, 16/125.

54T Mukatil b. Siileyman, el-Egbdh ve 'n-Nezdir, s. 138.

> Maturidi, a.y.

% Zemahseri, Kessdf, 11, 619.

330 Nesefi, Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te "vil, 11, 440.

»'Mevdudi. Tefhimii’l-Kur'dn, 111, 70.
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asmamalidir.”> Doyurucu, ikna edici, aym zamanda -karsisindakinin kiltiir sevi-
yesine gore- bilimsel Olclide delillerle, gercegi yansitir mahiyetteki belgelerle,
insanlara yarar saglayacak, akillara 1sik tutacak, vicdanlarini harekete gegirecek

misallerle insanlar davet edilmelidir.>>?

3002. Giizel Ogiit

Kendilerine agir bir dil ile 6giit verildiginde, tugyanlarimi ve kibirlerini
artirmalari, tagilerin adetidir. Allah Teald’nin, peygamberlerini gondermedeki
gayesi ise azginlikta asir1 giden kullarinin tugyanini artirmak degil onlara faydali
olmaktir. Iste bundan 6tiirii, Allah Teild Hz. Misa ve kardesini, tugyanin adeta
sembolii olan Firavun’a gonderirken bile onlara ona karsi yumusak davranmay1
emretmistir. Bu konudaki ayet séyledir: *“Firavun'a yumusak soz soyleyin. Belki

ogiit alir yahut korkar. ">

Yani, soz dinleyecegi umuduyla ona yumusak sdyleyin, olur ki nasihat
dinler, yahut Allah'tan korkar. Boylece inkarindan, hakki kabul etmeye yonelir.
Inkarindan kabule dénmese bile, en azindan kalbinde bir korku meydana gelir de
hi¢ olmazsa inkarim birakir. lkrara gecmese bile inkdrimi birakmasi, inkérda
israrindan daha faydalidir. Kisaca Hz. Musa'ya, Firavun'a hitap ederken, onu
olciilii davranmaya sevk edecek bir dislup se¢mesi 6giitlenmektedir.”>> Bu yet,
davetginin yumusak s6z ve hikmetle bir asiyi hidayete ¢agirmasinin gerekliliine

ornek teskil eder.”*®

ibn Abbas'a gore “yumusak s6z’den maksat, onun rencide edilmemesidir.
Meseld “Biz senin Rabbinin el¢ileriyiz” deyin. Onunla istisare ediyormusgasina
konusun, ona kiinyeleriyle hitap edin.’®’ ibn Kesir, ayetin tefsirinde sunlan
kaydeder: “Firavun, azginhk ve biiyliklenmenin en iist derecesindedir. Bununla
birlikte Allah Teala, Hz. Masa'ya Firavun'a karsi lutut ve yumusaklikla hitab

etmesini emretmistir. Ciinki ince, yumusak, hos sozler goniillerde daha

352 Seyyid Kutup, /i Zildl, IV, 2202.

353 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur'dan Tefsiri, V11, 3441,
4 Ta-Ha, 20/44.

%5 Rézd, Tefsiru'l-Kebir, VIIL, 53.

%0 Mevdudi, Tefhimii'l-Kur'dn, V1L, 27.

5T Ali Arslan, Biiyiik Kur'dn Tefsiri, X1, 285.
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tesirlidir.”**® Ote yandan, her Kur’ani anlatim degismeyen bir gercegi ya da
gercekleri ortaya c¢ikarmak, yahut insan davraniglariyla ilgili evrensel bir ilkeye
aciklik kazandirmak amacimi tasidigina gore, agiktir ki, Allah'in Hz. Misa'ya
belirli bir glinahkar i¢in y6nelttigi “onunla yumusak, ilimlt bir tarzda konus ki,
aklin1 basina toplamak i¢in firsati olsun” emri biitiin ¢aglar i¢in ve ihtidaya vesile

olabilecek biitiin teblig ¢abalari i¢cin gec;erlidilr.559

Nitekim Allah Teéla bagka bir ayette soyle buyuruyor : “Rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel égiitle davet et. Onlarla en giizel sekilde tarns.”*® “Giizel
ogiit”, siddet icermeyen, ilmi dayanagi olan dogru sozlerle, faydali
nasihatlerdir.”®' “Hikmet” ve “giizel 6giit"ten maksadin Kur’an oldugu da

562

sOylenmistir.”” “Gtlizel 6gid”ii Kur’an kissalan veya tergib ve terhib ile Allah’a

(c.c.) davet etmek seklinde agiklayanlar da vardir.>®

Giizel 6git karsi tarafi kizdirmaz; onun giinahla, kétiilikle gururlanma
damarim kabartmaz. Ogiit vermedeki yumusaklik, cogu zaman kat1 kalpleri bile
dogru yola iletir, birbirinden nefret eden goniilleri kaynastirir. Haddi asan
idarecilerin bencillik kompleksini deprestirmez. Tersine kalbi uyarir. Uyanan kalp
ise 0giit alir, azginligin sonundan korkmaya baslar. Neticede azarlama, ¢ikisma ve

rencide etmekten daha iyi sonuglar dogurur.’®*

Davet¢i, muhatabini sadece mantiki ikna metotlariyla degil ayn1 zamanda
duygularini cezbederek de inandirmaya calismalidir. Aymi sekilde kisi sadece
kotiiliiklerin yasak oldugu konusu tizerinde durmamali, ayn1 zamanda insan
dogasinda varolan kétiliik aleyhtar1 tutumu, karsisindaki insanda da uyandirmaya
calismalidir. Bu kotiiliiklerin sonuglariyla da muhatabini uyarmahidir. Bunun
yanisira kisi, karsisindakine hidayetin ve iyi amellerin mikemmel ve dogru
oldugunu mantiken kabul ettirmeye calismakla kalmayip ayni zamanda onlarn
sevdirmeye de c¢alismalidir. Ayrica karsidakinin - mutlulugu ve refahini

diisiindiigiinii gosterir bir tarzda olmahdir. Ogiit verenin karsisindakini kiigiik

% ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kurdni'l-Azim, V, 303.
3% Esed, Kur'dn Mesajt, 11, 629.

0 Nahl, 16/125.

" Maturidi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 177.
502 Zemahseri, Kessdf, 11, 619.
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gordiigiinii veya kendi ustiinliigli ile oviindiiginii gosterecek hi¢ bir davranisi
olmamalidir. Aksine karsidaki kimse, 6giit verenin kendisini diizeltmeye ve

mutluluga ulastirmaya ¢abaladigini hissetmelidir.’®

Tath dil, diistindiiriir ya da saygi duymaya sevk eder. Dini teblig ederken
ve Ogretirken oncelikle insanin diisiincesini harekete gegirmek ya da muhatabin o
konuya saygi duymasimi temin etmek gerekir. Diisiinme aklin eylemi, saygi
duymak da gonliin eylemidir. Her ikisi veya en azindan onlardan biri hedef

alinmalidir. Bu hedefe, “yumusak sz syleme metodu” ulastiracaktir.”®®

Kisaca; davetin etkili olmasi i¢in yumusak sozle yapilmasi gerekir.
Kabalik, sertlikle yapilan telkinler olumsuz tepki uyandirir. Peygamber daima
tathilikla yumusaklikla Hakk’a davet etmistir. Bu yumusak, kibar davranig birgok
kat1 kalpliyi yumusatip Islam’a baglamistir.>®’

Allah yoluna davet edilen kimse ne kadar giinahkar olursa olsun davet
edenin hakki sdylemesi ama yumusak bir sekilde, kirip dokmeden soylemesi
uygundur. Ciinkii yumusak soz saldirganmin 6fkesini frenler, tugyanin kabaran
dalgalarim1 bertaraf eder. Yumusak iislupla birlikte giizel, ¢ekici ve doyurucu
ogiitler de isyankar kimseler iizerinde derin izler birakir. Bu yiizden hakka davet
edenin bu tiir materyalleri de kullanmasi son derece faydali olabilir. Davet edenin
dikkat etmesi gereken en Onemli hususlardan biri de sudur: O, ne sadece
cehennem ile korkutmali, ne de yalmz cennet ile avundurmali; korku ile {imit

arasinda dengeli bir hava olusturup ruh ve vicdanlar tesir altina almaya

caligsmalidir.

3003. En Giizel Sekilde Miicadele

insanlar1 davet ederken hikmet, giizel 6giit ve yumusak soz kadar
muhatapla yapilan tartisma veya diger miicadelelerin de en giizel sekilde olmasi
gerekir. Zira Allah Teala, Hz. Peygambere muhataplariyla “en giizel sekilde
miicadele etme” emrini vermistir.’®® Bu emir, kisinin siddet ve sertlik icermeyen

tath bir dile sahip olmasi, soylu bir davranis gostermesi, akli ve cezbedici fikirler

%65 Mevdudi, Tefhimii'l-Kur'dn, 111, 71.

¢ Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur 'an Tefsiri, X11, 261.
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One siirmesi, polemik, tartisma ve karsitliklar igine diismemesi gerektigini ifade
etmektedir. Muhatabin isyan ve fitnelerini engelleyecek, 6fkesini dindirecek bir
yumusaklikla ona yaklagsmak gerektigini anlatmaktadir.’® Baskalanyla en giizel
sekilde miicadele eden kimse, suclamalara, c¢arpik fikir ve igneli sozlere
yonelmez; karsisindakini maglup etmek ve tartismada kendi iistiinligiiniin
alkislanmasi i¢in onunla alay da etmez. Ciinkii bu tiir davranislar inat¢ilik ve
dikbasliliga neden olur. Bunun tam tersine 6giit veren kisi karsisindakine tevazu
ile yaklasir, onu basit bir sekilde ikna etmeye galisir ve karsisindakinin ¢arpik

tikir ve kisir dongiilere girdigini gérdiigii zaman onun daha ¢ok sapitmamast igin

tartismay birakir.’ ™

Muhatap, davetginin amacinin tartismada tistiin gelmek olmadigina kesin
kanaat getirmeli ve bunu hissetmelidir. Tek amacinin gercege ulasmak oldugunu
anlamalidir. Insanlarin nefislerinin kendilerine 6zgii bir gururu ve inadi vardir.
Yumusaklikla yanasilmadik¢a, savundugu disiincesinden vazgegmez ki,
yenildigini hissetmesin. Tartismada savunulan goriisiin degeri ile kisinin kendi
onurunun degeri ¢abucak birbirine karisir. Bu sefer goriisiinden vazgegmeyi
onurundan, sayginlifindan ve degerinden 6diin vermek seklinde degerlendirir. En
giizel bigimde tartismak ise, bu hassas gurur duygusunu garanti altina alir.
Karsisindaki adamin kendi kisiliginin korundugunu, degerinin ve onurunun
garanti altinda oldugunu, davetginin bir gergegi dile getirmekten, Allah i¢in bu
gercege iletmekten baska amaci olmadigini, kendi kisiligini giiglendirmek,

goriislinii saglamlastirmak ve muhatabinin goriisiini ¢iirtitmek i¢in ¢alismadigim

o oo es 7
gozler Oniine serer.’’!

Esed, baska inanglara bagli kimselerle girilen tartismalarda yontem olarak
en glizel, en yumusak ve dolayisiyla akla ve sagduyuya en ¢ok hitap eden
yontemleri segmek konusundaki bu israrin ‘“‘dinde zorlama yoktur"* ilkesiyle
tam bir uyum ortaya koydugunu belirtmektedir.’” Nitekim Nahl saresinde, Allah

Tedld Hz. Peygamber’e muhaliflere karsi miinazara ve miicidele yollarinin en

> Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te vil, 111, 426.
3 Mevdudi, Tefhimii'l-Kur 'an.111, 75.
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guzeli ile, hiiccet ve delillerle, yumusaklik ve tatlilikla miicddele etmesini
emrettikten sonra “...Siphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi
bilendir. O, dogru yolda olanlar: da en iyi bilendir. 51 buyurmaktadir. Burada,
peygamber de olsa hig¢bir kimsenin insanlar1 dogru yola sokma giiciine sahip
olmadigi; peygamberler ve onlarin yolunda yiiriiyenlerin sadece dogru yolu
gosterip tarif etmekle goérevli bulunduklari agiklaniyor. Hidayetin ve hesaba

¢ekmenin ise sadece Allah'a ait olduguna isarette bulunuluyor.””

Ozetle, hakikati gormeyi kabul etmeyen kimselerle, kalpleri uyandiran,
ruhlara 6gtit veren, akillar1 aydinlatan bir yolla miicadele edilmelidir.’’® Sert ve
kaba bir hitap sekli, kiric1 bir davranis hak s6zii kabule méani olabilir, muhatabin
kizginligini, inadini, kibrini ve tugyanim artirabilir. Dolayisiyla bu tarzda davete
zarar verici tavirlardan uzak durulmalidir. Tartigmada veya konusmada nazik ama
etkili bir islup kullamlmali ancak buna ragmen tartisilan veya konusulan kisi
gergekleri kabullenmek yerine onlardan uzaklasma noktasina gelirse konu
degistirilmeli veya tartismaya son verilmeli, nefsi arzular isin igerisine

sokulmamalidir.

3004. Tehdit ve Korkutma

Kur’dn-1 Kerim dikkatli bir sekilde incelendiginde, peygamberlerin
insanlar1 davet ederken tath bir dil, nazik bir tislup kullanmakla birlikte tehdit ve
korkutmay1 da bir teblig metodu olarak kullandiklar agik¢a goriilecektir. Ancak
onlar bunu yaparken heva ve heveslerini isin i¢ine katmamis, tehdit ve korkutmay
da miinasip bir dille, uygun bir metodla yapmislardir. Kur’an’daki kissalar gozden
gecirildiginde bunun Ornekleri c¢okca goriilecektir. Biz, Kur’an’da tugyanin
sembolil olmast itibariyle Firavun 6rnegi tizerinde durmak istiyoruz. Allah Teéla
Hz. Musa ve Harun’a “Firavun'a gidin. Ciinkii o tugyan etmistir. Ona yumusak

5

soz soyleyin. Belki égiit alir, yahut korkar™'’ seklinde talimat vermis ve bu

talimatlarin ardindan korku ve tehdit igerikli su mesajlarla onlar1 Firavun’a

gondermistir. “Ona gidin ve soyle deyin: Siiphesiz biz Rabbinin elgileriyiz.

574 Nahl, 16/125.
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Israilogullari'm (serbest birak ve ) bizimle gonder. Onlara iskence etme. Sana
Rabbinin katindan bir mucize getirdik. Seldm, dogru yola uyanlara olsun.

Siiphesiz bize, azabin yalanlayan ve yiiz ¢evirenlere olacagi vahyolundu. '

Razi bu ayetlerde birkag bakimdan sertlik oldugunu ifade eder. Birincisi:
“Stiphesiz biz Rabbinin elgileriyiz” ifadesidir. Bu ifade Firavun'un onlara boyun
egip, onlara itaati kabul etmesi anlamina gelir ki bu biitliin tilkeye hiikkmeden bir
krala ¢ok agir gelir. Ikincisi: “Israilogullar: 'ni (serbest birak ve ) bizimle gonder”
climlesidir. Burada ise onun miilkiinii noksanlastirma s6z konusudur. Ciinkii o,
yapmay! istedigi bina ve benzeri seylerin yapiminda, israilogullari’na muhtag idi.
Uclinciisii:  “Onlara iskence etme” ifadesidir. Dordiinciisii: “Sana Rabbinin
katindan bir mucize getirdik” ifadesidir. Allah Tedla burada 6nce yumusakhig:
sonra da sert davranilmasini emretmistir. Siiphesiz bunu da bir faydaya binaen

yapmustir ki o da sudur. Bir kisinin 1srar ve inadi ortaya ¢ikinca, o zaman ona sert
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davranmak gerekir.”’

Ibn Kesir ise ayetleri su sekilde izah eder: “Benim (gegmis immetleri
helak ettigim) giinlerimi ona hatirlat. intikam ve baskimimla onu uyar. Ona haber
ver ki, Benim 6fkemin karsisinda hi¢ bir sey duramaz. Bununla beraber ona

yumusak s6z sdyle. Olur ki 6giit alir veya korkar.”*°

Son derece nazik bir tslubu olan Hz. Peygamber’in de azginlik yapan
muhaliflerini zaman zaman {istii kapali bir sekilde tehdit ettigini gérmekteyiz.
Kureysliler Restlullah’in aleyhinde Darii’'n-Nedve’de toplandiklar1 zaman
iclerinden biri onlara soyle demisti: “Siz, onun elini kolunu baglayarak hapsedin.
Sonra onun helak olmasini bekleyin. Bundan 6nceki Ziiheyr ve Nabiga gibi sairler
heldk olduklar gibi bu da helak oluversin. Zira bu da onlar gibi biridir.” Bunun
iizerine Allah Tedla su ayet-i kerimeyi indirmistir.”®' “Yoksa onlar, ‘O bir sairdir.
Onun, zamamn felaketine ugramasini bekliyoruz' mu diyorlar? Onlara de ki:
‘Bekleyin. Ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim.””** Elmalili’ya gore ayette

gegen “gbzetin” (terabbesu) ifadesi alay ve tehdit etmek manasinadir. Yani, “siz

™8 Ta-Ha, 20/47/48.

379 Razi, Tefsiru'l-Kebir, V111, 54.

8 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, V, 289.
** ibn Kesir, a.g.e., VII, 440.

%2 Tur, 52/30-31.



benim heldk olmami bekliyorsunuz, ben de sizin helakinizi bekliyorum.”

demektir.’®?

Insanlar bilmedikleri, tammadiklar1 seylerden korkmazlar. Dolayisiyla
onlara Oncelikle miinasip bir dille Allah’1 anlatmak, tanitmak, peygamberlerden
bahsetmek, ahiretteki durumlardan haber vermek daha uygundur. Ancak bunu
yaparken karsi taraf incinir veya kiiser endisesiyle Allah’in ayetlerini gizlemek
dogru degildir. Muhatap 6nce bilgilendirilmeli daha sonra bilgilendirildigi seyler
hususunda uyarilmali ki biitiin bunlarin onun {izerinde bir tesiri olsun. Kisaca,

tehdit ve korkutma ancak bilgilendirmeden sonra bir tebli metodu olarak

kullanilabilir.

301. Tugyan Edenlerden Uzaklasma

Davetci, biitiin davet metotlarim1 en milkemmel sekilde uyguladigi halde
muhataplart inkar ve azginliklarini 1srarla siirdiirmeye devam ederler ve davetgi
artik onlara tebligin fayda vermeyecegine kanaat getirirse onlardan yiiz ¢evirmeli,
hiddyete ihtimali bulunan diger kimselere yonelmelidir. Azili miisriklerin Hz.
Peygamber’e “biiylicii” ve “deli” demeleri iizerine Allah Tedld Zariyat stiresinde
bu tiir iftiralarin biitiin peygamberlere atildigini, bu iftiralar1 atanlarin bunu
birbirlerine tavsiye etmediklerini, onlarin hepsinin ortak yoniiniin tugyan etmis
olmak oldugunu beyan ettikten sonra “...onlardan yiiz ¢evir. Artik kinanacak
degilsin. ”**" buyurarak hem peygamberini teselli etmis hem de bdyle inatgi
isyankarlara karsi ortaya konacak tavri bildirmistir. O halde teblig vazifesini
yaptiktan sonra insanlar dogru yola gelmiyorlar diye hi¢ kimsenin kendisini heder
etmesine gerek yoktur. Hatta onlardan uzaklasmasinda da bir sakinca yoktur.

Aksine burada inat¢1 zorbalardan uzak durmak gerektigine isaret vardir.

Taberi de ayetlerin bu manada oldugunu su izah tarziyla ortaya koyar:
“Sen, sana gonderdigimiz emirleri teblig ettin. Onlarin inkérlarina aldiris etme. Bu
yiz ¢evirmenle tebliginde gevsek davranmiyorsun bilakis vazifeni en iyi bir

sekilde yaptin. Bundan dolay1 Rabbin tarafindan kinanacak degilsin.”**

%3 Elmalili, Hak Dini, V11, 280.
58 Bk. Zariyat, 51/52-54.
5 Taberi, Camiu 'l-Beyan, X1, 474.



Razi’ye gore burada Hz. Peygamber’i giizel bir teselli vardir. Ciinkii Hz.
Peygamber'in kendisini kusurlu saymasi ve “Onlarin iman etmeyisleri, benim
tebligdeki kusurumdan otlirtidiir” diyerek, inzar ve teblig isinde olabildigince
gayret gostermesi, O'nun istiin huylarindandi. iste bundan dolay1 Allah Teala,
“Sen, sana diiseni yaptin. Onlardan yiiz ¢evirmen sana zarar vermez. Onlarin
inkarlari, senden kaynaklanan bir kusurdan otiirii degil. Dolayisiyla tziilme,
clinkii sen, kusuru sebebiyle kinanmis bir kimse degilsin. Yuz ¢evirip inad
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ettikleri i¢in, esasen kinanacak olanlar onlardir” demek istemistir.’

Bu ayetle, dini teblig etmenin ¢ok iyi anlasiimasi gereken bir kaidesi
anlatilmaktadir. Hak ve hakikate ¢agiran biri, ne zaman ki birine akla yatkin
deliller gostererek, davetini agik agik ortaya sererse, onun siiphelerine, itirazlarina
ve delillerine cevap da verirse, hak ve hakikati agiklamak i¢in {izerine diisen
gorevi yerine getirmis, vazifesini yapmis olur. Bundan sonra hala o sahis, yanlis
inang ve diisincesinde 1srar ederse, onun higbir vebali, hakka ¢agiran tizerine
dismez. Artik o sahsin pesine diismek, onunla miinakasa ugruna 6mrini feda
etmek mecburiyetinde degildir. Hak davetgisinin isi sadece bu bir adami nasil

olursa olsun kendi inancina ortak etmekten ibaret de degildir. Davet¢i vazifesini

yapmustir.”®’

Katade diyor ki: “Bu ayet-i kerime inince sahabilerin giicline gitmis, onlar,
arttk vahyin kesildigini ve Allah’in azabinin yaklastigini sanmislar, bunun

lizerine, bundan sonra gelen “Sen yine de ogiit ver. Ciinkii 6giit mii'minlere fayda

. ’” 88 A . . . 9
verir. % dyeti nazil olmus ve sahabiler rahatlamislardir.”

Bu ayette davetin onemli baska bir kaidesi de agiklanmaktadir. Hakka
davetin asil amaci, kendilerine ulastirildiginda ona deger verip onu kabul edecek
vasiftaki temiz fitratlara iman nimetini gotirmektir. Ancak davetginin, binlerce
insan arasinda bu temiz fitratli insanlar1 taniyabilmesi miimkiin olmadigindan,
toplumda mevcut temiz fitrath insanlara iman nimetinin ulasabilmesi i¢in o
stirekli kendi teblig ve davet ¢alismalarim siirdiiriir. Ciinkii bu tip insanlar iman

edecek yetenektedirler. Iste davetin asil amaci bu insanlari toplayip bir araya

0 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X, 191.

37 Mevdudi, Tefhimii'l-Kur 'dn, V., 520.
¥ Zariyat, 51/55

¥ Taberi, Camiu ‘I-Bevan, X1, 474.



getirmektir. Davet¢i insanlarin davete kulak verip-vermeyeceklerini, iman1 kabul
edip-etmeyeceklerini ancak yaptigi bu c¢alismalardan sonra anlayabilir.
Karsisindaki insanlarin kat1 kalpli iman etmeyecek kimseler olduklarini anladigi
andan itibaren davet¢i kendi kiymetli vaktini bu insanlara harcayarak ziyan
etmemelidir. Clinki onlar, kendilerine verilen nasihattan ders almazlar. Bu
kimseler lizerinde vakit ve enerji sarf edilecegine, davetten istifade etmek isteyen

kimselere yonelmek gerekmektedir.’”

Ozetle, tugyan edenlerle usuliine uygun bir sekilde miicadele edilmelidir.
Once vaaz ve nasihat metoduna basvurulmali bunu yaparken de tath dil
kullanilmali ancak hak ve hakikatlerden asla taviz verilmemeli, gergekler
gizlenmeden oldugu gibi aktarilmalidir. Zamana, sartlara ve muhatabin durumuna
gore birtakim ilmi belgeler, mantiki fikirler ortaya konmali, karsi tarafi
uzaklastirici, nefret ettirici hareketlerden kaginilmahidir. Daha sonra yerine gore
tehdit yerine gore korkutma metoduna basvurulmali, gosterilen biitiin ¢abalara
ragmen tagiler tugyanlarindan vazgeg¢mezlerse onlardan uzaklasilarak hidayete
meyilli olan kimseler igin ¢aba sarfedilmelidir. Iste, Kur’an-1 Kerim davetin
temellerini ve ilkelerini bu esaslara dayandiriyor. Kullamlabilecek yontem ve

yollar ortaya koyuyor.
31. Tugyan Edenlerin Akibeti

Kur’an, toplumlarin sonunu ifade etmek igin son, sonug¢ anlamina gelen
“akibet” kavramim kullanmaktadir. Akibet kelimesi, hem mii’minlerin sonunun
iyi olmasi durumunu,”' hem de yalanlayanlarin sonunun kotii olmast ve helak
olmasi durumunu ifadelendirmektedir. Fakat daha ¢ok yalanlayanlarin yok
oluslarim ifade etmek icin kullanilmaktadir.”®® Biz de bu kavrami, Kur’an’in da
cogunlukla kullandig1 anlamda, ‘tugyan edenleri diinya ve ahirette bekleyen kot
son’ anlaminda kullanacagiz. Zaten tugyandan bahsedilen bir yerde iyi bir son
olmasi beklenemez. Tugyan edenlerin diinya ve A&hiretteki akibetlerini
-konumuzun smirlarini agsmamak i¢in- tugyan kavraminin gectigi ayetler

cergcevesinde ele almaya calisacagiz.

f‘m Mevdudi, a.g.e., V., 521.
' Bk. Ali imran, 3/137; En’am, 6/11,135; vb.
92 Bk, Nisa, 4/133; En’am, 6/133; ibrahim, 14/19; Fatr, 35/16.



310. Diinyadaki Akibetleri

Kur’dn’da bahsi gegen kissalardan anlasildigina gore, tugyana sapan birey
ve toplumlar hemen cezalandirilmayip vahiy yoluyla uyarilmiglardir.
Asiriliklarina son vermeleri igin onlara belli bir siire taninmistir. Bu siire zarfinda
bazen ibret almalar1 i¢in ellerindeki nimetlerden yoksun birakilmislardir. Uyarilar

fayda vermeyip kendilerine taninan siire sona erince de birtakim goksel ve yersel

afetlerle helak edilmislerdir.

3100. Miihlet Verilmesi

Kur’an’da, birey ve toplumlarin heldk edilisleriyle ilgili ayetler
incelendiginde heldkin hemen gergeklesmedigi, bunun igin bir siirenin beklendigi
goriilecektir. Tugyan eden birey ve toplumlara, kiifiir, sirk ve zulimlerinde 1srar
etmelerine, yeryiiziinde fesat ¢ikarmalarina, 6lgiisiizce hareket edip her tiirlti sinir
asmalarina, bir an 6nce azabi isteyip Allah’a ve Peygamberlerine kafa tutmalarina
ragmen pisman olup, tevbe etmeleri i¢in miihlet verilmektedir. Hi¢ siiphesiz
onlarin, boyle taskinlik ve tez canlilik yapip, bizzat kendi eylemleri ve
sOylemleriyle azabi ¢abucak istemelerine ragmen Allah Teald’min onlar gibi

acelecilik yapmayip onlara miihlet vermesi Allah’in rahmetinin bir sonucudur.

Ylnus stresinde bu konuya soyle temas edilir: “Eger Allah, insanlara
onlarin hemen hayra kavusmay: istedikleri gibi, serri de acele verseydi, elbelte
onlarin ecellerine hiikmolunurdu. Iste biz, bize kavusmayr ummayanlari,

tugyanlar icinde bocalar halde birakiriz. n393

Allah Teala, bu ayet-i kerimede, kullarina kars: liitutkar oldugunu, kullarin
birbirleri aleyhinde yaptiklar1 haksiz beddualarim1 hemen kabul etmeyip
miiminlere glinahlarindan tevbe imkani sundugunu -tiim azginlik ve isyanlarina

ragmen- Kafirlere de miihlet verdigini beyan etmektedir.””* Ayrica, kerem ve

*¥ Yiinus, 10/11.
3% Taberi, Camiu'l-Bevan, V1, 537.



rahmetini gostermekte acele ettigi halde, kullarim1 glinahlarina karsilik

cezalandirip muaheze etmekte acele etmedigini ifade etmektedir.””

Kur’an’in pek ¢ok yerinde Allah Teald azginlardan bahsederken “...onlar:
tugyanlart icinde bocalar halde (kor ve saskin) birakiriz. »396 buyurmaktadir.
Yani, Allah (c.c.) onlara miihlet verir ve onlar1 hemen cezalandirmaz.’”’ Bu
ifadeden de agikga anlasilacagi lizere tagiler, tugyanlarinin cezasi olarak hemen

heldk edilmemekte, onlara tugyanlarindan vazgegmeleri i¢in firsat verilmektedir.

Razi’ye gore; ayette gecen “ameh” kelimesi ile “ama” es anlamlidir.
Ancak “ama” kelimesi daha umumi olup hem maddi, hem de manevi korliik i¢in
kullanilir. “Ameh” ise, ne tarafa gidecegini bilmeyen kimsenin tereddiit ve

saskinhig1 manasim ifade edip sadece manevi korliikte kullamlir.**®

Tagilerle ilgili benzer bir ifadeyi Allah Teala Bakara siresinde soyle

kullanur:  “...Allah, tugyanlar: iginde bocalayip dururlarken onlara miihlet
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verir. Burada gecen “yemiiddiihim” ifadesine Miicahid “artirmak” anlami

verirken Ibn Mesud “miihlet” anlami vermektedir.®®

Allah Tedla, tugyan edenleri bir taraftan elgileri vasitasiyla uyararak
hiddyete davet ederken diger taraftan, belki tevbe ederler diye, siddetli bela,
felaket, sikint1, zorluk ve benzeri problemlerle ylizyiize getirir. Bu felaketler, 1slah
etmek, edeplendirmek ve uyandirmak igindir ve dolayisiyla gegicidir.
Felaketlerin, kendileri disinda bir toplum tarafindan olusturulmasi miimkiin
oldugu gibi, deprem, sel, tufan, kuraklik, kitlik gibi dogal etkenler vasitasiyla
olusturulmas1 da miimkiindiir. Fakat bu noktada bilmek gerekir ki Kur’an’a gore
bela ve musibetlere imtihan amaciyla mii’'minler de diicar olabilirler. Ancak

mii'minler Allah’in yolundan sapmadikga helak olmazlar.*'

Firavun’a miihlet verilmesi de helakin hemen gerceklesmedigine, en azgin

ve zalim kafirlere dahi iman etme firsat1 verildigine delil olarak gosterilebilir. Zira

% Mevdudi, Tefhimii'I-Kur 'dn, 11, 314.

3% Bk. En’am,6/110; A’raf, 7/186; Yinus, 10/11; vb.

397 Kurtubi, el-Cami’, V1L, 65.

% Razi, Tefsiru’l-Kebir, 1, 30.

% Bakara, 2/15. Oseexs pedirds L pbias

0 Maverdi, Tefsirii’l Mdverdi, 1, 78.

' Ejder Okumus, Kur ‘an'da Toplumsal (ékiis, s. 102-103.



Firavun’un “Sizin icin benden baska bir ildh tammiyorum"**

)7603

ifadesi ile “Ben
sizin en yiice Rabbinizim ifadesi arasinda kirk yil gegtigi rivayet edilir. Bu da
Allah Teala'min Firavun’u o ilk kelimesi sebebiyle o anda hemen
cezalandirmadigina, tam aksine, ona kirk yil siire tanidigina delalet etmektedir.
Fakat o kendisine verilen bu firsata ragmen tavrim degistirmeyip “Ben sizin en

viice Rabbinizim” sozini sarf edince her iki soziiniin karsihigi olarak

cezalandirilmistir. Bu da Allah Teéla’nin miihlet taniyip, ihmal etmeyeceginin

acik gostergesidir.®**

Elmalili da bu konuda sunlar1 sdyler: Hz. Misa’ya karst direnen Firavun
ve tebast hemen helak edilmemistir. Onlara diisiinmeleri ve uyanmalar1 igin
firsatlar verilmistir. Bu ikaz ve ihtarlar, akillarin1 baslarina almalari, durumlarin
mukayese etmeleri, hadlerini bilmeleri, Allah’1 diistinlip emrine karsi direnmekten
ve azginliktan vazgegmeleri, kiifiirden ve zulimden tevbe etmeye imkan

bulmalar i¢in yapilmstir.®?®

Hz. Nah, Hz. Hud, Hz. Salih ve diger peygamberlerin muhataplar1 da
tugyan etmelerine ragmen Allah Tedld onlara da miihlet vermistir. Ancak
kendilerine yapilan teblig ve nasihata ragmen, bir toplum dalalet {izerinde 1srar

eder ve haddi asarsa, onlara verilen miihlet sona erer ve Allah o toplumu helak

eder.®%

Bu anlatilanlardan su sonuca varmak mimkiindiir. Allah Teald birey ve
toplumlari, inkar ve azginliklarindan 6tiirii cezalandirmakta acele etmez. Onlari
belli bir siire serbest birakir, sozlii ve fiili olarak uyarir, onlara miihlet verir. Bu da
Allah’in rahmetinin genisligindendir. Bir kismi, kendilerine verilen bu siire
zarfinda iladhi uyarilardan ibret alip taskinliklarina son vererek iman ederken
digerleri tugyanlari i¢inde oyalanip dururlar. Allah Teéla boylelerinin belli bir
sinira gelmelerini bekler. Nihayet o sinira geldikleri zaman kendilerine verilen

miiddet sona erer ve hak ettikleri cezaya ¢arptiriliriar.

092 K asas, 28/38.

93 Nazi’at, 79/24.

% Razi, Tefsiru 'I-Kebir, X1, 41.

95 Elmalil, Hak Dini, 1V, 118.

% Mevdudi, Tefhimii'I-Kur'dn, 3/25.
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3101. Nimetlerin Geri AliInmasi

Tugyan eden bireylerin veya toplumlarin sahip olduklar gesitli nimetlerin
ellerinden alinmak suretiyle cezalandirildigina dair Kur’an’da pek ¢ok malumat
vardir. Siiphesiz bizim biitlin bu malumatlar1 ele alip incelememiz miimkiin
degildir. Burada, Allah Teéla’nin, kendilerine liitufta bulunarak biiyiik oranda
maddi ve manevi nimetler verdigi halde bu nimetlerin kiymetini idrak edemeyip

tugyana sapan bazi birey ve toplumlarin bu nimetlerden yoksun birakilmalarina

dair birkag 6rnek vermekle yetinecegiz.

Bu manadaki bireysel cezalandirlmaya Karun’u Ornek verebiliriz:
Karun’a, anahtarlarin1 dahi giiglii kuvvetli bir toplulugun tasimakta zorlanacagi
kadar ¢ok hazineler verilmis, servetiyle dillere destan olmus, fakat o, siikredecek
yerde bobiirlenip biiylikliik taslamistir. Bunun iizerine Allah Teala onun essiz

servetini elinden almis ve onu yerin dibine ge¢irmistir.®"’

Yine, Kehf saresinde anlatilan bag/bahg¢e sahibinin durumunu burada
zikredebiliriz. O, kendisine Allah tarafindan ihsan edilen, hurmaliklarla
donatilmis ve aralarinda ekinler bitirilmis, yemisini vermis ve {istelik arasindan
bir de wrmak fiskirtilmis iki bahge ile gururlanmis, yandaslarinin ¢oklugu ile de
giclii ve kuvvetli oldugunu iddia etmisti. Ayrica bu iki bahgenin yok olacagina ve
kiyametin kopacagma da ihtimal vermemisti.*”® Mal ve miilk sahibi olmakla,
stilalesinin genisligi ile dviinen bu kimse, ger¢ek nimet sahibi olan yaraticisina
karst simarmis, biyliklenmis, diinya mali ile izzet bulacagimi sanmig, neticede
bunun ac1 akibetine mahzun ve kederli bir sekilde dii¢ar olmustur: “Derken onun
serveti  kusatilip yok edildi. Béoylece bagi ugruna yaptigi masraflardan otiirii
ellerini ovusturup kaldi. Bagin ¢ardaklar: yere ¢okmiistii. ‘Ah,” diyordu, ‘keske

ben Rabbime hi¢bir ortak kosmams olsaydim.” "

Seyyid Kutub'un kaydettigi gibi burada son derece canli, somut bir sahne
sunulmaktadir. Sanki bahge her taraftan kusatilmis, iiriinlerin hepsi yok olmus,
saglam higbir sey kalmamuis, ¢ardaklar yere diismiis, kirihip pargalanmistir. Sahibi

de yapmis oldugu masratlarin i¢ yanikligi ile, kaybolup giden malinin, bosa giden

97 Bk. Kasas, 28/76, 81.
08 Bl Kehf, 18/32-36.
809 K ehf, 18/47.
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emeklerinin ardindan duydugu iiziinti ile dizlerini dovmektedir. Allah'a ortak

kosmaktan dolay1 pisman olmus ve is isten gegtikten sonra onun Rububiyetini

kabul emistir.®"

Kalem siresinde beyan edilen bahge sahiplerinin nimetlerinin ellerinden
alinmasi olaymm1 hem bireysel hem de toplumsal alan igin 6rnek verebiliriz.
Allah’in emrine uygun hareket eden ve yoksullarin hakkini men etmeyen bir
babanin evlatlari, babalarinin vefati ile kendilerine miras kalan bahgelerin
tirlinlerinden insanlan istifade ettirmekten kacindilar ve Allah’in hakkinm kiskanip
cimrilik ettiler. Fakat onlar uykudayken Allah tarafindan gdnderilen bir afetle
bahgeleri kusatiliverdi. Bahge kapkara kesildi. Uriinii bigilmis tarlaya, higbirsey
bitirmeyen kumluk araziye doniiverdi. Onlar bahgeyi bu halde goriince “Mutlak
volumuzu sasirmis olmaliyiz! dediler. Yok, yok, dogrusu biz mahrum birakilmigiz!
Iclerinden en makul olam soyle dedi. Ben size ‘Rabbinizi tesbih etsenize dememis
miydim?’ Onlar, ‘Rabbimizi tesbih ederiz. Siiphesiz biz zalim kimseler imisiz’
dediler.”"" Allah Teéla, bu kissada bahsi gecen kimselere karsi son derece
litufkar davranip onlara bol miktarda rizik verdigi halde onlar, cimrilik edip,
yoksullari azicik bir mahsulden yoksun birakma planlar1 yapinca Allah Teéla
onlarin planlarin1 bozmus, tuzaklarim baslarina gevirmistir. Infaktan kaginmanin
bedelini bahgelerindeki {riinlerin yamip kiil olmasiyla, ellerindeki biitiin

nimetlerden mahrum birakilmakla ddemislerdir.

Sebe’ toplumu da son derece sirin ve giizel bir beldeye, etrafi verimli
bahgelerle ¢evrilmis bir memlekete sahip olmalarina ragmen bu nimetin kiymetini
bilmediler. Nankorliik edip azginlik gosterdiler. Allah Teéla da onlar1 paramparga
etti. Ellerinden nimetleri geri aldi. Eksi meyveli, ac1 ilginh bitkilerle yetinmek

zorunda kaldilar.®'?

Israilogullar1 da, Allah Teila’min kendilerine ihsan ettigi sayisiz nimetlere

karsilik nankorliik etmisler, Allah hakkinda kétii zanda bulunmuslar ve asli astari

613

olmayan sozler sarf etmisler,”” peygamberlere karsi gelmisler, hatta bazi

910 Seyyid Kutup, fi-Zildl, IV, 2271.

°'' Bk. Kalem, 68/17-29: Ayrica Yorum i¢in bk. Kerim Buladi, Kur 'dn’da Nankorliik Kavram, s.
399.

12 Bk Sebe’, 34/15-16.
'3 Bk. Ali imran, 3/23, 181; Maide, 5/18, 24, 64: Tevbe, 9/30; vb.
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peygamberleri Sldiirmiislerdir.®’* Allah Teald onlarn Firavun’un baski ve
zulmiinden kurtarmis, onlara yhrt vermis, bildircin eti ve kudret helvasi lutfetmis,
neredeyse susuzluktan heldk olacaklari bir sirada, onlara kabileleri sayisinca,
kayalarin arasindan pmarlarl fiskirtmis, fakat biitiin bunlara ragmen onlar,
siikretmemis, tam aksine “Ey Misa! Biz bir ¢esit yemege asla katlanamayiz”
diyerek sarimsak, sogan, mercimek gibi baska yiyecekler isteyerek ve buzagiya

taparak nankérliik etmislerdir.®"

|
[srailogullari’nin bu kiymet bilmemelerine ve taskinliklarina karsilik Allah

Tealad onlara, maymunlasma, ;domuzlasma, horluk, yoksulluk, Beyt-i Makdis’e
|

kirk yil girme yasagi, lanetlenme gibi cezalar vererek kendi yaptiklar yliziinden

ellerindeki bazi nimetleri geri almstir.*'®

I

Allah Teala, bir millete baskalarina nazaran iistiinliikler ve bazi nimetler
verdiginde o millet, simarir ve ahlakini bozar da o nimete liyakatini kaybederse,
nimeti onlarin elinden alir. Millet kendi {istiin meziyetlerini bozmadig1 miiddetge,

Allah (c.c) verdigi nimeti onlarin elinden almaz.®!’

Zikrettigimiz bu Ornekleri c¢ogaltmamiz mimkiindiir. Zira bu gibi
kullanimlara Kur’an ¢okc¢a yer vermektedir. Buradan ¢ikarilabilecek en 6nemli
sonug, Allah Teala’nin vermis oldugu maddi ve manevi nimetlerin siikriinii eda
etmeyip azginlhk ve tagskinlik gostererek ilahi sinirlar1 asan birey ve toplumlarin
bazen kendilerine verilen nimetlerin geri alinmasi suretiyle cezalandirilabilecegi
gercegidir. Bir de, bu cezalandirilmanin sadece kéafirlere yonelik olmayip zaman
zaman maddi-manevi servetlerinin kiymetini bilmeyen mii’minlere yonelik de

olabilecegidir.

3102. Tabiat Olaylan ile Heldk Edilmeleri

Insanlar, kendi iradeleriyle hak ya da batili secme 6zgiirligiine sahiptirler.
Hakki inkar edip batila yonelerek Allah’a isyan eden, O’nun peygamberlerini

yalanlayan, verilen nimetlere nankorliik eden, insanlara zuliim ve haksizlik eden,

°'* Bk, Nisa, 4/155.
°'> Bk. Bakara, 2/47-61, 83, 93; Ali imran, 3/23; Maide, 5/19-20; Ta-Ha, 20/ 86/97.
%' Bk. Bakara, 2/61; A’rif, 7/166; Maide, 5/26, 60, 64; vb.

7 Ali Ozek v. dgr., Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 1993, s. 249.
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onlan kiiglimseyen, zayiflar1 ezen, servet ve zenginlikleri sebebiyle haddi asan
birey ve toplumlar isledikleri bu gibi giinahlar sebebiyle bazen nimetlerden
mahrum birakilmak, bazen nimetlerin elden ¢ikmast yami sira riizgar, tufan,

deprem ve Dbenzeri tabiat kuvvetleriyle helak edilmek suretiyle

cezalandirilmiglardir.

Kur’an’da bir ceza olarak toplumlarin helékini dile getiren ayetlere bir
biitiinliik igerisinde bakildiginda, helak etmekle yok edildigi ifade edilen
toplumlarin mutlaka tamaminin yok edildiginin veya fiilen ortadan kaldirildiginin
kastedilmedigi goriiliir. Heldk, bazen toplumu olusturan bireylerin biiyiik
¢ogunlugunun veya tamaminin ortadan kaldirilmasi ve bu diinya hayatlarina son
verilmesi seklinde olabilecedi gibi, toplumun, egemenligini kaybederek baska bir
toplumun boyundurugu altina girmesi ve onu toplum yapan temel &zelliklerini,
onurunu ve hayat sahnesindeki etkinligini yitirmesi seklinde de olabilir.®'® Birinci
tir heldke NOh, Ad, Semad vb. kavimleri 6rnek olarak verebiliriz. Biz

arastirmamizda birinci tiirdeki bu 6rnekler {izerinde durmaya ¢alisacagiz.

Allah Tedla Necm stiresinde Ad, Semtd ve Nih kavminin helakiyle ilgili
olarak soyle bﬁyurur: “Siiphesiz O, once gelen Ad kavmini ve Semiid kavmini
heldk etti ve hi¢ kimseyi birakmadi. Daha once de Niith'un kavmini helak etmisti.
Stiphesiz onlar daha zalim ve daha azgin (etga) kimselerdi. 619 Yine Fecr
stiresinde Ad, Semid ve Firavun’un ugratildiklar1 azaba dikkat ¢ekilerek onlardan
sOyle s6z edilmektedir. “Onlar ki iilkelerinde azdilar (taga), oralar: fesada

bogdular. Bu yiizden Rabbin onlarin iizerine azap kam¢is1 yagdird. "

Allah Teéla, Ad kavmi, Semid kavmi ve Firavun’un, yeryiiziinde ¢okga
bozgunculuk c¢ikardiklarini, Allah’in haram kildig1 seyleri islemekten geri
durmadiklarimi, bu yiizden onlara azap yagdirdigimi beyan etmektedir. Bu

kavimlerden bazilar firtinalarla, bazilar1 depremlerle bazilar1 da denizlerde

%% Ejder Okumus, Kur’dn'da Toplumsal Cékiis, s. 98.
! Necm, 53/50-52.
620 Fecr, 89/11-13.
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bogularak helak olmuslardir. Bunlar icin "Azap kameisi yagdirdi."®*" ifadesinin

kullanilmasi1 bu kimselerin azaplarinin siddetli oldugunu géiste:rmektedir.622

Elmalili da, “Nimet ne kadar biiyiik, ne kadar olagan isti ise kiifiir ve
: A sl s . . . - vl es 29623
inkarin azab1 da o olgiide essiz ve o nimetin zevali de o olgiide ac1 olur’ 62
ifadesiyle, Kur’an-1 Kerim’de iimmetlere verilen cezalarin nimetlere orantili

olarak verildigine isaret etmektedir.

Birey ve toplumlarin heldkiyle ilgili Kur’an’da gegen ayetleri
inceledigimiz zaman helakin birtakim goksel ve yersel afetlerle, yani tabiat
kuvvetleriyle gerceklestigini goriiyoruz. Heldk, sadece goksel afetlerle
gerceklestigi gibi sadece yersel afetlerle de gergeklesebilir. Goksel ve yersel
afetler bir arada da olabilir. Mesela; Kur’dn’da tugyan eden kavimlerden biri
olarak zikredilen NOh kavmi, siddetli yagmur ve bu yagmurun sonucunda

meydana gelen biiyiik tufanla helak edilmistir.®**

Hz. Nih, hak yoldan sapmis olan kavmini tevhide davet ediyor fakat onlar
bir tiirlii onu dinlemiyor, aksine ona eziyet ediyorlardi. Insanlarn Hz. Nih’tan
nefret ettiriyor, cocuklar1 onu dinlemekten sakmdmyorlardl.625 Bununla da
kalmayip onu cinnet ge¢irmekle itham ediyor, alaya aliyorlardi. O ise hig¢ aldirig
etmeden, onlar1 davete devam ediyordu. Fakat bu durum onlarin azginliini
artirmaktan baska bir ise yaramiyordu. En sonunda séyle dediler: “Ey Niih!
Bizimle tartigtin ve tartismayr uzattin. Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi
kendisiyle bizi tehdit ettigin azabi getir.”**® Bunun iizerine gokten sular saganak
saganak bosaldi. Yerin her tarafindan sular fiskirdi. Biitiin bunlar yagmurlarla
karisti. Yer, gok her taraf sularla dolup tasti. Bu olay Kur’an’da soyle anlatilir:
“Biz de gogun kapilarim dokiiliircesine yagan bir yagmurla agtik. Yeryiiziini
pmar pmar fiskirttik. Derken sular takdir edilmis bir is i¢in birlesti.
Gemidekiler disinda biitiin inkarcilar suda bogulmak suretiyle helak edildikten

sonra tufan sona erdirildi, igerisinde inananlarin bulundugu gemi, sular ¢ekilip is

62! Fecr, 89/13.

522 Taberi, Camiu 'l-Bevan, XI1, 571.

523 Elmalili, Hak Dini, 111, 367.

% Bk. A’raf, 7/64; Su’ara, 26/120; Kamer, 54/12; vb.
525 Ebu’s-Sutd, irsddii'I-Akli’s-Selim., VIIL, 165.

626 Had, 11/32.

27 Kamer, 54/11-12.
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bitirildikten sonra Ciidi dag1 tizerine oturtuldu.®®® Nah kavmi ilk tugyan eden ve

ilk helak edilen kavim oldu.®*’

Nih tufani sirasinda sularin képiiriip tasmas1 Kur’an’da tugyan kékiinden
bir fiille (tega) ifade edilmektedir.®® “En zalim ve en n,lgyankar”(’3 ! olarak
nitelendirilen Nioh kavmi azginlarinin sularin tugyamiyla cezalandirilmas: dikkat
cekicidir. Bu olay bize insanin tugyaninin tabiatin tugyam ile cezalandirilmasinin

“stinnetullah™n bir geregi oldugu izlenimini vermektedir.

Tugyanlar1 sebebiyle tabiat kuvvetiyle heldk edilen topluluklardan biri de
Ad kavmidir. Kendilerine peygamber olarak gonderilen Hz. Hud’u akil kithgi ve
yalancilikla suglayarak onun risaletini reddetiler.®*> “Senin soziinle tanrilarimizi
birakacak degiliz, seni tanrilarimizdan biri fena ¢arpmis!” diyerek olur olmaz
sozler sarfettiler. Allah’in ayetlerini inkar ettiler, O’nun elgisine asi oldular ve
inat¢1 her zorbanin emrine uydular.®>* Bunun iizerine Allah Tela Hz. Had’u ve

onunla beraber olanlar1 kurtard, yalanlayip inkar edenlerin kokiinii kazid1.***

Ad kavmi, tugyan etmenin, kiifiirde ileri gitmenin, biiyiikliik taslamanin,
glic gosterisinde bulunmanin bedelini agir bir sekilde 6dedi. Allah Teala, onlara
yedi gece sekiz gilin araliksiz devam eden siddetli bir kasirga (rih-i sarsar)
gonderdi.* Dondurucu derecede soguk olan bu kasirga onlarn, oracikta ici bos
hurma kiitiikleri gibi yere seriverdi.®® Ad kavmine gonderilen riizgar ylesine

“dehsetli ve soguk idi ki Online ¢ikan her seyi sogugunun siddetinden kasip
kavuruyordu. Kuvveti doruk noktada olan bu riizgar Ad kavmini, bulunduklari
yerlerden sokiip aliyor ve helak ediyordu.’’ Allah’in gazabi dolayisiyla o da
gazablanmisti. Insanlarin tugyanina tugyanla karsilik veriyordu.f’z'8 Uzerinden

gectigi seyleri canli birakmiyor, kiil edip savuruyor, denize firlatiyordu.®*

2% Bk Had, 11/44.

629 Aldsi, Rithu'l-Me éni, XV, 108.

3 By Hakka, 69/11.

! Necm, 53/52

32 Bk. A’raf, 7/66.

3 Bk Had, 11/53-54, 59-60.

3% Bk. A’raf, 7/72.

935 el-Ferra, Me 'dni’'l-Kur dn, 111, 180.
% Bk Hakka, 69/6-7.

7 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X, 621.

38 Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 259.

39 Bk, Zariyat, 51/41-42; Sevkani, Fethu I-Kadir, V, 279.
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Allah’in emriyle her seyi yikiyor ve mahvediyordu. Cok siddetli giiriiltiisii olan,
kokleri kesen, insanlar1 yaprak gibi havada savuran elem dolu bu kasirga gelince,
onlarin evlerinden baska higbir seyleri goriinmez oldu.**® Bu miithis kasirga, Ad
kavminin erkeklerini, kadinlarini, ¢ocuklarini ve mallarini yerle gok arasinda
savurarak par¢alamis ve heldk etmistir. Sadece Hz. Hid ve ona iman edenler

kurtulmuslardir.®*!

Tabiat kuvvetiyle helak edilen bir diger kavim de Semad kavmidir. Semad
kavmi, kendilerine peygamber olarak goénderilmis olan Hz. Sélih’e uymay:
sapiklik ve delilik olarak telakki ettiler, onu yalancilik ve simariklikla sugladilar.
Allah Teala onlar1 imtihan etmek igin onlara bir disi deve génderdi ve su igmesi
icin disi deveye bir giin ayirmalarin1 onlara emretti. Fakat onlar bu emre
uymayarak deveyi kestiler.®*? Tehdit ettigin azabi bize getir diyerek Hz. Salih’e
meydan okudular. Bununﬂt‘lzerine onlart siddetli bir sarsinti yakalayiverdi.
Yurtlarinda diziisti  donakaldilar.®*® Allah Teald onlari “tagiye” diye
isimlendirdigi bir tabiat kuvvetiyle helak etti.*** Yani onlarin iizerine ¢iglikla

gelen, Sl¢ii tanimayan korkung bir afet gonderdi.®”®

Miithis giiriiltiiyle birlikte
siddetli bir sarsint1 da bas gdsterdi.®*® Oturduklar yerleri harabeye ¢evirdi, evleri
barklar1 tizerlerine ¢oktii. Onlar1 yere gegirmek suretiyle koklerini kazid1.®*’ Bu
dehset verici felaket Semtd kavminin azginlarini, agildaki hayvanlarin ¢igneyip

ufaladiklar1 kuru er ¢op haline getirdi.®*®

Ayeti kerimede, Semid kavmi azginlarimin “tagiye” ile helak edildikleri
belirtilmektedir. “Tagiye”, tugyan kokiinden tiireyen bir isim olup, tugyan eden
insanlar1 cezalandirmak i¢in Allah tarafindan devreye sokulan azgin bir tabiat

649

kuvvetini ifade etmektedir.””” Yani, “tagiye” burada her tiirli ahldk ve adalet

sinirini asarak tugyan eden Semid kavminin azginlarina, bu fiillerine uygun bir

40 Bk. Ahkaf, 46/24-25.

%' Ali Ozek v.dgr., a.g.e., Ahkaf 25. dyetin izahi, s. 504.
42 Bk. Kamer, 54/23-29: Sems, 91/11-15.

3 Bk. A’raf, 7/77-78.

44 Bk. Hakka, 69/5.

045 Taberi, Camiu'l-Beyan, X11, 207.

4% Elmahl, Hak Dini, VIIL, 301.

47 Elmalil, Hak Dini, IX, 246.

48 K amer, 54/31.

%49 Razi, Tefsiru'l-Kebir, X, 621.
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ceza verildigini ifade eden bir kavramdir. Sinir1 asan o miithis ses, giriiltii ve
deprem tugyam yok etmistir. Burada kullanilan “tagiye” kelimesi, hem Semuad
kavmini helak eden kuvveti, hem de bu kavmin helakine sebep olan tavri aym
anda ifade etmektedir.®® Semad kavmi, tugyan eden bir topluluk oldugu icin

“tagiye” ile yani azip kuduran bir tabiat kuvvetiyle helak edilmistir.

Esas ceza dhirette oldugu halde, Kur’an-1 Kerim'de haddi asip isyan eden,
kendilerinden baska gii¢ tanimayan, bazi birey ve topluluklarin Allah'in emrine
boyun egen tabii hadiseler (tufan, firtina, zelzele vb.) yoluyla helak edildikleri
anlatilmaktadir. Akil sahibi ve serefli olarak yaratildigi halde baskaldirip isyan
eden, her istedigini yapabilecegini zannederek biiyiiklenen insan, akil sahibi
olmadig1 halde her emre boyun egen, “Allah'in askerleri” (Fetih, 48/7) tabiat

giigleri, yani dogal fetler tarafindan maglup ve perisan edilir.®'

Allah Teéla bu ve benzeri diger kavimleri heldk ettigi gibi bundan sonra da
dilerse birtakim kimseleri veya topluluklar1 helak etmeye kadirdir. “De ki O, size
listiiniizden ya da ayaklarimizin altindan azap gondermeye veya sizi par¢a parga
birbirinize kirdirmaya gii¢  yetirendir.”®* Onceki kavimler, kendilerine
gonderilen peygamberlere iman etmeyip isyan ve taskinhiklara devam edince
Allah, onlarin bazilarnin {izerine gokten tas yagdirip onlarn heldk etti.
Memleketleri tas yigim haline geldi; bazilarini da siddetli depremler helak etti,
memleketlerini viranelere c¢evirdi, bir kismmm da i¢ kansikliklarla birbirine

kirdird1. Iste bu ayet-i kerime o olaylara isaret ederek son peygamberin immetini

uyarmaktadir.®>>

Allah’1 inkédr etmek, O’nun vaz’ettigi risalet miiessesini, 0 miiessesenin
Allah tarafindan gorevlendirilen peygamberlerini ve onlarin Allah adina ortaya
koydugu hiikiimleri tanimamak, birey ve toplumlar igin uyulmas1 gereken Ilahi
yasalar1 ¢ignemek, gii¢ ve kuvvetine giivenerek insanlari ezmek, zuliim ve tesad:
yaygmlastirmak buiyiik bir tugyandir. Elbette boyle biiyik bir tugyan ve
baskaldirinin cezasi da biiyiik olacaktir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta

insanin tugyaninin tabiat kuvvetlerinin harekete gecirilmesiyle cezalandirilmas,

0 Begavi, Me dlimu t-Tenzil, VIIL, 204.
' Halit Unal, “Tugyan”, Sumil Islam Ansiklopedisi, VIII, 100.
* En’am, 6/65.

3 Ali Ozek v.dgr., a.g.e., En’am 65. dyetin izah, s.134.
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tevbe kapilarinin kapanip helakin hemen gergeklesmesidir. Tagilere taninan
miihlet sona erdiginde Allah’in emriyle tugyana geg¢en maddi gii¢ tarafindan
ellerindeki biitin imkéanlar alinir ve bdylece azabin ilk kademesi gergeklesir.
Ancak amellerin ceza ve miikafati tam manasiyla bu diinyada verilmez. Birey ya
da toplumlarin tugyanlarimin belli bir noktaya gelmesi beklenir. Dolayisiyla
yillarca, asirlarca fesat tohumu ektikten sonra Olenler bu diinyada hi¢ azap

cekmemis olabilirler fakat Allah'in adaleti geregi ahirette sorgulanir ve cezaya

carptirilirlar.

311. Ahiretteki Akibetleri

Ahireti hesaba katmayarak diinya hayatim tugyan iginde gegirenler,
oldiikten sonra yaptiklarinin hesabini vermek {izere huzura ¢ikarildiklarinda
kendilerini aklamak i¢in ¢areler arayacaklar. Birbirlerini suglayacaklar. Biiyiik bir
tartisma ve ¢ekismenin i¢ine girecekler. Mii’minler tarafindan alaya alinacaklar.
Neticede yaptiklarinin bedelini agir bir sekilde 6demek zorunda kalacaklar.

Tagilerin ahiretteki bu halleri Kur’an’in pek ¢ok yerinde anlatilmaktadir.

3110. Birbirleriyle Cekismeleri

Kur’an’daki ildhi beyandan anlagildigina gore, insanlar 6ldiikten sonra
tekrar diriltilmeleri i¢cin Sir’a ifiirlilecek ve herkes beraberinde bir sevk edici
melek oldugu halde sorgulanmak tizere Allah’in huzuruna getirilecektir. (bk. Kaf,
20/21). Insanlar siirekli olarak tugyana tesvik eden seytanla ona tabi olup azan
kimseler birbirlerini suglayacaklar, tartisacaklar ancak bu durum sonucu
degistirmeyecek hep birlikte taskinliklarinin hesabimi vereceklerdir. Allah Teala
da: “Atin cehenneme, (hakka karsi) inat¢i, hayrt hep engelleyen, haddi asan
stipheci her kdfiri! Allah ile beraber, baska bir ildh edinen o kimseyi atin siddetli
azabin igine! Arkadagi (olan seytan) der ki: “Ey Rabbimiz! Onu ben azdirmadim,
fakat kendisi derin bir sapikhik icinde idi.” Allah, soyle der: ' Benim huzurumda
cekismeyin. Ciinkii ben bu (konudaki) uyariyi size onceden yaptim. Benim katimda

s0z degistirilmez ve ben kullara zulmedici degilim, "*** buyuracaktir.

3% KAf, 50/24-29.
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Allah Teédla bu ayetlerde, belirlemis oldugu siirlart fiitursuzca asarak
tugyan eden kimselerle, onlarin elebasisi konumundaki seytanin, ahirette belki
cezadan Kkurtuluruz timidiyle birbirlerini suglayarak huzurunda g¢ekismelerinin
kendilerine fayda vermeyecegini, yarattiklarindan hi¢ kimseyi baskasinin sugun-
dan dolay1 cezalandirarak zulmetmeyecegini, bu konudaki hiikmiiniin kesin
oldugunu ve asla degismeyecegini, bunu da diinya hayatinda peygamberleri

vasitasiyla duyurdugunu beyan etmektedir.

Haddi asarak tugyan edenlerin, ahirette birbirlerini suglayacaklarina dair
su ayetleri de 6rnek olarak verebiliriz. “Iste boyle! Siiphesiz azginlar (tagiler) icin
elbette kotii bir doniis yeri, cehennem vardwr. Onlar oraya girerler. Orasi ne kotii
bir yataktwr! Iste (azap). onu tatsinlar: Bir kaynar su ve bir irin. O azaba benzer
cesit cesit baska azaplar da vardir. (Kendi aralarinda soyle derler:) ‘lste sizinle
beraber cehenneme tikilacak bir grup. Onlara rahat ve huzur olmasin! Stiphesiz
onlar cechenneme gireceklerdir.” O grup da, ‘Hayir, size rahat ve huzur olmasin.
Bu cehennemi bizim oniimiize siz stirdiiniiz. Orast ne kiti durak yeridir!’ der.
Sayle derler: ‘Ey Rabbimiz! Bunu bizim oniimiize kim siirdiiyse, cchennemde onun

azabim bir kat daha artir.””*>

Allah Teala bu ayet-i kerimelerde, cehennemliklerin birbirleriyle kavga
ettiklerini ve birbirlerinden rahatsiz olduklarin1 beyan etmektedir. Cehennemlikler
higbir zaman huzur i¢inde olamayacaklar, birbirleriyle ¢ekisecekler, birbirlerini
yalanlayacaklar, birbirlerine lanet okuyacaklardir.®® Cennet ehli aralarinda
selamlasirken cehennemlikler birbirlerini la'netleyecek, birbirlerini yalanlayacak
ve birbirlerini inkar edeceklerdir. Bir grup, zebaniler ve cehennem bekgileri
esliginde cehenneme geldikleri zaman onlardan ©once oraya giren Onderler
sonradan girenlere “rahat ylizii gormeyin” diyecekler; cehenneme yeni girenler de,
“Hayir, asil siz rahat yiizii gérmeyin. Bizi buraya siz siirdiiniiz. Bizi bu neticeye

stiriikleyen seylere siz davet etmistiniz.” diyecekler.®’ “Onlar rahat yiizii

*% Sad, 38/55-61.
%% Taberi, Camiu'lI-Bevan, X, 602.
%7 {bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dni 'l-Azim, V11, 76.
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gormesinler!” sozii kafirler arasindaki dayanmismanin sona erdigine, hatta
diismanliga déniistiigiine dair Allah Teéla tarafindan verilen bir haberdir.®>®

“Ey Rabbimiz! Bunu bizim éniimiize kim siirdiiyse, cehennemde onun

59

azabimi bir kat daha artir.”®° dyetini Zuhayli sSyle izah etmektedir: Yani

uyanlar, kendilerini peslerinden gitmeye c¢agiran onderleri kastederek sOyle
dediler: “Rabbimiz! Bizim bu atese girmemize sebep olanlara ve bizim dniimiize
bu azabi getirenlere, kiiflirlerinin ve daldlete diistirmelerinin karsiligi olarak
atesteki azabi kat kat artir.”®® Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
“Rabbimiz, bunlar bizi saptirdilar. Bunlara etesten bir kat daha azap ver.” Allah
‘Hepsi i¢in bir kat daha fazla azap vardir, ama siz bilmezsiniz.” buyurdu. ' Yani
sizden her birinizin kendi durumuna gére azabi vardir. Yine Allah Teala soyle
buyurur: “Ve dediler ki: Rabbimiz, biz reislerimize ve biiyiiklerimize uyduk da bizi

yoldan saptirdilar. Rabbimiz, onlara iki kat azap ver ve onlari biiyiik bir lanetle

rahmetinden kov. %%

Azginliklan neticesinde cehenneme sevk edilecek kimselerin birbirleriyle
atismalarina Saffat stresinde de yer verilir: (Allah, meleklerine $6yle emreder):
"Zulmedenleri, onlarla isbirligi yapanlart ve Allah’tan baska taptiklarin bir
araya toplayip onlar1 cehennemin yoluna koyun. Onlart durdurun. Ciinkii onlar
sorguya cekileceklerdir. Onlara, ‘Ne diye yardimlagmiyorsunuz? denir. Hayrr,
onlar bugiin teslim olmus kimselerdir. Birbirlerine yonelip sorarlar (¢ekisirler).
Sovle derler: ‘Siz bize sagdan gelirdiniz. Bize haktan yana gériiniirdiiniiz.’
Digerleri de onlara soyle derler: ‘Hayir, siz zaten mii’'min kimseler degildiniz.
Bizim sizin iizerinizde highbir hdkimiyetimiz yoktu. Hatta siz azgin (tdgin) bir
kavimdiniz. Artik Rabbimizin sozii (azap) bizim hakkimizda gergeklesti. Biz onu
mutlaka tadacagiz. Evet, biz sizi saptirdik. Ciinkii biz de sapkin kimselerdik.’

Stiphesiz o giin, onlarin hepsi azapta ortaktirlar. Iste biz suclulara boyle

16!
yapariz. "%

658 Zuhayli, Tefsiru’I-Miinir, c. X1, cz.23, s. 22.

99 Sad, 38/61.

000 Bk. Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, c. X11, cz.23, $.221.
L A’raf, 7/78.

%62 Ahzab, 33/67-68.

963 Saffat, 37/22-34.
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Ayet-i kerimede zikredilen birbirlerini suglayanlarin kimler olduklari ve bu
suc¢lama ile ne demek istedikleri farkli sekillerde izah edilmistir. Dahhak’in,
Abdullah b. Abbas’tan naklettigine gore: “Burada birbirlerini suglayanlar, ileri
gelen miisriklerle onlara tabi olan mustaz’aflardir.” O suglama ise mustaz’atlarin
mistekbirlere: “Siz bizi, gli¢ ve kuvvetinizle eziyor ve zorla kendinize tabi
kiliyordunuz.” seklindeki sozleridir. Miicahid ise burada birbirlerini suglayanlarin
kafirlerle seytanlar oldugunu, sug¢lamanin ise, kéfirlerin seytanlara: “Siz bize
suret-i hak’tan goriiniiyordunuz.” demeleri oldugunu soylemistir. Katade ise
burada birbirleriyle tartisanlarin, insanlarla cinler olduklarini, suglamanin ise
insanlarin cinlere: “Siz bize hayr1 gosterenler olarak goriiniiyor ve bizi gergek
hayirdan uzaklastirtyordunuz.” demeleri oldugunu ifade etmistir. Ibn Zeyd de
burada birbirlerini sug¢layanlarin, insanoglu ile seytanlar olduklarini sdylemis,
su¢lamanin ise, insanlarin, kafir olan seytanlara: “Siz bize saglam bir yoldan gelir
gibi goziikiiyor fakat bizi hayirdan uzaklastiryor, islamdan, imandan ve amel-i

salihten alikoyuyordunuz.” seklinde oldugunu soylemistir.***

Yukarida zikredilen goriislerin hepsi de miimkiin olmakla birlikte,
cehennem ehlinden birbirlerini suglayacak olanlar1 bu kadarla sinirli tutmayip,
birbirlerinin azab gérmesine sebep olan herkesin bu suglamalar karsi tarafa
yoneltecegini sdylemenin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz. Nitekim, Razi’nin
tefsirinde, birbirlerini suglayacak olanlarin idare edenlerle idare edilenler, onciiliik
edenlerle tabi olanlar olacagi seklinde daha kapsamli bir ifade bulunmaktadir.
Yine Razi’nin beyanina gore bu suglama, karsilikli dismanlik ve otke seklinde
cereyan edecek, aym zamanda, susturmak ve utandirmak igin yapilacaktir. Tabi
olanlar, “Bizi siz aldattimz” derken, liderler, “Bizim soziimiizii kabul
etmeseydiniz” diyecekler; biitiin bu sozleri sarf ederken azarlayici ve kinayicr bir

iislup kullanacaklardir.®®®

Kendilerine tabi olanlari saptiranlar, simdi kendilerini suglayan bu kimse-
lere soyle derler: “Allanin birligini itiraf etmiyordunuz. Bir kisim putlara kulluk
ediyordunuz. Bizim sizi, imandan alikoyacak bir hakimiyetimiz de yoktu. Bilakis

sizler, tugyan eden bir kavimdiniz. Allah’a isyan etme ve onun emirlerine karsi

%* Taberi, Camiu'l-Beyan, X, 481.
5 Rai, Tefsiru 'I-Kebir, 1X, 329.

142



gelme istegindeydiniz. Bu ylizden Rabbimizin bize vaad ettigi azap tizerimize hak
olmustur. Bizler de sizler de diinyada yaptigimiz amellerden dolay1r bu azabi
mutlaka tadacagiz. Biz sizi, Allah’in yolundan ve ona iman etmekten saptirdik.

Zira bizler de sapik kimselerdik.”**

“Iste cehennem halkimin birbiriyle miinakasa etmesi, siiphe gotiirmez bir
gercektir.”*®” Uyanlar ve kendilerine uyduklari nderleri arasindaki bu miinakasa
ve ¢ekismeden sonra Yiice Allah, her iki sinifin da diigar olacagi azabi soyle
vasfediyor: “Siiphesiz o giin, onlarn hepsi azapta ortaktirlar.”*®® Yani, dalalete
gotiirenlerle gotiirtilenler hep birlikte ayn1 azaba garptirilacaklardir. Tabi olanlarin
“biz kandirildik™ seklindeki mazeretleri kabul olunmazken, dnderlerin “biz onlar1

saptirmadik, onlar zaten daldlette idiler” seklindeki mazeretleri de kabul

olunmayacaktir.

Biitlin bu a¢iklamalardan anlasiimaktadir ki diinya hayatinda tugyan
ederek ilahi sinirlan asanlarla, onlara tabi olanlarin arasindaki birlik ve dayanisma
ahirette sona erecek, dostlugun yerini diismanlik alacak, cehenneme sevk
edildiklerini goriince amansiz bir ¢ekisme ve tartismanin igerisine girerek
birbirlerini suglayacaklar, siirekli huzursuz olacaklar, birbirlerine beddua
edeceklerdir. Onderlere uyanlar kandinldiklarim1 iddia ederek azginliklarinin
faturasin1 liderlerine kesmeye ¢alisacak, ancak onlar sadece ¢agirdiklarini,
kimseyi zorlamadiklarini, herkesin bu ¢agriya géniilden icabet ettigini belirterek
onlarin bu taleplerini reddedeceklerdir. Neticede Allah Teala, uyanlar1 da,
kendilerine uyduklar1 kimseleri de, tipki tugyan ve kiifiirde ortak olduklar1 gibi
azapta ortak yapacak, kendi amelleri dolayisiyla cehenneme koyacaktir. “Iste biz
suclulara boyle yapariz. " emri ilahisi geregi herkes, isledigi amelin karsihgin

bulacaktir.

9% Taberi, Camiu'l-Beyan, X, 482; Ayrica bk. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-Azim, VII, 10;
Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. XII, cz. XXIII, s. 51.

%7 3ad, 38/64.

*% Saftat, 37/33.

*% Saffat, 37/34.
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3111. Tugyan Edenlerle Alay Edilmesi

Sad siresinde, tugyana sapanlarin kendi aralarindaki ahiret diyalogundan
sunulan bir kesit, onlarin diinyada mii’minleri alaya aldiklarin1 gdstermektedir.
“O azginlar (miiminleri kasdederek) Ne oluyor bize? Diinyada kotii saydigimiz
adamlary burada goéremiyoruz. Diinyadayken biz onlarla alay ederdik. Yoksa
onlar, goziimiizden mi kactilar? "™ diyerek bir anlamda inananlara Kkarsi

isledikleri alaya alma sugunu itiraf edeceklerdir.

Taberi’'nin izahina goére, diinyada iken dini kabul etmeyip tugyan eden
azgin kafirler, cehenneme girdiklerinde, diinyadayken kendileriyle alay ettikleri

ve hakir gordiikleri miiminleri orada goremeyince bu ifadeleri kullanacaklardir.®”

Ancak durum onlarin zannettigi gibi olmayacak; mii’minler cehennemde
degil cennette olacaklar ve diinya hayatinda iken kendilerini hor ve hakir gortip,
alay ve eglence konusu yapmak suretiyle tugyan eden kimselerle karsilastiklar
zaman onlarin bu diinyada yaptiklarina karsilik orada onlarla alay edeceklerdir.
ibn Abbas’dan gelen bir rivayette bu sahne sdyle canlandirilir. “Miiminler
cennete, kdfirler de cehenneme girince, Allah, cennetten cehenneme, kdfirlerin
bulundugu tarafa bir kapr agar. Onlar bu kapin agildigim goriince,
cehennemden ¢itkmaya ve cennete yonelmeye baslarlar. Bu sirada cennetlikler de
siislii ¢cadwrlar icerisinde onlart seyretmektedir. Onlar tam cennetin kapisina

ulastiklarinda, iste o zaman kapt yiizlerine kapanir, miiminler de o giin onlara gii-

'!672
lerler.

Iste bu durum Allah Tedla’min; “Siiphesiz giinahkarlar, (diinyada) iman
edenlere giiliiyorlardr. Mii'minler yanlarindan gegtiginde, birbirlerine kas goz
ederek onlarla alay ediyorlardi. Ailelerine donerken zevk ve negse i¢inde giiliise
giiliise doniiyorlardi. Mii’minleri gordiikleri vakit, ‘Hig¢ siiphe yok, sunlar sapik
kimselerdir’ diyorlardl. Halbiiki onlar, mii'minlerin basima bek¢i  olarak
gonderilmemiglerdi. Iste bugiin de mii 'minler kdfirlere giilerler. Tahtlar iizerinde

etraft seyrederler. Nasil, kdfirler yapmakta olduklarimin karsiligim buldular

670 5ad, 38/62-63.
" Taberi, Camiu 'l-Bevan, X, 602.
672 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 1, 310; Kurtubi, el-Cami’, 1, 208.
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mi! "% ayetlerinde bahsettigi durumdur ki, Allah Teald’mn, diinyada iken
miminleri alaya almalarina karsilik ahirette onlar cezalandirmasidir.’™  Zira
Allah Teala “Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir kotiliiktiir (ona denk bir
cezadir) ™ buyurmaktadir. K&tiliigiin cezasi kotiilikle isimlendirildigi gibi

alayin cezasi da alayla isimlendirilmistir.®”®

Bakara siresinin on dort ve on besinci ayetlerinde, mi’minleri alaya
almak suretiyle tugyana sapan miinafiklarla, Allah Teala’nin alay edeceginden
bahsedilmektedir. Ancak Allah Ta'3lamin minafiklarla alay etmesi, onlar1 i¢inde
bulunduklar1 dalalette yiiziistii birakmasi ve vakti geldigi zaman, bu alaylarindan
Otiri yakalarina yapisip layik olduklari cezayi onlara vermesidir. Bu ceza,
mii'minlerle alay edenlerin, alayla birlikte, baslarina gelecek bir azab olacaktir.””’
Nitekim Allah Te'dld s6yle buyurmustur: “O giin (hesap giinii), erkek ve kadin
miinafiklar, iman etmis olanlara bizi bekleyin; nurunuzdan bir parga 151k alalim,
diyeceklerdir. (Onlara alayli bir sekilde) arkanmiza doniin de nuru orada arayin,
denilecek, sonra da kendileri ile mii'minler arasina, kapisi bulunan bir duvar
cekilecektir. Bu duvarwin i¢inde rahmet, dis tarafinda ise azab vardwr. Miinafiklar
onlara bagiracaklar: Biz sizinle beraber degil miydik? (Mii'minler de) diyecekler
ki: Evet, (beraberdiniz); fakat Allahin emri (6liim) gelinceye kadar kendinizi, siz
kendiniz yaktiniz; hep mii'minleri gozlediniz; (Isldm'dan) siiphe eltiniz. Sizi

ihtiraslariniz aldatt; hattd sizi aldatanlar, Allah'a karsi bile aldatilar. "™

Iste, mii'minlerle alay edenlerin akibeti, bdyle alayh bir azab olacaktir.
Fakat onlar, bu azaba carptirilincaya kadar, yeryiiziinde azginlik iginde
dolasmalarina g6z yumulacak, onlara dokunulmayacak, ta ki hesap giinii, layik

olduklar1 cezay1 hakkiyle ¢ekebilsinler.®””

Allah Teédld diinya hayatinda yapilan seylerin higbirini karsiliksiz
birakmadigi gibi, sirf inanglarindan o6tiirli, mii’minleri alaya almak suretiyle

tugyan edenlerin tugyanlarim da Kkarsihksiz birakmaz. Diinyada biuyiiklik

°”> Mutaffifin, 83/29-36.

%7 Kurtubi, el-Cami', 1, 208,

573 Siira, 42/40.

576 Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1, 178.

%7 Talat Kogyigit, ismail Cerrahoglu, Kur'dn-1 Kerim Medl ve Tefsiri, 1, 53.
° Hadid, 57/13-14.

“7 Talat Kogyigit, ismail Cerrahoglu, a.g.e., I, 54.
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taslayanlar ahirette kiiglilmekte, diinyada insanlar1 eglence konusu yapanlar
ahirette eglenceye konu olmaktadir. Diinyadayken insanlara azab edenler de,
ahirette azaba maruz kalmaktadir. Yani ahiretteki cezalar diinyadaki amellere

uygun olarak verilmektedir.

3112. Ebedi Azaba Maruz Birakilmalan

Diinya hayatinda iken tugyan edip Allah’in emirlerine karsi gelenler,
amellerinin karsilifi olarak ahirette cehenneme konulacak ve onun can yakici
azabim tadacaklardir. “Iste boyle! Siiphesiz azginlar (tdgin) icin elbette kétii bir
doniis yeri, cehennem vardir. Onlar oraya girerler. Orasi ne kotii bir yataktir! Iste
(azap), onu tatsinlar: Bir kaynar su ve bir irin. O azaba benzer ¢esit ¢esit baska
azaplar da vardir."**® Alimler, burada gecen azginlar (tagin) kelimesiyle kimlerin
kastedildigi hususunda ihtilata dismiislerdir. Miifessirlerin ¢ogu bu kelimeyle
kafirlerin kastedildigini ifade ederken Ciibbai gibi bazilari, kafir olsun olmasin,
biiyiik giinah islemis olan herkesin kastedildigini soylemislerdir.®®' Biz, tugyan
ifadesinin biiyiik giinah sahibi olan, Allah'in, miikellefiyetlerini ¢igneyen ve o
hususlarda haddi asan kimseler i¢in de kullanildigim gérmiistiik. Dolayisiyla

ikinci goriistin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.

Allah Teala tugyan edenler i¢in kotii bir doniis yeri oldugunu, bunun da
cehennem oldugunu belirttikten sonra onlarin oradaki azaplarinin kaynar su, irin
ve bunun gibi baska azaplar oldugunu belirtmistir. Ayette gecen “hamim”
kelimesinden maksadin, sicakligin son derecesine ulasmis sular oldugu
soylenmistir. Irin diye terciime edilen “gassak” kelimesinden maksadin ise,
cehennemliklerin viicutlarindan akan kan ve irin, gozlerinden akan yas, tahammiil
edilemeyecek derecede soguk olan ve pis kokan bir igecek olduguna dair
rivayetler vardir.®®* Biitiin bu rivayetlerin ortak yonii sudur: Cehennemliklere
sunulan yiyecek veya icecekler insana tiksinti veren bir 6zellige sahiptir. Ayrica

bunlar cehennem ehline beslenmek i¢in degil azap etmek igin verilir. Elmalili’nin

*% Sad, 38/55-58. ¢! A e Al (3lat s psan oA 500 10 Nleall (b Leslia slea Tl el )y 130
ol

9! Razi, Tefsiru'I-Kebir, 1X. 403.

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilevman, 111, 122; Taberi, Camiu ‘I-Bevan, X, 598-
599; Begavi, Me ' dlimu't-Tenzil, VII, 98; Kurtubi, ¢/-Cami’, XV, 221; ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kur'dni'l-Azim, V11, 75; Meragi, Tefsiru'l-Merdgi, c. X11, cz. 23, s. 131.
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kaydettigine gore “hamim” cehennemlikleri sicaklig: ile yakarken, “gassak” da

soguklugu ile yakacaktir.®®?

Ibn Kesir, “baska azaplar” ifadesiyle siddetli soguk ve sicak yel, kaynar su
icme, zakkum yeme, yukarilara ¢ikarilip asagilara atilma ve daha baska birbirine
zit muhtelif seyler kastedildigini ve bunlarin hepsi ile cehennemliklere azab

edilecegini, hakarete ve al¢altilmaya maruz birakilacaklarimi beyan etmektedir.®**

Bu ifadelerden anlasildigina gore tugyan edenleri cehennemde pek acikl
azaplar beklemektedir. Onlara cehennemde igecek verilecek ama bu bogazi yakan
kaynar sudan ibaret olacak, yiyecek verilecek ama bu da yenilemeyecek derecede
soguk ve kotii kokulu olan irin ve benzeri bir sey olacaktir. O halde insanin bu
kotli sonla karsilasmamasi igin ildhi sinirlara tecaviiz etmemesi, isyana ve inkara

diismemesi, giinahta asiriliga kagmamasi gerekir.

Tugyan edenlerinin diinyada iken takip edildigine, akibetlerinin cehennem
olduguna ve orada cesitli cezalara maruz kalacaklarina Nebe’ slresinde sOyle
temas edilir: “Siiphesiz cehennem, bir gizetleme yeridir; tugyan edenler igin,
icinde ¢aglar boyu kalacaklar bir doniis yeridir. Orada ne bir serinlik ve ne de
icecek bir sey tadacaklar! Ancak uygun bir ceza olarak kaynar su ve irin
icecekler. Ciinkii onlar hesaba ¢ekilmeyi ummuyorlardi. Ayetlerimizi  de
alabildigine yalanlamiglardi. Biz ise, her seyi bir kitapta (Levh-i Mahfuz 'da)

tamamiyla sayip tespit ettik. Kafirlere soyle denilir: Simdi tadin. Artik bundan

< 685
sonra yalnizca azabimizi artiracagiz.

Goriildugi gibi Cehennem tugyan eden, kendilerini hidayete erdirmek igin
gonderilen davetcileri dinlemeyen kimseler i¢in tek doniis yeridir. Oradan
kagmalart miimkiin degildir.**® Allah Teala’nin koydugu siirlar asan azginlar,
onca hararete ragmen, orada, ne serin bir rlizgér, ne atese mani olacak golge

vesilesiyle bir rahatlik, ne de. susuzluklarini dindirecek ve i¢lerinden o yangim

3 Elmalili, Hak Dini, V1, 477.

% fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur 'dni’l-Azim, V1L, 75.

%5 Nebe’, 78/21-30.

% Meragi, Tefsiru'l-Merdgi, c. XV, cz. XXX, s. 13; Ayrica bk. Tantavi, e/-Cevihir fi Tefsiri'l-
Kur’ani’l-Kerim, c. X111, cz. XXV, s. 9.
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silip siipiirecek bir i¢ecek bulabilirler... Velhasil, onlar orada, ne serin bir hava, ne

de soguk bir su bulabilirler.®*’

Cehennemi anlatmak i¢in, gozetleme yeri, av yakalamak i¢in tuzak yeri
anlamina gelen "mirsaden" kelimesi seg¢ilmistir. Clinkii kafir ve asiler higbir
kimsenin kendilerini gézetlemedigini sanmaktadirlar. Tipki av hayvaninin kendisi
icin kurulmus tuzaktan habersiz, hoplayip, ziplamasi gibi, kafir ve asiler de
diinyada béyle yasarlar. Fakat cehennem bir tuzak gibi hazir beklemektedir ve
onlar bu tuzaga takilarak cehenneme diiseceklerdir.®®® Diinya hayatini tugyan

ederek geciren, Allah’a karsi biiyiiklenerek ilahi sinirlart asan kimseler sonsuza

dek orada kalacaklardir.®

Yukarida zikredilen “ahkab” kelimesi etrafinda farkli goriisler ortaya
konmustur. Elmalil1, bu goriisleri zikredip soyle bir degerlendirme yapar: Ahkab,
“hukub” kelimesinin ¢oguludur. Hukub, ard arda olma ménasim da icererek asir
ve karn kelimeleri gibi pespese gelen bir¢ok seneyi kapsayan bir devir demektir ki
“seksen kiisur y11” diye yaygindir. Her biri bin sene demek olan ahiret giinleriyle,
senesi {igyiiz altmis giin olmak iizere seksen yil diye rivayet edilmistir ki yirmi
dokuz bin sene kadar bir devir demek olur. Yetmis bin sene diyenler de olmustur.
Her ne olsa “hukub,” sonu olan bir miiddeti ifade ettigi i¢in buradan cehennem
azabmin sona erecegini anlamak isteyenler olmustur. Fakat sunu gozden
kagirmamak gerekir ki tekil bir kelime olan “hukub™un, sonu olan bir siireyi ifade
etmesinden ¢ogul olan “ahkéb”in da sonlu olmasi gerekmez. Tefsirciler der ki: Bu
kelimede ard arda gelme mandsi bulundugu ve az bir miiddetin de ard arda
gelmesi halinde sonsuza kadar gidebilecegi cihetle, devirlerce, sonsuza kadar
demek olur. Nitekim, bir ¢oklar1 da “hukub” kelimesinin, biitiin zamanlari i¢ine
alan dehir manasinda oldugunu sdylemislerdir. Sonra bundan bir sona erme
anlasildigi var sayilsa bile, bu bir methum-u mubhaliftir. Diger ayetlerde gecen ve
kafirlerin cehennemde sonsuza kadar kalacaklarimi agikca gosteren naslarla
celiskili olamaz. Ote yandan “azginlar” tabiri, “takva sahipleri” karsiti olarak

miiminlerin asilerini de kapsayan bir ménada diisiiniilmesi halinde cehennemde

87 Razi, Tefsiru'l-Kebir, X1, 17; Ayrica bk. Hazin, Liibcbii 't-Te 'vil fi Me dni’t-Tenzil, 1V, 347.
%88 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, VII, 15.
089 Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, c. 1X, cz. XVII, s. 6036
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kalisin sona ermesi onlara nazaran olabilir. Gergekte cehennemin miiminlerin
asilerine ait olan tabakasinin neticede soénecegi hakkinda bir hadis-i serif de

rivayet edilmistir.**

Daha 6nce Nebe’ siresinden zikrettigimiz ayetler agik¢a gostermektedir ki
cehennem, Allah’in belirlemis oldugu simrlari kiistahlagarak asmak suretiyle
tugyan edenler i¢in bir gbzetleme yeridir ve onlarin barinag: olacaktir. Allah Teéla
tugyana diisenlerin akibetlerinin ne olacagini, nasil felaketlerle karsilasacaklarini
gozler Oniine sererek tugyan feldketine dikkat cekiyor. Insanlar tugyana

diismemeleri hususunda uyariyor.

Allah Teala’nin emirlerine kars1 gelip isyan eden ve boylece haddi asan,
ayrica gegici diinya hayatini, ebedi olan ahiret hayatina tercih eden kimsenin varip
kalacagi yerin cehennem oldugu su ayetlerde agik bir sekilde ortaya konmaktadir.
“Kim tugyan eder ve diinya hayatini tercih ederse, siiphesiz, cehennem onun
sigmagidir."*®' Burada tugyan, hidayetin sinirin1 asan, diinya hayatim tercih eden,
onu dhiretin Oniine gegiren, yalmiz diinyaya calisan, ahiret i¢in higbir hesabi
olmayan her insam kapsamaktadir. Ahiret kriteri, insamin elindeki ve vicdanindaki
olciileri degerlendiren tek Slciidiir. Ahiret hesabi bir kenara itildiginde veya diinya
hayat: ona tercih edildiginde elindeki biitiin olgiiler altiist olur. Olgiisiindeki biitiin
degerlerin diizeni bozulur. Hayatindaki vicdani ve ahlaki tiim ilkeler ve prensipler
yikilir. Azgin, isyankar, haddini asan bir insan konumuna diiser.*? Hayatim
fitratindaki maya ve cevhere uygun diizenlemiyerek hakikate kars1 kalp ve
kafasini kapali tutmak suretiyle mesru ve kutsal higbir sinir tamimaz, denge

cizgisini asar. Boylece cehennemde yasamaya mahkum edilir.%”

Tugyan edenlerin akibeti bu sekilde ortaya konduktan sonra, diinya
hayatinda iken Allah Tealda’nin koydugu oOlgiilere gére hareket eden, ahiret
hayatina inanan, amelleriyle bir giin bas basa kalacagim bilerek hazirhigini yapan

mi’minlere su miijdeli haber veriliyor. “Kim de, Rabbinin huzurunda

% Elmalili, Hak Dini, VIIL, 499.

9V Nazi’at, 79/37-39. ¢ sl oo anadl b WA 5 gl i ik fa Ll
2 Seyyid Kutup, fi Zildl, V1, 3818.

9 Celal Yildinim, fimin Isiginda Asrin Kur'dn Tefsiri, X111, 6586.
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4. SONUC VE DEGERLENDIRME

Tugyan kelimesi sozliik anlami itibariyle sularin asir1 derecede c¢ogalip
yatagindan tasmasini, denizin dalgalarinin her zamankinden tazla kabarmasini,
insanin azginlik ve taskinlik géstermesini, isyanda ve kiifiirde ileri gitmesini vb.
ifade etmektedir. Yani tugyan kelimesinin kok anlaminda her tirli asirilik,
oOl¢iistizlik ve dengesizlik vardir. Hem tabiattaki olaylarin asiriligi hem de insanin
sinir tammazh@ bu kavramla ifade edilmektedir. [hmalkarlik, dini yarim yamalak
yasamak da tagkinlik ve asirilik olarak telakki edilmistir. Ancak tugyan daha ¢ok

belirlenen sinirlart ve olgiileri asirihik yoniinde ihlal etmeyi, sinir tammazhgi,

cebir ve siddet kullanmay1 anlatir.

Kur’an-1 Kerim’de de bu kavramin sozliikk anlaminin paralelinde her tiirli
asirih@r ifade etmek ilizere kullanildigimi gérmekteyiz. Gokyiiziinden yagmurun
saganak halde bosalip, yeryiiziinden sularin figskirarak her tarafi kaplamasiyla
meydana gelen Nuh Tufani1 tugyanin tiiredigi kok olan “tega” kelimesiyle anlatilir.
Yine asin1 derecede isyankar olan Semiid kavminin korkung bir giiriiltiiyle helak
ediligleri de tugyanin tiirevlerinden biri olan ve azgin bir tabiat kuvvetini ifade
eden “tagiye” ile anlatilir. Ancak Kur’dn’da tugyan kavramimin tabiat
kuvvetleriyle ilgili olarak kullanilmasina sebep insanlarin azginca davranmislardir.
Insanlarin asiriliklarina tabiattaki birtakim kuvvetlerin her zamanki 6lgiilerini

asmasiyla karsilik verilir. Yani tugyanin 6znesi ve dolayisiyla sebebi Kur’an’a

gore her zaman insandir.

Kur’dn’a goére asin tiiketim, 6l¢ii ve tartida adaletsizlik, istikametten
sapma, mil’'minleri alaya alma, nimetlere nankorlik etmek gibi asiriliklar da
tugyandir. Bu anlamda mi’'minler de bazi davraniglariyla tugyana
disebilmektedir. Ancak tugyan kavrami Kur'an'da daha ¢ok inkarda, isyanda ve
zuliimde ileri gitmeyi, hak ve adalet sinirlarim1 asmayi ifade eder. Ozellikle gii¢ ve
otorite sahibi olan zalim iktidar sahiplerinin ve miitreflerin ilahi sinirlan 6l¢iistiz
bir sekilde asarak Allah’a ve peygamberlere karsi gelmelerini, insanlara

zulmetmelerini anlatir. Bu anlamda Firavun’un kendini ildh yerine koymasi,

150



insanlara iskence yapip onlar1 kolelestirmesi, Nuh kavminin inkérdaki 1srari, Ad
kavminin azginliklari, Semid kavminin isyankarliklari, Yahudilerin nankorce

tutum ve davranislari hep tugyan kavramiyla ifade edilmistir.

Kiifiir, zuliim, i’tida, bagy gibi kavramlarla tugyan arasinda ¢ok siki bir
iliski vardir. Bu kavramlar bazen birbirinin yerine kullanilabilmekte, bazen
birbiriyle neden sonug iliskisi i¢erisinde olabilmekte, bazen birbirinin agiklayicisi
olarak kullanilabilmektedir. Ancak tugyan kendini kendine yeterli goriip, ilahi
sinirlar1  higbir engel tamimaksizin asan kimsenin halini anlatmak iizere
kullanildiginda —ki Kur’dn’da ¢ogunlukla bu anlamdadir-, inkarin, isyanin,
azginligin ve benzeri biitiin olumsuz sifatlarin en ug noktasinda bulunmay: anlatir.

Bu haliyle tugyan en azgin en asi kimselerin sifatidir.

Tugyan kavraminin anlaminda diger baz1 kavramlar gibi kapalilik yoktur.
Anlami son derece agiktir. Bu yiizden olsa gerek miifessirler bu kavramin anlami
lizerinde hep birbiriyle Ortiisen izahlar yapmislardir. Tespit edebildigimiz
kadariyla Kur’an’in niiziiliinden bu yana, tarihi siire¢ igerisinde bu kavramin
anlam alaninda bir degisme de olmamistir. Ayrica konumuz icabi inceledigimiz
eserlerin hi¢birinde tugyan kavrami ve 6nemli bir tiirevi olan tagit kavraminin
cahiliye devri veya oncesine ait kullamimina rastlayamadik. Kanaatimizce bu
kavramlar Islim oncesi Arap toplumunda yaygin olarak kullanilmamaktaydi.
Kur’an’in ildhi ol¢ii ve smirlart asan kimseleri ifade igin tugyan ve tiirevi diger
kelimeleri se¢mesinin bu kavramlarin kullanim sahasinin genislemesine yol actig1

dustintilebilir.

Tugyan kavrami igerisinde 6nemli bir yere sahip olan tagit kavrami;
insanlarin ve cinlerin azginlari, sihirbaz, kéahin, seytan, put, kotiiliigli emreden
nefis, her tiirlii sapkin 6nder, Allah’in disinda tapinilip mabut tutulan canli veya
cansiz her sey, insanlarin idarecisi durumunda olup ilahi hiikkiimlere mubhalif
olarak kararlar veren insan suretindeki seytanlar, Allah’a karsi kulluk vazifesini
yerine getirmeyi engelleyen diislince sistemleri, sapkin ideolojiler, Allah’a isyan
eden ve insanlar1 kendisine itaat etmeye zorlayan niifuz sahibi kimseler ve benzeri
anlamlarda kullanilmaktadir. Kisaca tagit; asir1 derecede tugyan ederek kendini

ilah yerine koyan, ilahi buyruklara muhalif olarak kanunlar ihdas eden, bu
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kanunlara isteyerek tabi olan, Allah’in disinda herhangi bir seye kulluk eden insan
ile insanlar tarafindan ildh kabul edilen biitiin batil tanrilar, insanlarin isyanina

sebep olan goriiniir ve goriinmez her tiirli varlik hakkinda kullanilan bir

kavramdir.

Aw A

Kur’an tagitun reddedilmesi gerektigini, Allah’a imanla tagita imanin bir
arada bulunamayacagini 6zenle vurgular. Taghtun hiikmiine basvurmayi, onun

ugrunda ¢aba sarfetmeyi ve onunla dostluk anlamina gelebilecek her tiirlii iliskiyi

kesin bir dille yasaklar.

Ayrica bu ¢alismada yer verilen deliller gostermektedir ki; tugyan edenlere
destek olmak da tugyandir. Onlarin tu@yanlarina seyirci kalmak da dolayli
yollardan onlara destek anlamina gelecegi igin tugyandir ve sorumluluk gerektirir.
Dolayisiyla tugyan edenleri tugyanlarina son vermeleri hususunda uyarmak
gerekir. Ancak bu uyariy1 yaparken iislubu iyi diizenlemek, onlarin taskinliklarini
daha da artiracak tavirlardan uzak durmak icap eder. Tath dille, yumusak sozle,
giizel nasihatlerle ama taviz vermeden, gercekleri gizlemeden tugyan edenleri

uyarmak, asiriliklarina son vermeye davet etmek dini ve sosyal bir sorumluluktur.

Netice itibariyle sunu soyleyebiliriz. Allah Teéalda birey ve topluluklarn
verdigi nimetleriyle dener. Nimetine siikredenlere fazlasim da verir. Nankdrliik
edip azginlik ve taskinhk gosterenleri de hemen cezalandirmayip her tiirli
asiriliklarina ve isyanlarina ragmen tevbe edip azginliklarina son vermeleri igin
onlara miihlet tanir. Buna ragmen onlar tugyanlarina son vermezlerse, bir kismini
ellerindeki nimetlerden yoksun birakmak suretiyle, bir kismin1 da birtakim yersel
ve goksel afetlerle helak etmek suretiyle cezalandirir. Ancak tugyan edenleri asil
ceza ahirette beklemektedir. Zira tugyan edip diinya hayatin1 ahiret hayatina tercih
edenlerin barinaginin cehennem olacagi ve onlarin orada ¢esit g¢esit azaba

carptirtlacaklar Kur’an-1 Kerim’de net bir sekilde ortaya konulmaktadir.
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OZET

“Kur’dn’da Tugyan Kavrami” adli bu ¢alismanin amaci Kur’an’daki
olumsuz nitelikli kavramlardan biri olan tugyan kavramini tiirevleriyle birlikte
incelemek, konu etrafinda eski ve yeni tefsirlerde yapilan degerlendirmeleri ortaya
koymaktir. Bu maksatla tugyan kavraminin kavramsal cercevesi c¢izilmeye,
Kur’an’a gore tugyan olan tutum ve davranislar tespit edilmeye, insan1 tugyana
sevk eden faktorler belirlenmeye calisilmistir. Tugyan-tagat iliskisi {izerinde
durulmus, Kur’an’da tugyana saptigi belirtilen birey ve topluluklardan ornekler
verilmistir. Tugyanin dini, iktisadi-ahlaki ve siyasi boyutuna deginilmis, tugyana
sapanlara karsi takinilmasi gereken tavir ortaya konmaya c¢alisilmistir. Tugyan
edenleri diinya ve ahirette bekleyen birtakim musibetlere temas edilmistir. Netice
itibariyle bu arastirmada, tugyan kabul edilen hususlara, tugyanin sebeplerine,
tugyan-taght iliskisine, tugyan-kiifir yakinhigina, tugyan edenlerin diinya ve

ahiretteki hallerine dair bazi sonuglara varilmistir.
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SUMMARY

THE CONCEPT OF TUGHYAN IN THE QUR’AN

Aim of this dissertations is to analyze the word ‘tughyan’ (with its Arabic
derivatives) which has got a negative meaning in the context of the Qur’an and to
show the former and newly comments on this word in the Tafsir books (Qur’an
Exegesis). At the beginning, we will try to define the conceptual borders of
‘tughyan’; then determine the actions and deeds that can be considered as
‘tughyan’ and the factors that urge mankind into ‘tughyan’. The relation between
tughyan and taghut is presented and examples are given for societies who were
attributed to this action in the Qur’an. The religious, economic, ethical and
political aspects of tughyan are mentioned and examples of appropriate attitude
towards people in ‘tughyan’ is given. We have mentioned that tughyan brings evil
in this world and the hereafter. As a result, in this research, conclusions were
given about the actions regarded as tughyan, the causes of tughyan, the relation

between taghut and tughyan, the closeness of tughyan and kufur (disbelief) and

the situation of those in this world and the hereafter.
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