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ONSOZ

Islamiyet’in dogusundan itibaren ser’i hiikiimler, asli kaynaklardan belli
esaslar cercevesinde istinbat edilmistir. Baslangigta zihinlerde daginik halde
bulunan bu esaslarin tespiti neticesinde hiikiim istinbatiyla ilgili metotlar1 ifade
eden “Fikih UsGli” ilmi ortaya ¢ikmistir. Miictehidlerin gayretleri ve onlarin
hiikiimlere ulagmada takip ettikleri yolun tespiti ile gelisen bu alanda ilk eser,
hicri ikinci asirda Imam Safii tarafindan kaleme alinan ve kendisinin usil

metodunu ihtiva eden “er-Risale”dir.

Mezheplerin tesekkiilinii miiteakiben ortaya c¢ikan yeni meselelere
mezheplerin genel usll yontemi igerisinde ¢oziim bulma, mezhebin ustliini
O0grenme ve diger mezheplere karst savunma gibi saiklerle gelisen Fikih
Usili’'nde miitekellimin ve fukahd metodu olmak iizere temelde iki yontem
izlenmistir. Hanefilerin takip ettigi fukaha metodunda her ne kadar bazi risaleler
yazilmis ise de bize kadar ulagsmis olanlar arasinda kamil manada yazilmis ilk eser
Eba Bekir er-Razi el-Cessas’in yazdigr “el-Fiistl fi’l-ustl”diir. Usil konularimi
kendine has usliibuyla ve farkli goriislere yer vererek klasik Hanefi ¢izgisinde
isleyen Cessas, dzellikle hocast Kerhi’nin ve Isd b. Eban’in goriislerine sik sik
atifta bulunmus, Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin biiyiik oranda, Is4 b. Eban’imn ise belirli

konularda usiil anlayislarinin bizlere ulagsmasini saglamistir.

Cessas, el-Fiistl’de konulart ¢ogunlukla mezhep ileri gelenlerine dayanan
belirli asillar (kurallar) etrafinda incelemis ve ele aldig1 konulari o konunun 6ziinii
ifade eden asil (kural) mahiyetinde genel prensiplerle zenginlestirmistir. Iste gerek
mezhep ileri gelenlerine dayanan gerekse Cessas’in ifadeleriyle olgunlasan
asillarin tespitini konu edinen tezimiz bir giris, ana bdliim ve sonu¢ kismindan
olusmaktadir. Burada sunu da belirtmek yerinde olacaktir: Calismamizda
baslangic itibariyle el-Fiisl’iin tamaminin incelenmesi hedeflenmis olmakla
birlikte tez siiremiz igerisinde ancak ilk ¢ cildi incelenebilmis, son cilt ise
arastirma kapsami disinda tutulmustur. Giris boliimiinde, Oncelikle Cessas’in
yasadig1 donemin genel sartlari, hayati, ilmi kisiligi, hocalar1 ve el-Fiistl’iin genel
Ozellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra kaidenin sozliikk ve terim anlami

tizerinde durulmus, fikhi kaide ile Fikih Usdli ilminde kullanilan asillar



arasindaki farklar belirtilmis, “ustl kaidesi” terkibinin kullanimi tarafimizdan
isabetli bulunmadig1 i¢in onun yerine “asil” teriminin kullanilmasi teklif edilmis
ve kaidenin tarihi seriiveni tizerinde durulmustur. Ana bolimde el-Fiistl’deki
asillar imkan oldugu 6l¢iide tespit edilmeye calisilmis ve asillarin yer aldigr ilgili
konular, tespit edilen asillarin anlasilmasina katki saglayacak sekilde 6rnekleriyle
birlikte Ozetlenmistir. Sonu¢ boliimiinde ise arastirmada ulasilan sonuglar

maddeler halinde derlenmistir.

Tez ve ilgili diger ¢alismalarimda yardimlarini esirgemeyen danisman
hocam Dog. Dr. Kemal YILDIZ’a tesekkiir ederim. Ayrica tezi okuyarak katkida
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Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

Erciyes Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi

Hicri
Hazirlayan
Hazreti

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islami Arastirmalar

Kiitliphane, kiitiiphanesi
Miladi

Madde

Numara

Nesreden

Oliimii, 6liim Tarihi
Radiyallahii anhii

sayfa
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SS. . sayfadan sayfaya

S . Sayi

s.a.v. . Sallallahii ‘aleyhi ve sellem

thk. . Tahkik eden

trc. . Tercuime, terciime eden

ts. . Tarihsiz

vb. . Ve benzeri, ve benzerleri, ve bunun gibi
v. dgr. . ve digerleri

y DYl

ys. :  Basim/Yaym yeri yok
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GIRIS

Fikih Usdlii ilmi, islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet
metinlerinden Allah ve Restliiniin murddi olan hiikiimleri istinbat etmeyi,
hakkinda nass bulunmayan konular1 ise nasslarin genel mantig1 g¢ergevesinde

hilkme baglamay1 amaglar ve bu amacin sahih bir sekilde gerceklestirilebilmesi

icin kurallar tanzim eder.

Hanefi Mezhebinin kurucusu Imam-1 Azam Ebd Hanife (6. 150/767)
hiikiimlere ulasmada kendine has bir usil belirleyerek mezhebini tesis etmistir.
Daha sonra Ebt Yusuf (8. 182/798) ve Imam Muhammed (6 189/805) gibi 6nemli
talebelerin gayretleri ile mezhebin temel Ozellikleri belirginlesmis ve mezhep
saglam bir zemine oturtulmustur. Ebli Yusuf ve imam Muhammed’in kad1 olarak
devlet hizmetinde bulunmalarinin da etkisiyle yayginlasan mezhep, toplumsal
ihtiyaglara cevap vermedeki yeterliligi ile kolayca benimsenmis ve zamanla islam
aleminin yarisina hitap eder duruma gelmistir. Mezhebin kurulus asamasinda belli
bir sistem dahilinde kaleme alinmayan asillar, Ebd Yusuf ve imam Muhammed’in
eserlerinde dagmik olarak yer almistir. Bu alana yonelik calismalar Imam
Muhammed’in 6grencisi ve aym zamanda bir muhaddis olan Isd b. Eban (&.
221/836) 1, Hanefi mezhebine yonelik ithamlara cevap olarak hazirladigi ve bir
anlamda Hanefi mezhebinin hadis ustliinii ortaya koyan “er-Red ala Bisr el-
Merisi ve’s-Safi‘l fi’l-ahbar”, “el-Hiicecli’s-sagir” ve “el-Hiicecti’l-kebir” isimli
eseleriyle? baglamstir. Daha sonra Kerhi (6. 340/952) usil ve fiirG-u fikha dair
otuz dokuz asli muhtevi “Usil Risalesi’ni telif etmistir. Kerhi’nin talebesi Cessas
(6. 370/982) ise kendine kadar ulasan malzemeyi derleyerek “el-Fiistl” adini

verdigi bizlere kadar ulagmis ilk kamil usil eserini telif etmistir.3

Bu calismada, tez konusunun anlasilmasina katki saglamasi amaciyla

oncelikle Cessas’in hayati Ozet olarak aktarilmis, el-FiisGl’iin ozelliklerine

! Fikth Usilii terkibinin olusum siireci, kazandigi terim anlam, usulciilerin yaptigi farkli

tanimlar, Fikih Usdlil ilminin konusu, kapsami, dayanagi, gayesi ve gelisimi hakkinda bir
degerlendirme i¢in bk. Mustafa Said el-Hinn, Dirdsetun tarihiyyetun Ii’l-fikh ve usilihi, es-
Sirketii’l-miittehide, Dimesk 1404/1983, ss. 145-153, 155-161.

2 Siikrii Ozen, “Isa b. Eban”, DI4, XXII, 481.

Hanefilerin temsil ettigi fukaha metodunun 6zellikleri ve bu metotla yazilmis 6nemli eserler

i¢in bk. el-Hinn, Dirdsetun tarihiyyetun li’l-fikh ve ustilihi, ss. 201-208.

14



deginilmis ve telifinde katkisi olan eserler ve miiellifleri kisaca tanitilmistir. Daha
sonra kaide terimi lizerinde durularak fikhi kaide ile asil terimi izah edilmis ve
aralarindaki farklara vurgu yapilmistir. Giris boliimiiniin  birinci  kisminda
Cessas’in hayatiyla ilgili olarak tabakat, tarih ve sahislar1 konu edinen a‘lam
kitaplarindan, el-FiisGl’ii tahkik eden Uceyl Casim en-Nesemi’in yazmis oldugu
“Girig”ten ve Cessas’in “Ahkamii’l-Kur’an” adli eseri lizerine doktora ¢aligsmasi
yapan Mevliit Glingor’iin “Cessas ve Ahkamu’l-Kur’an’1” adl1 eserinden istifade
edilmistir. Kavaid ilminin tanitilmas1 kisminda ise Ahmet Yaman’in “Bir Kavram
Olarak ‘Fikih Kaideleri’ Ya da Islam Hukukun Genel Ilkeleri” adli makalesi,
Mustafa Baktir’m DIiA’da yazmis oldugu “Kaide” maddesi ve Necmettin
Kizilkaya’nmn “KAasani’nin Bedayi Isimli Eserinde Kavaid’in Yeri” adli tezi gibi

cesitli tez, kitap ve makalelerden istifade edilmistir.

Tezin ana boliimiinde 6zelde Cessas’in, genelde ise Cessas’a kadarki
donemde Hanefi mezhebinin usil anlayisini sekillendiren asillar (kurallar) imkan
Ol¢iisiinde tespit edilmeye calisgilmistir. Asillar tespit edilirken ilgili asillarin
okuyucu tarafindan anlasilmasi i¢in konular 6zetlenmis ve fer’i ahkdma dair
cesitli Ornekler verilmistir. el-Fiisil’de yer alan terimlerin gilinlimiiz Fikih
Ustlii’ndeki karsiliklar: yer yer verilmis ve bu islem i¢in Zekiyyiiddin Sa’ban’in,
I. Kafi Donmez tarfindan terciime edilen “Islam Hukuk {lminin Esaslari (Ustlii’l-
Fikh)” eseriyle Mehmet Erdogan’in “Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii’nden
faydalanilmistir. Konular Ornekler esliginde 6zetlenirken giliniimiizde yapilmis
ilgili ¢alismalara dipnotlarda isaret edilmis ve bdylece okuyucuya mukayese
imkan1 taninmistir. Malum oldugu iizere fukaha metodunda yazilmis usil
eserlerinden Tiirk¢e’ye kazandirilmig bir eser bulunmamaktadir. Bu durum, yolun
basinda olan ilim talebelerinin, s6z konusu eserlerin muhtevasina yeterli 6l¢iide
vakif olmasini zorlagtirmaktadir. Biz de bu zorlugu agmak amaciyla yukarida zikri
gecen eserlerden “Islim Hukuk [lminin Esaslar1 (Usdlii’l-Fikh)”, Gazali’nin, H.
Yunus Apaydin tarafindan terciime edilen “islam Hukuk Metodolojisi (Mustasfa)”
ve Ferhat Koca’nin “Tahsis” adli eseriyle Fikih Usili alaninda yapilan cesitli
yiiksek lisans ve doktora tezlerine, DIA’da yazilmus ilgili maddelere ve bu alanda

kaleme alinmis ¢esitli makalelere miiracaat edilmistir.

Bu tezde, konularin islenis ve tasnifi agisindan farkli metot ve baslik
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diizeni tercih etme imkani oldugu halde el-Fiistil’iin sistemine ve baslik diizenine
sadik kalinmis, gerekli goriilen yerlerde ise konularin muhtevasina uygun iist

basliklar eklenmistir.

el-Fisil, hikkiim ¢ikarma metodlar olarak ifade edilen “istinbatu’l-ahkam”
bolimiiyle baglamaktadir. Tespit ettigimiz asillarin ¢ogunlugu bu bdliimde yer
almakta olup ikinci boliim olan “deliller” kisminda daha ¢ok “haber” ve “icma”
konular1 6zetlenmeye ¢alisilmis, 6zelde Cessas’in genelde ise Hanefi mezhebinin

bu konulardaki anlayisinin tespit edilmesi yoniinde gayret sarfedilmistir.
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I. CESSAS’IN HAYATI ve el-FUSUL fi’l-USUL

Bu baglik altinda oncelikle Cessas’in yasadigr donemin genel 6zellikleri,
hayati, ilmi sahsiyeti, hocalari, talebeleri ve eserleri kisaca anlatilacak, daha sonra

ise el-Fiistl’iin temel 6zellikleri ana hatlariyla zikredilecektir.

A. Cessas’in Hayat1 ve Ilmi Yénii

Calisma konumuz olan el-Fistl mielifinin yasadigi donemi genel
ozellikleriyle tanitmak, el-FiisGl’iin telifine katkilar1 ¢ercevesinde Cessas’in
faydalandig1 eserleri ve hocalarini zikretmek ve genel anlamda tez konumuza

katkis1 olacak bilgileri vermek yerinde olacaktir.

1. Cessas’in Yasadign Donemin Genel Ozellikleri

Bir insanin yetismesinde istidat ve kabiliyetlerinin disinda icinde yasadigi
toplumun sosyal ve siyasi yapisi, iktisadi seviyesi, toplumsal iligkilerin diizeyi ve

biitiin bunlarin etkisiyle olusan ilmi seviye son derece 6nemlidir.

Cessas’in hayati biitlintiyle hicri dordiincii asirda ve ¢ogunlukla Bagdat’ta
gecmistir. Siyasi olarak bu asir, Abbasilerin (132-656/750-1258) merkezi
kuvvetinin zayifladigi bir donem olarak bilinmektedir. Emeviler (41-132/661-750)
zamaninda genisleyen sinirlar, Abbasiler devrinde korunmaya ve ortaya ¢ikan i¢
isyanlar bastirilmaya calisilmigtir. Ancak baskentten uzak bolgelere tayin edilen
vali ve kumandanlarin zamanla Bagdat’ta oturmay tercih ederek yerlerine vekiller
gondermeleri ve bunun neticesinde merkezi otoritenin zayiflamasi, uzak
bolgelerdeki vali veya vekillerinin bagimsizliklarini ilan etmesiyle sonuglanmustir.
Abbasi devletinin kurulus asamasinda ydnetimde Iranlhlar etkin durumdayken,
merkezde otoritenin zayiflamasiyla bir miiddet Tiirk emirleri, daha sonra da
318/945°te Bagdat’a hakim olan Biiveyhiler’ (M 932-1062) merkezi yonetimi ele
gecirmigtir. Merkez {lizerindeki bu hékimiyet yaris1 neticesinde miladi onuncu

ylizyilin baginda Abbasi imparatorlugunun i¢inde bulundugu sosyal buhran en

Biiveyhiler, M 932-1062 yillar1 arasinda Iran ve Irak’ta hiikiim siiren ve miisliiman olduktan
sonra $iiligi benimseyen Deylem asilli bir hanedandir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Erdogan Mereil,
“Biiveyhiler”, DIA, V1, 496-500.
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yiikksek noktaya varmis, Bagdat’ta bulunan Abbasi halifesinin sadece dini
temsiliyeti ve manevi yetkileri kalmistir. Hicti dordiincii asirda Islam
cografyasinda Abbasi halifesinin yanisira Endiiliis’te Emevi (138-422/756-1031),
Misir ve kuzey Afrika’da Fatimi (M 909-1171) halifeleri ortaya ¢ikmis, siyasi

birligin yam sira dini birlik de bozulmustur.”

Abbasiler her ne kadar halki Emevi zulmiinden kurtarmak ve insanlar
arasinda 1irk ayrimi gozetmeksizin adaleti saglamak gayesiyle yonetimi ele
gecirmis olsalar da pratikte bu hedefleri gergeklestirmek tam manasiyla miimkiin
olmamistir. Sinifsal agidan ikiye boliinen toplumda Halifenin yakinlar1 ve devlet
erkani havas tabakasini olustururken avam tabakasini ise esnaf, sanatkar, ¢iftgi ve
koleler olusturmustur. Cesitli fikhi-itikadi mezhepler ve farkli milletlerden
tesekkiil eden toplumda zaman zaman milletler ve mezhepler arasi catigmalar
yasanmis ve istenmeyen olaylar meydana gelmistir. Cessas’in zamaninda siyasi
karisiklik ve iktidar miicadelelerine paralel olarak biiyiilk ekonomik sikintilar
yasanmustir. Bu ekonomik sikintilar esnasinda Bagdat’ta yasanan bir kithik
sebebiyle Cessds’in Ahvaz’a gittigi rivayet edilmistir. Halk arasinda hakim olan
ekonomik sikintiya karsin Halife ve devlet ileri gelenleri liiks ve ihtisam icinde

yasamiglar, insanlarin sorunlarina kayitsiz kalmlslarde

Abbasiler, yukarida da ifade edildigi iizere Emeviler’den farkli olarak
hilafeti hakli olana vermek, Hulefa-i Rasidin donemini ihya ederek gergek hilafet
anlayisini slirdiirmek gibi bir iddia ile iktidara gelmeleri sebebiyle zahiren dahi
olsa ilme ve ilim adamlarina alaka gostermislerdir. Bu amaca yonelik saraylarda
ilim adamlarina odalar tahsis edilmis, cesitli ilmi miinazaralar diizenlenmis,
yabanct eserlerin terciimesi ic¢in Beytli’l-hikme kurulmus ve egitimin
kurumsallagsmasina biiyiik katkist1 olan medreseler insa edilmistir. Yine bu
donemde mezheplerin tesisi, gelismesi ve tedvini gerceklesmis, dini ve diinyevi
ilimlerde biiyiik gelismeler saglanmistir. Fethedilen farkl: iilkeler, yeni kiiltiirlerle
etkilesim sonucu ortaya ¢ikan yeni hadiseler ve bu hadiselerin fikhi hiikiimlerini

tespit ihtiyacina bagli olarak basta Hicaz ve Irak olmak {izere iilkenin birgok

% Hakki Dursun Yildiz “Abbasiler”, DI4, 1, 31-39; Mevliit Gilingor, Cessds ve Ahkdmu’l
Kur’an 1, Elif Matbaasi, Ankara 1989, s. 25.
¢ Yildiz “Abbasiler”, DIA, |, 46-48; Giingor, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’an’1, s. 3.
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bolgesinde fikih ilmi biiyiik gelisme gostermistir. Ozellikle Abbasiler devrinin ilk
iki yiizyil Islam kiiltiir ve medeniyetine damgasii vuran ¢ok dnemli bir zaman
dilimidir.” Cessas’in zamaninda siyasi karisiklik ve iktidar miicadeleleri hakim
olmasina ragmen siyasi iktidarlarin ilme ve ilim adamlarina deger vermesi ve
medreselerin tesekkiilii neticesinde ilmi alanda gelismeler devam etmistir. Ilim
talipleri i¢in seyahatler kisitlanmamis Endiiliis’ten Buhara’ya kadar biiyiik Islam

cografyasinda serbest¢e dolagmak ve ilim talep etmek miimkiin olmustur.®

2. Hayati

Tam adi, Eb Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas’tir. Hicri 305 yilinda
fran’in eski yerlesim merkezlerinden Rey’de dogmasi sebebiyle er-Razi
nisbesiyle, meslegine nispetle de el-Cessas (kireggi) lakabiyla anilir.® Cessés,
Bagdat’da Hanefilerin hocasi1 ve biiyiik fikih alimi Ebu’l-Hasen el-Kerhi (6.
340/952)'nin'® 6grencisi olup zamaninda mezhebinin reisi™' ve re’y ehlinin

onderi*? miictehid bir alimdir.*®

Cessas, hicrl 325 yilinda Bagdat’a gelerek devrin en biiylik Hanefi fakthi
Kerhi’nin derslerine devam etmis ve zamanla onun 6nde gelen talebelerinden biri
olmustur. Bagdat’ta meydana gelen kitlik sebebiyle bir ara Ahvaz’a giden Cessas,
kithik sona erdikten sonra Bagdat’a donmiis, hocasiyla yaptig istisareden sonra
Hékim en-Nisaburi (6. H 404) ile Nisabur’a giderek ondan hadis ilmi tahsil

etmistir. Hocast Kerhi’nin hicri 340°ta vefatinin ardindan hicri 344 yilinda

" Hayreddin Karaman, Isidm Hukuk Tarihi, iz Yaymcilik, istanbul 1999, ss. 155-165; Yildiz
“Abbasiler”, DIA, |, 40-44.

8 Glingor, “Cessas”, DIA, |, 46-48:; Giingiir, Cessds ve Ahkamu’I-Kur’an’1, $5.3-4.

o Glingor, Cessds ve Ahkdmu’I-Kur’an’1, S. 8-9; Gilingér, “Cessas”, DIA, VI, 427.

% Hanefi mezhebinin sistemlestirilmesinde énemli katkilart bulunan ve Irak Hanefiligi ¢izgisinin
onde gelen temsilcisi usilcii bir fakih olan Kerhi, hicri 260 yilinda Kerh’te dogmustur. Ebi
Said el-Berdail ve Ebli Hazim’in derslerine devam etmis, hocalarinin vefatindan sonra 6gretim
gorevini devralarak 6liimiine yakin bir zamana kadar bu gorevi siirdiirmiis ve hicri 340 yilinda
Bagdat’ta vefat etmistir. Kerhi, sahip oldugu genis ilmin yaninda son derece ibadete diigkiin,
vera sahibi, kanaatkar ve fakirlige karsi sabirli bir sahsiyettir. Genis bilgi i¢in bk. H. Yunus
Apaydin, “Kerhi”, DIA, XXV, ss. 285-287.

1 Ebii’l-Felah Abdulhayy ibnu’l-‘imad el-Hanbeli, Sezerdtu z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk.
Mahmid el-Arnatd, Daru Ibn-i Kesir, Beyrut 1410/1989, 1V, 377; Hayruddin ez-Zirikli,
Kamiis-u terdacim i eghuri’r-ricdl ve’n-nisda’, Daru’l-ilm 1i’l-meldyin, Beyrut 1992, I, 165.

2 Eba Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut

ts., 1V, 314-315.

Omer Rizd Kehhale, Mii‘cemii’l-miiellifin terdcimu musannifi’l-Kiitiibi’I- ‘Arabiyye, Daru

ihyai’t-tlirdsi’l-‘ Arabiyye, Beyrut ts., I, 7.

13

19



Bagdat’a donen Cessas, ders arkadasi EbG Ali es-Sasi’den hocasinin ders
makamin devralmstir.* Yaklagik yirmi altt y1l bu makamda tedris faliyetiyle
mesgul olan Cessas, 370/981 yilinda (7 zilhicce Pazar giinii) 65 yasinda Bagdat’ta

vefat etmistir.15

3. Ilmi Sahsiyeti

Dindar, diinya nimetlerine fazla iltifat etmeyen, ziihd sahibi ve slipheli
seylerden sakinmaya Ozen goOsteren bir yapiya sahip olan Cessas, yasadigi
donemde bir¢ok alimin elde etmek icin ugrastigi “kadr’l-kudat”lik makami
kendisine iki defa teklif edilmesine ragmen kabul etmemistir. Bu tavri, onun
makam ve mevki hirsindan uzak, ilmi faliyetleri devlet hizmetinden {stiin géren

takva sahibi birisi oldugunu gt')stermektedir.16

Cessas’in sahip oldugu ilmi seviyenin yiiksekligi hem bu hakikati ifade
eden alimlerin sehadetlerinden hem de telif etmis oldugu eserlerinin muhteva ve
kapsamindan anlasilmaktadir. Biiyiik bir miictehid ve fikih alimi olan Cessas’in,
yasadig1 donemde Bagdat’ta Hanefl re’y ekoliiniin 6nderi ve fikih tedrisi i¢in ilim
taliplerinin ders halkasina seyahatler yaptig1 bir sahsiyet oldugu zikredilmistir.
Hocasmin vefatindan sonra onun makamina hi¢bir itiraz olmaksizin oturmasi ve
ders halkasiin basina gegmesi de Cessas’in ilmi seviyesi ve sahsiyeti hakkinda

onemli bir gt')stergedir.17

Kuvvetli bir muhakemeye ve {istiin bir ikna kabiliyetine sahip olan Cessas,
ileri stirdiigii goriisler arasinda delillere dayali tercihler yapmakta, sonradan ¢ikan
meseleler hakkinda da mezhebinin usiliine gore goriis belirtmektedir. Yer yer ehl-
1 siinnet alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan kabul goren anlayislara aykir1 goriisler

One sirdigii goriillmektedir. Mesela, En’am siresinin 103. ayetini tefsir ederken

" Muhyiddin Eb Muhammed Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed b. Nasrullah b. Salim b.
Ebu’l-Vefad el-Hanefi el-Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye, thk.
Abdulfettth Muhammed el-Hulv, Hicr, Kéahire 1414/1993, |1, 220-224.

Y5 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, IV, 314-315; Ahmed b. Mustafa Taskdpriizade, Miftdhu’s-Sedde ve
misbdhu’s-siydde fi mevzii ‘ati’l- ‘uliim, Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut 1405/1985, |1, 163.

¥ fbnii’l-<Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 1V, 377; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-
Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaid-Muhammed Naim el-Arkasisi,
Miiessesetu’r-risale, Beyrut 1402/1982, X VI, 340-341.

1 Uceyl Casim en-Nesemi, “Temhid”, Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, el-Fiisil fi’l-
usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi, Mektebetii’l-irsad, Istanbul ts., I, 17.
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Allah Teala’nin hakikat manasinda goriilemeyecegini sdyler ve Kiyame stiresinde
gecen ve ahirette Allah’in miminler tarafindan goriilecegine isaret eden “ila
Rabbiha nazirah” ifadesini “sevap ummak” veya “kesin bir sekilde bilmek”
seklinde tefsir eder. *® Yine sihrin hakikatinin olmadigini belirterek Hz. Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) biiyii yapildigi yoniindeki haberleri kabul etmez.™

Yukarida belirtilen bu farkli gorlislerinden dolayr bazilar1 Cessas’t
mutezile mezhebine nispet etmistir. Her ne kadar O, bu goriislerinde ehl-i siinnete
ters diismiis olsa da bu iki goriisiinden dolay1r mutezile mezhebinden oldugunu
sOylemek dogru degildir. O, ihtilafli bu iki mesele disinda her zaman ehl-i Siinnet

e e . . . . 2
ve’l-cemaat griislerini benimseyip savunmustur.”’

Omer Nasuhi Bilmen, Cessas’in, fikih ilminde tebariiz etmesinin yaninda
kudretli bir miifessir oldugunu belirtmis ve onun tefsirinde, Hanefi fukahasi
arasinda temayiliz etmis miictehid fakihlerin goriiglerine yer verdigini, fikhi
meseleler hakkinda uzun incelemelerde bulundugunu ve fikhi hiikiimlerin istinad
ettikleri nasslart ortaya koydugunu zikretmis ve “Ahkamii’l-Kur’an” isimli bu
tefsirin, ilm-i fikih, UsGl-i Fikih ve hilafiyyat agisindan biiyiik 6nem arzettigini

sdylemistir.”*

Hanefiler mezhep alimlerini smiflandirirken Cessas’a genelde ‘““ashab-1
tahric”in bulundugu dordiincii tabakada yer vermislerdir. Ancak pek cok alim
buna kars1 ¢ikarak Cessas’a haksizlik yapildigini belirtmisler ve onun, en azindan
“meselede miictehid”’in bulundugu iicilincii tabakada yer almasi gerektigini
sé')ylemislerdir.22 el-Fiistl’iin muhakkiki Nesemi bu konudaki kanaatini sOyle
ifade etmektedir: “Cessas’in eserlerini inceleyenler onun gercekte sadece goriisleri

nakleden ictihad kudretinden mahrum biri olmadigini usal, fikih ve tefsirde

8 Cessés, Ahkdamu’l-Kur’an, nsr. Abdusselam Muhammed Ali Sahin, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,

Beyrut ts., 111, 6.

Glingodr, “Cessas”, DIA, VII, 427. Cessas’in sihir hakkindaki goriisleri ve meseleyi ele alig
sekli hakkinda genis bilgi i¢in bk. Cessas, Ahkdmu ’I-Kur’an, 111, 49-69.

Giingor, Cessas ve Ahkamu’l-Kur’an’t, ss. 28-33.

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatu’l-Miifessirin), I-1I, Diyanet Isleri Reisligi
Yayinlari, Ankara 1960, II, 214.

2 Nesemi, “Temhid”, I, 15-17, 21.
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kuvvetli bir miictehid alim oldugunu goriirler.”?,

4. Hocalar1

Siiphesiz, bir insanin yetismesinde o kisinin gayretleri kadar ilim tahsil
ettigi hocalarinin da biiyiik etkisi vardir. Bir tohumun verimli bir toprakta su ve
151810 katkistyla miinasip sicaklikta filizlenip hayat bulmasi gibi kabiliyetli bir
insan da ehil muallimlerin rehberliginde ilimde yiiksek payelere erisebilir. Cessas,
zamanin sartlar1 geregi fikih, tefsir, hadis ve alet ilimlerinde bircok hocadan ders

almistir. Cessas’in ilm1 sahsiyetini insa eden hocalar1 sunlardir:
1. Ebu’l-Hasen el-Kerhi (260-340/874-952)

Cessas’mn en ¢ok tesirinde kaldigr hocast olan Kerhi, fikih ilminde
Hanefilerin o donemdeki en biiyiik tistadidir. Genis bir ilim ve rivayet bilgisine
sahip olmakla birlikte miittaki, zahid ve miictehid bir ilmi sahsiyet olan Kerhi’nin
Cessas tlizerindeki etkisi, onun ustliinde bariz sekilde miisahade edilmektedir.

Cessas, Kerhi’den ustl ve fikih ilimlerini tahsil etmistir.

Kerhi’nin baglica eserleri sunlardir: “Mubhtasar fi’l-fikh”, “el-Cami‘”, ‘el-
Céamiu’s-sagir’ ve ‘el-Camiu’l-sebir’ serhleri ile Hanefl mezhebinde esas alinan

usil ve fiirta ait otuz dokuz asli ihtiva eden “Usil Risalesi” isimli matbu eserdir.?*
2- Abdulbaki b. Kani® Ebu’l- Huseyn el-Kadi el-Hafiz (266-351/879-962)
3-el-Hakim en—Nisaburi (321-405/933-1014)
4-Abdullah b. Ca‘fer b. Faris en-Nahvi (258-347/872-958)
5-Siileyman b. Ahmed et-Taberani (260—360/874-971)
6-Ebu Sehl ez-Ziiccaci
7-Muhammed Gulam Sa’leb (6. 345/956)

8-Ebli Ali el-Farisi (6. 377/987)

23 Nesemi, “Temhid”, I, 21. Cessas’in “Ahkamu’l-Kur’an” adli eseri iizerine doktora ¢aligmasi
yapan Gilingér konuyla ilgili sunlar sdylemektedir; “Netice olarak, onu mezhep fikhinin
miistakil bir hiiviyet kazanmasinda biiylik emekleri olan tigiincii tabaka miictehidlerinden kabul
etmek kanaatimizce en dogrusu olacaktir.” Glingor, Cessds ve Ahkdmu’l-Kur’an’1, s. 24.

# Apaydin, “Kerhi”, DIA, XXV, ss. 285-287.
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9-Da’lec b. Ahmed b. Da’lec (260-351/M874-962)%

Cessas, yukarida ismi zikredilen hocalariin bir¢ogundan hadis rivayetinde
bulunmustur.26

5. Talebeleri

Devlet islerinden uzak durarak kendini ilim ve tedrise vakfeden Cessas,
bir¢ok talebe yetistirmis, hocalarindan aldigi ilim hazinesini gelecek nesillere

aktarmistir. Baslica talebeleri sunlardir:
1-Ebh Bekir Muhammed b. Musa el-Harizmi (6. 403/1012)
2-Ebi Abdullah Muhammed b. Yahya el-Ciircani (6. 397/1007)
3-Ebu Ca’fer Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6. 414/1023)
4-Ebu’l Huseyn ez- Za’ferani (6. 394/1004)
5-Muhammed b. Ahmed el- Vasiti (6. 417/1026)
6-Ebu Ca’fer el-Usruseni (6. 400/1009)

7-Ebu’l- Ferec Ahmed b. Muhammed b. Omer (8. 415/1024)%’

6. Eserleri

Cessas’in Hanefl mezhebi lizerine yazdigi eserlerini ii¢ boliime ayirmak

mumkindiir.

Birincisi; Cessas’in mutekaddimin Hanefl ulemésinin eserlerine yazmis

oldugu serhlerdir. Bunlar;
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin
1-“el-Camiu’l-kebir”,

2-“el-Camiu’s-sagir”,

% Mevla Takiyyiiddin Abdulkadir et-Temimi, Tabakdtu I-Hanefiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk.

Abdulfettah Muhammed el-Hilv, Daru’r-Rifai, Riyad 1403/1983, ss. 412-415; Giingér, Cessds
ve Ahkdamu’l Kur’an’1, 5. 12-18.

Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006, s. 30.
Kuresi, Cevdhirii’l-mudiyye, |, 20-224; Giingor, Cessds ve Ahkdmu’l Kur’an’i, ss. 34-35;
Giingor, “Cessas”, DIA, VI, 427; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 30.
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3-“el-Menasik™ adli kitaplarina,

Ebu Ca‘fer et-Tahavi (239-320/853-933) nin
4.-“Muhtasaru’l-fikh” ile

5-“Asar” adli kitaplarina,

Hassaf (181-261/797-875)’1n

6-“Edebu’l-kadi” adli kitabina ve

7-Kerhi’nin “Mubhtasar” adli kitabina yazdig: serhlerdir.

Ikincisi; ihtisar usfliiyle yapti§1 caligmadir. Bu alandaki tek eseri

Tahavi’nin “ihtilafu’l-fukaha” adli kitabinin muhtasaridir.”®
Ucgiinciisii; tamamen kendisinin telif ettigi esetler.
1-“Serhu’l-esmai’l-hiisna”
2-“Cevabatu’l-mesail”
3-“Ahkamu’l-Kur’an”

4-“Usali’l-Fikh (el-Fusal fi’1-usal)

5.7icma”?°

Yukarida Cessés’a nispetle zikredilen eserlerden Imam Muhammed’in “el-
Camiu’l-kebir”, “el-Camiu’s-sagir” ve “el-Menasik” adli eserlerine yaptigi
serhler, Tahavi’nin “Asar”1 ile Kerhi’nin “Muhtasar’”na yaptig1 serhler, “Serhu’l-
esmai’l-hiisnd” ve “Cevabatu’l-mesail” isimli eserlerinin gliniimiize ulastig
bilinmemektedir. “Ahkamu’l-Kur’an”, “el-Fiistl fi’l-ustl”, “Muhtasar-u ihtilafi’l-
ulema”, “Icma” ve “Serh-u Edebi’l-kadi 1i’1-Hasaf™ isimli eserleri matbudur. Serh-
u Muhtasari’t-Tahavi isimli eseri ise (c. II ve IV, Siileymaniye Ktp., Carullah,

nr.717) yazma olarak bulunmaktadir.*°

% Bu eserin ismi Hanefi kitaplarinda “ihtilafu’l-ulemd” ve Ihtilafu’l-fukaha” seklinde

zikredilmektedir. Abdullah Nezir Ahmed tarafindan yapilan tahkikli baskida ise “Muhtasar-u
ihtilafi’l-ulema” seklindedir.

29 Nesemi, “Temhid”, I, 21-22; Giingér, “Cessas”, DIA, VI, 427.

%0 Cessas’in tiim eserleri ve yazma olanlarin bulundugu yerler hakkinda genis bilgi i¢in bk.
Giingor, Cessds ve Ahkdamu’l Kur’an’, ss. 36-49; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 31.
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B. el-Fiisil fi’l-Usil

Fikih Usdlii alaninda Hanefi metoduyla yazilmis eserlerden giiniimiize

intikal etmis ilk ustl eseri olan el-Fiistil’{in 6zellikleri s0yle 6zetlenebilir:

Cessas, Ahkamu’l-Kur’an isimli tefsirinde belirttigi iizere el-Flistl’li s6z
konusu tefsirine mukaddime olarak kaleme almistir. O, Fikih Usiliinii bilmeden
hiikiimlere ulagmanin miimkiin olmadigini ifade ederek Kur’an’in hiikiimlerini
anlamada takip ettigi yolu “el-Fiistil” ile ortaya koymustur. Muhakkik Nesemi’nin
de ifade ettigi lizere bu iki eserin, Cessas’in yazdigl son eserler olma ihtimali
yiiksektir. Ciinkii O, el-Fistl’de ¢ok defa fikhi meselelere kisaca deginmis
bunlarin tafsilini serhlerine havale etmistir. Yine Ahkadmu’l-Kur’an’da islemis

oldugu usile dair konularin tafsilini de el-Fiisil’e havale etmistir.®

Cessas, yaptig1 serhler ve muhtasarlar neticesinde Hanefl mezhebine dair
hem fiiri hem de usl alaninda Onemli fikhi birikim kazanmis, tartisma
noktalarina vakif olarak mezhebin inceliklerini 6grenmis ve neticede bu birikimi

en giizel sekilde eserine yansitmistir.

Cessas’m ilmi seyahatlerinin, kiiltiirel birikimi ve el-Fiisl’lin altyapisini
olusturan kaynaklar noktasinda 6nemli rolii vardir. O, bu gezileri esnasinda
mesrep ve kiiltiirleri farkli birgok alimle goriismiis ve onlardan cesitli ilimler
tahsil etmistir. Mesela Kerhi’den fikith ve ustl ilmini, Abdulbaki b. Kani’,
Taberani, Da’lec, Ebu’l-Abbas el-Esam, Hakim en-Nisaburi vb. alimlerden hadis
ilmini almistir. Eb@ Sehl ez-Ziiccaci, Eba Ali el-Farisi ve Muhammed Gulam
Saleb’den de liigat ilmini almistir. Cessas’in tahsil ettigi ilimlerin etkisi ustliinde
acikca goriilmektedir. O, bu alimlerin her birinden uzman olduklar1 konularda

cesitli gorlisler aktararak usil eserindeki tartigmalar1 zenginlestirmistir.

Cessas, el-Fiistl’de Hanefi mezhebinin tesisinden itibaren biiyiik oranda
sOzlii olarak aktarilan asillar1 ve bu asillar etrafinda olusan ustl anlayisini yazili
forma kavusturmustur. el-Fiistil, hem sistem hem de muhteva a¢isindan 6zellikle
sonraki Hanefl usil eserlerine kaynaklik etmis, mezhep birikiminin yazili formda

korunarak gelecek kusaklara aktarilmasinda 6nemli hizmet gérmiistiir. Cessas’tan

8 Nesemi, “Temhid”, I, 23.
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sonra yapilan usll calismalarinda el-Fistal’tin 6nemli katkilar1 vardir. Bu
baglamda mezhep i¢inden ve disindan bircok miiellif eserlerinde Cessas’in

usiliine atiflarda bulunmuslardir.

el-Fiistil, muhteva ag¢isindan ustl konularinin hemen hepsini i¢ermektedir.
Bazi terimlerin kulanimi ise sonraki donemlerden biraz farklidir. Sistem agisindan
kendi igerisinde bir biitiinliikk arzetmekle birlikte gliniimiiz sistematiginden farkli
olarak temelde istinbatu’l-ahkdm (naslardan hiikiim ¢ikarma metodlar1), ser’i
hiikiimlerin kaynaklar1 (deliller) ve ictihad-taklid olmak iizere {i¢ boliimden
olusmaktadir. Konular bablar ve bu bablarin altinda fasillar agilarak ele alinmis ve
islenmistir. el-Fiistl, yazildigi donem itibariyle Hanefl fikih usiliiniin sistem ve

muhteva agisindan 6nemli bir seviyede oldugunu gostermektedir.

Cessas, eserinde Hanefi usil anlayisinin sistemlesmesinde biiyiik katkilari
olan Isa b. Eban’mn® (5. 221/836) goriislerine yer vermis, haberlerin tasnifi,
tearuzu ve telifi konularinda 6nemli 6l¢iide ondan etkilenmis ve giliniimiize
ulagsmamis olan “el-Hiicecu’s-sagir”, “el-Hiicecu’l-kebir” ve “er-Red ala Bisr el-
Merisi” isimli kitaplarindan gériisler nakletmistir. Ilmi ve sahsi kisiliginin
olusumunda biiyiik etkisi olan hocast Kerhi’nin goriislerini ise hemen her konuda
zikretmis, cogu defa hocasi ile ayn1 goriisii paylasirken bazen onun gorislerini

kabul etmemistir. Hocasinin, zahiren Hanefi mezhebi igerisindeki genel anlayisa

ters gibi goriinen ifadelerini ise te’vil yoluna gitmistir.

Cessas, tartismali konularda, savundugu goriisiin  dogrulugunu ispat
amaciyla yer yer mezhep imamlarinin goriislerine atiflar yapmis, 6zellikle Isi b.
Eban ve hocas1 Kerhi’den 6nemli olglide nakilde bulunmustur. Ancak el-Fiisil
sadece nakilden ibaret bir eser degildir. Cessas, mezhep imamlar1 ve hocalarindan
yaptig1 nakiller tlizerine kendi usil anlayisini bina etmis, mezhebin tutundugu
ilkeleri akli ve nakli delillerle desteklemek suretiyle usile yeni bir yorum ve bakis

acis1 kazandirmugtir. Ozellikle ihtilafli konularda ortaya koydugu deliller ve akil

%2 Aslen Sirdz’in giineydogusundaki Fesd sehrinden olan Isa b. Eban énceleri ehl-i hadis ekoliine
mensup iken daha sonra imam Muhammed’in derslerine katilarak dgrencisi olmus ve Hanefi
fikhina onemli katkilarda bulunmustur. Hanefi hadis usuliinii ilmi temellere dayali olarak
sistemlestirmis, Ozellikle siinnet-hadis ve Ammin tahsisi konularinda kendisinden onemli
dlgiide nakillerde bulunulmustur. Genis bilgi igin bk. Siikrii Ozen, “Isd b. Eban”, DI4, XXII,
480-481.
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yiriitmeler onun bu sahada sadece bir nakil olmadigini1 bilakis alaninin uzmani

muhakkik bir alim oldugunu agikg¢a gostermektedir.
Cessas’n el-Fiistl’de takip etmis oldugu metod sOyle 6zetlenebilir:

Cessas, genel bir metot olarak once konu hakkindaki ihtilaflar1 ¢ogunlukla
gorlis sahiplerinin ismini belirtmeksizin zikretmistir. Sonra mezhebin konu
hakkinda sahip oldugu goriisii belirtmis ve ¢ogunlukla bu goriise muvafakat
etmistir. Benimsedigi goriis, goriiniirde mezhep imamlarinin goriisiine aykiri ise
bu durumda mezhep ileri gelenlerinden birinin kendi goriisiine uygun ictihadini
zikrederek goriislerinin mezhep smirlar1 dahilinde oldugunu goéstermek istemistir.
Bundan sonra ilgili konudaki temel fikri “asil” olarak zikretmis ve bunu
destekleyen ayet ve hadislerlerin yaninda ¢esitli nakiller sunmus, ortaya cikan
temel anlayis1 diger mezheplere karsi nakli ve akli delillerle savunmustur. Ayni
zamanda onlarin agzindan gergek veya takdiri soru ve itirazlar ileri siirerek bunlari

cevaplandirmaya ve karsit goriislerin tutarsizligini ortaya koymaya caligmistir.

Cessas, 0zellikle ammin tahsisi, nassa ziyade, beyan, mefhim-i muhalefet,
nesih, haber-i vahid ve icmain kaynak degeri hakkinda uzun tartigmalara girerek
onemli, keskin ve ikna edici akli deliller ileri siirmiistiir. O, ustliinde akli delillere
sik sik bagvurmak suretiyle bir anlamda ustliin felsefesini tesis ederek hem aklin
hem de naklin Allah’in delilleri oldugunu dolayisiyla ikisi arasinda bir tenakuz

olamayacagimni savunmustur. *

C. el-Fiistl’iin Kaynaklari

Cessas’in, kitabini telif ederken yararlandigi kaynaklar1 tice ayirmak
miimkiindiir. 1-Hocalari, 2-Daha onceden telif ettigi kitaplari, 3-Kendi asrinda
mevcud eserler. Bunlardan hocalar1 ve kendi kitaplar1 daha 6nce zikredilmisti.

Cessas’in ¢aginda bulunan usil ve diger eserlerin ummi manada, mezhep

% el-Fiisil hakkinda benzer degerlendirmeler i¢in bk. Marie Bernand, “Cessis’m Bir Yazmasi

Isiginda Hanefi Fikih Usilii Yaklagimmmin Analizi”, trc. Adem Yign, Isldm Hukuku
Aragtirmalart Dergisi, S 5, Konya 2005, ss. 125-144; Nesemi, “Temhid”, I, 23-26; Giingor,
Cassas ve Ahkamu’l Kur’an’1, ss. 43-46; Hakki Aydin, “Cassas ve Debisi’nin Usillerindeki
Metotlar”, CUIFD, S 4, Sivas 2000, ss. 25-60; Soner Duman, Cessds in “el-Fiisil fi’l-Usiil”
Adli Eserinde Illet Kavrami, (basiimamus yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2000, ss. 12-16; Miirteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi
Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi), Ensar Nesriyat. Istanbul 2004.
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ashabina ait eserlerin ise husisi manada el-Fustl’e etkisi vardir. el-Fistl’iin
olusumunda katkist olan ve eserde zikri gegen kitaplar ve goriis sahipleri dzetle

sOyledir:

1. Osman el-Betti (6. 143/760 ?)’nin Bazi Goriisleri

Ebii Amr Osman b. Siileyman b. Ciirmiiz el-Betti. Aslen Kifeli
olmakla birlikte Basra’ya yerlesen ve burada meshur olan Osman el-Betti,
Sahabeden Enes b. Malik’i goriip ondan hadis rivayet ettigi icin Tabiin neslinin
genclerinden sayilsa da yasadigi donem agisindan Etbau’t-Tabiinin Onde
gelenlerindendir. Hasan-1 Basri’den ders almis ve Sa’bi’den rivayette
bulunmustur. Sika kabul edilen el-Betti’nin her ne kadar bir fikhi mezhebi olmasa
da bircok konuda kendine has goriisleri bulunmaktadir. Yasadigi donemde ilmiyle

temayiiz eden bir alim olmus ve Ebl Hanife ile itikadi konularda tartlsmlstlr.34

Cessas bazi yerlerde el-Betti’den nakiller yapmaktadir.

2. imam Muhammed’e Ait Kitaplar

Ebi Abdullah Muhammed b. el-Hasan b. Ferkad es-Seybani (6.
189/805): Hanefi mezhebinin ana kaynaklarinin tedvininde en 6nemli gorevi ifa
eden Seybani 132/749 yilinda Vasit’ta dogdu ve Kife’de biiylidii. 14 yasinda Eba
Hanife’nin derslerine katilmaya basladi. Halife Harun Resid zamaninda ¢esitli
yerlerde kadilik yapti ve Hanefi mezhebi goriislerinin yayilmasinda 6nemli rol
iistlendi. Seybani 189/805 yilinda Rey’in Ranbeveyh (Renbuye) kdyiinde vefat

etti.

1. el-Camiu’l-kebir: Imam Muhammed bu eseri bizzat kendisi telif
etmistir. CAmiu’s-sagir’in hacmi, isminden de anlasildig: gibi kiiiiktiir. imam
Muhammed bu eserinden sonra konular1 daha genis olarak ele aldigit Camiu’l-
kebir’i telif etmistir Ancak bu eser, Camiu’s-Sagir'in klasik anlamda bir serhi

degildir. O, Camiu’l-kebir’de meseleleri biraz daha ayrintili olarak agiklamustir.

% Miirteza Bedir, “Osman el-Betti”, D4, XXXII1, 459-460.

% Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 16; Aydin Tas, Muhammed b. el-Hasan es-Seybdni’nin Hukuk
Anlayisi (Ustl Anlayis1), (basilmanus doktora tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Kayseri 2003, ss. 10-25.
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Iki eser arasinda, ele alman konular ve konularm siralanist agisindan da bazi
farklarin olmasi Camiu’l-Kebir’in, Camiu’s-Sagir'in klasik anlamda bir serhi
olmadigin1 gostermektedir. Imam Muhammed, Camiu’s-sagir’deki meseleleri esas

olarak Ebu Hanife’den aktarirken bu eserde ise dogrudan meselelere girmektedir.

Eser, Ebi Hafs el-Kebir, el-Ciizcani ve Ibn Semad gibi talebeleri
tarafindan rivayet edilmistir.®® Cessds bu kitaptan bazi asillar (kurallar)

aktarmistir.

2. es-Siyeru’l-kebir: imam Muhammed’in telif etti§i son eserdir. Ancak
bu eserin ashi bize kadar ulasmamustir. Bize ulasan, Serahsi’nin Siyeru’l-kebir
Serhi’nin i¢inde yer alan metindir. Siyeru’l-kebir sadece miisliimanlar arasinda
degil, insanlik tarihinde devletler husisi hukuku ve devletler umimi hukuku
alaninda yazilan ilk kapsamli eserdir. Siyeru’l-kebir’de konular anlatilirken bir
fikih kitab1 gibi ayrintili fikhi tahlillere girilmektedir. Hatta bu agidan onun, imam
Muhammed’in fiird-u fikih konusundaki en kapsamli eseri olan el-Asl’dan dahi
ileri diizeyde oldugunu sdylenebilir. Bu durum Siyeru’l-kebir’in, imam
Muhammed’in son tasnifi olmasindan kaynaklanmis olmalidir. O, bu eserini, ilmi
tecriibe ve olgunlugunun zirvesinde iken yazdigi i¢in fikihtaki ustaligimi ve

maharetini en iyi sekilde sergilemistir.’

Cessas, Imam Muhammed’in bu eserinden mefhiim-i muhalefetin reddine

delil mahiyetinde 6rnekler zikretmistir.

3. Kitabu’l-istihsan: Cessas, iki haberin tearuzu konusunda bu kitaptan
nakilde bulunmustur.38

3. Isa b. Eban’n (6. 221/836) Kitaplar

Cessas’m, Kerhi’den sonra en ¢ok etkilendigi ve kendisinden nakiller

yapt1g1 alim Isa b. Eban’dur. Isa b. Eban’a nisbetle zikredilen eserler sunlardir:

1. el-Hucecii’l-kebir,

% Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 17; Y. Vehbi Yavuz, “el-Camiu’l-kebir”, D4, VII, 109-110;
Tas, Seybdni 'nin Hukuk Anlayisi, ss. 35-40.

3 Tag, Seybdni’nin Hukuk Anlayist, SS. 41-48.

% (Cessas tarafindan imam Muhammed’e nispet edilen bu esere kaynaklarda rastlanmamustir.
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2. el-Hucecii’s-sagir: Iki bolimden olusan kitapta once haberlerin
cesitleri, nakil yollari, bunlardan kabul edilmesi veya edilmemesi gerekenlerin
neler oldugu, birbirine zit hadislerle karsilasildiginda ne yapilmasi gerektigi
konular1 ele alinmistir. Daha sonra bu tiir hadisler i¢in boliimler ac¢ilmis ve her
boliimde Ebt Hanife’nin delili ve goriisii, onu destekleyen rivayetler ve kiyaslar

genis bicimde incelenmistir. Eserin glinlimiize ulastig1 tespit edilememistir.*°
3. er-Red ala Bisr el-Merisi ve’s-Safii fi’l-ahbar

Cessas bu eserlerden Ozellikle haberlerin tasnifi, tearuz ve telifi, nesih ve

tahsis konularinda nakiller yapmaktadir.

4. Ebii Ubeyd (6. 224/838)’in Garibu’l-hadisi

Ebi Ubeyd el-Kasim b. Sellim b. Miskin el-Herevi. Arap dili ve
edebiyati, fikih, hadis ve kiraat alimi olan Eb( Ubeyd hicri 154 yilinda Herat’ta
dogdu. Tahsilinin 6nemli bir boliimiinii Basra’da tamamladi. Birgok yoneticinin
cocuklarma hocalik yapti. Imam Safii’den fikih okudu ve Ahmed b. Hanbel’in
sohbetlerine katildi. Hadis, fikih, kiraat, Arap dili ve edebiyati alanlarinda bir¢ok
hocadan ders alarak bu konularda uzmanlasti ve Bagdat’ta hadis dersleri verdi. On
sekiz y1l Tarsus kadilig1 yapan Ebl Ubeyd bu gorevinden sonra hacca gitmis ve
hicri 224°te vefat edene kadar Mekke’de ikamet etmistir. Dindar, vakarli ve
comert bir kisi olan Ebli Ubeyd yukarida ifade edilen alanlarin hepsinde gilivenilir

bir alim olmus ve bu alanlarin tamaminda 6nemli eserler Vermistir.40

Garibu’l-hadis: Hadislerde gegen nadir kelime ve tabirlerin izahina dair
alaninda yazilmis ilk kamil eserdir. Hadislerin yaninda sahabi ve bazi tabii
sozlerindeki garip kelimeler de agiklanmistir. Igerisinde garip kelime bulunan
hadisler senedleriyle birlikte zikredilmistir. Kelimleler izah edilirken, sahid olarak
bol miktarda siire yer verilmis ve yer yer fikhi meseleler ele alinip incelenmistir.
Eser Haydarabad’da dort cilt halinde (1964-1967), Beyrut’ta ise (1986) iki cilt

halinde basﬂmlstlr.41

% Ozen, “Isa b. Eban™, DIA, XXII, 481.
0 Ziilfikar Tiiccar, “Ebt Ubeyd”, DIid, X, 244-246.
M. Yasar Kandemir, “Garibu’l-Hadis”, Di4, X111, 378-379.
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Cessas, hurfu’l-meani konusunda Imam Muhammed’in dilde hiiccet
oldugunu belirtirtmis ve bu sdziine delil olarak Ebsi Ubeyd’in eserinde imam

Muhammed’den nakilde bulunmus olmasini zikretmistir.

5. Muhammed b. Suca’ es-Selci (6. 266/880)’nin Goriisleri

Muhammed b. Suca’ es-Selci el-Bagdadi. Zamaninda Irak fakihi olup
Ebl Hanife’nin ashabindandir. Ebli Hanife’ nin fikhin1 serhedip delillendirmis ve
hadisle kuvvetlendirmistir. Mutezile’ye meyli bulundugu sdylenen es-Selci’ye
nisbetle su kitaplar zikredilmistir: 1-Tashihu’l-asar, 2-Nevadir, 3-Mudarebe, 4-er-
Red ala Miisebbehe.”? Cessas, Selci’nin bazi kitaplarindan nakilde bulunmus

ancak bu kitaplarin ismini zikretmemistir.

6. Abdulbaki b. Kani‘(6. 351/962)’nin Tabakati

Ebii’l-Hiiseyin Abdiilbaki b. Kani‘ b. Merziik el-Umevi el-Bagdads.
Hadis alimi olan Ibn Kani‘ 25 zilkade 265’te Bagdat’ta dogdu. Mevaliden olup
Umeyyeogullarmin azatlis1 olmas: sebebiyle Umevi nisbesiyle amilmistir. Kiigiik
yastan itibaren hadis meclislerine katilmistir. Bagdat’ta yetismekle birlikte tahsil
amactyla Kife, Basra ve Tiister’e seyahatler yapmistir. ibnii’l-Cevzi ve Zehebi
gibi alimler onu hadiste gilivenilir kabul etmislerdir. Hanefi mezhebine mensup

olan Ibn Kani* hicri 351°de Bagdat’ta vefat etmistir.*®

Tabakat: Eserin orijinal ismi kaynaklarda “Mu’cemii’s-Sahabe” olarak
gecmektedir. Sahabi olan veya sahabl oldugu siipheli goriilen 1185 kisiye
alfabetik siraya gore yer verilen eser, 2233 rivayet ihtiva etmekte olup bunlarin
yaklasik yarisi Kiitiib-i Sitte’de bulunmayan sahih, hasen, zayif ve ¢ok zayif hadis
ve haberlerdir. Eser, Ebli Abdurrahman Salah b. Salim el-Musarrati (I-111, Medine
1997), ve Halil Ibrahim Kutluay ile (ilk dokuz cild) Hamdi ed-Demurdas
Muhammed tarafindan yayimlannustir (I-XV, Mekke 1998).**

Cessds bu eserden haber-i vahid ve tahsis konusunda rivayette

bulunmustur.

2 7irikli, 4 ‘lam, V1, 157.
*® Halil ibrahim Kutluay, “ibn Kani*”, Di4, XX, 104-105.
* Kutluay, “ibn Kani”, DI4, XX, 105.
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Cessas, Imam Safii’nin “er-Risale” adli eserini gérmiis, beyanin taksimi ve

nesih gibi bazi konularda onunla {islup acisindan sert miinakasalara girismistir.

Cessas’in mubhaliflere yonelttigi itirazlar ve reddiyelerden onun birgok
kitab1 gordiigii ve bunlarin muhtevasina muttali oldugu anlasilmakla birlikte s6z
konusu farkli kargit goriislerin bir kismini kendi goriisiinii giiglendirmek ve
delillerinin saglamligin1 ispat etmek amaciyla kendisinin kurgulamis olmasi da

ihtimal dahilindedir.
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11. ASIL ve KAIDE TERIMLERI

Hukuk prensipleri, yiirtirliikte olan hukuk kurallarmin istiinde, hukukun
gergeklestirmek istedigi adalet diisiincesine uygun tabii/ideal hukuk diisiincesinin
ortak tirtinleri sayilan esaslardir.* Fikih tarihinde ilk donemlerden itibaren hem
ustl hem de fiir alanindaki prensipler i¢in “el-Asl” ve cogulu olan “el-Ustl”
terimlerinin  kullanilmis  oldugu  goriilmektedir.*® Ancak ilk doénemlerin
birikiminden istifadeyle orta zamanlardan itibaren fiirGu fikha dair genel ilkeleri
ifade edecek tarzda “el-kavaidii’l-fikhiyye” veya “el-kavaidii’l-kiilliyye” terimleri
kulanilmustir.”” Fikih Usdlii ilmi ile ilgili olan prensipler ise bazen “kaide”, bazen
“usilll kaidesi”, bazen de ilk kullanimina uygun olarak “el-asl” seklinde ifade

edilmistir.*®

Tez konumuzun Fikih Usdli alaninda olmasi dolayisiyla Fikih Usdlii ilmi
ile ilgili kurallar i¢in yukarida zikredilen kullanimlardan “el-Asl” veya Tiirk¢e
kullanimiyla “Asi1l” teriminin tercihe sayan oldugunu 6zellikle ifade etmek isteriz.
Bunun yaninda Fikih Usili sahasinda temel ilkeleri ifade etmek igin “asil”
kelimesinin kullanilmasini da bu vesileyle ilim diinyasina takdim ederiz. Ciinkii
“ustil kaidesi” terkibi dilimize tercime edildiginde “kurallar kaidesi” gibi ilging

bir anlam ifade edecektir. Halbu ki kaynak usdl eserlerin tamaminda “asil”

* . Kafi Dénmez, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Tebligine Hakim Olan Baslica Hukuk Prensipleri”,
Ebedi Risalet Sempozyumu, Izmir, s. 164; Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikih
Kaideleri’ Ya da Islam Hukukun Genel ilkeleri”, Marife, S 1, y1l 1, (Bahar 2001), istanbul, ss.
49-50.
Ebi’l-Hasen el-Kerhi Usll Risalesi’nde (kaynaklarda er-Risdle veya el-Usilil olarak
zikredilmektedir) Ebt Hanife, Ebii Yusuf ve Imam Muhammed gibi ilk Hanefi imamlarin
goriiglerinin dayandigi genel ilke ve kurallar1 “el-Asl” olarak isimlendirmistir. Debisi de
“Te’sisu’n-nazar” isimli eserinde mezhep imamlar1 arasindaki ihtilaflardan bahsederken
oncelikle bir imamin o konudaki temel anlayisini “el-Asl” olarak zikretmis, daha sonra da bu
asil altina giren meselelere yer vermistir. Ferhat Koca, bunlardan Debisi’nin “el-Asl”
dediklerini “genel prensip”, Kerhi’nin “el-Asl” dediklerini ise “kural” olarak terciime etmistir.
Hem Debisi’nin hem de Kerhi’nin “el-Asl” olarak zikretmis olduklari genel ilke ve kurallar
sonraki dénemlerde olgunlasan kiilli kiideden biraz farklidir. Bunlardan bazilar1 ustl ilmindeki
genel ilkeler anlaminda “asil” 6zelligi tasirken, digerleri ise sonraki donemlerde terimlesen
“fikhi kaide” ozelligi tasimaktadir. BK. Eb Zeyd ed-Debisi, Mukayeseli Zsidm Hukuk
Diistincesinin Temellendirilmesi (Te’sisu’n-nazar), trc. Ferhat Koca, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2002. Eserde gegen ve usil ilmiyle ilgili genel ilke 6zelligi tagiyan asillar igin bk. S. 86,
103, 121, 180, 271. Fikhi kaide 6zelligi tasiyan asillar i¢in bk. s. 73, 81, 97, 242, 259.
" Yaman, “Fikih Kaideleri”, ss. 49-50.
* Bu konuda “asil” teriminin gelisim seyri i¢in bk. el-Hinn, Dirdsetun tarihiyyetun li’l-fikh ve
ustzilihi, ss. 255-161.
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kelimesi bir terim olarak kullanilmistir. Zaten bu ilmin ismi de “Usalii’l-Fikih”

olarak belirlenmistir.

Bu boliimde, ¢alisma konumuz olan “asillarin” daha iyi anlasilmasi, fikih
kaidesi ile usil ilmindeki prensipleri ifade eden “asillar” arasindaki benzerlik ve
farkliliklarin ortaya ¢ikarilmasi amaciyla kavaid ilmi ve kaide ile ilgili diger

terimler hakkinda genel bilgi verilmesi uygun olacaktir.

A. Asil Terimi ve Fikih Usilii ilminde Kullanim

“Asil”, kok, temel ve esas anlamlarina gelmekte olup ¢ogulu “usl”diir.*
Fikih Ustli terkibindeki “ustl” kelimesi, “asil”in ¢ogulu olmakla birlikte hem
fikhin dayandig1 temel ilkeleri hem de bu temel ilkelerin isleyis yontemini ifade
etmektedir. Bir terim olarak ise “Miictehidin ser’i-ameli hiikiimleri tafsili

i olarak tarif edilir. Usal’iin

delillerden ¢ikarabilmesine yarayan kurallar biitlin
sOzliilk manasi ile terim manasinin birbirine uygun distiigiinii ifade eden Ebu
Zehra, ustlciilere gore Fikih Usiliiniin, “fikhin dayandigi temeller” oldugunu
zikretmis ve Kemaliiddin b. el-Hiimam’in (6. H 861) Fikih Usiliini, “Fikhi
hiikiimleri c¢ikarmaya ulastiran kaideleri bilmektir.” seklinde tanimladiginm

belirtmistir.”*

Fikih Usdli, tammda da ifade edildigi tlizere “x)l: kaideler”den
miitesekkildir. Fiird fikihla ilgili temel ilkeleri ifade etmek amaciyla kaide
kelimesinin terim olarak kullanimi yayginlagmis bir kullanimdir. Bundan dolay1
teknik bir ayirimi da ifade etmesi amaciyla Fikih Usilii sahasindaki temel ilkeler
icin “asil” ve Tirkge karsiligi olarak “kural” kelimelerinin kullanilmasi
tarafimizdan uygun bulunmustur. Fikih Usali ilmiyle ilgili asillar, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) insa ettigi din anlayis1 ¢ercevesinde biiyiik oranda Arapca
lafizlardan ¢ikarilmis olup ser’i hiikiimlerin Kitap ve Siinnet’ten istinbatina

yarayan temel ve akli/felsefi esaslar biitiiniidiir. Ornek: “Emir viicb ifade eder”,

4 Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis min cevdhiri’l-Kamiis, et-Tiirdsi’l-

Arabi, Kuveyt 2001, XXVII, 447.
%0 Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar: (Usilii’l-Fikh), tre. ibrahim Kafi Dénmez,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2001, s. 28.
1 Muhammed Ebi Zehra, Isldm Hukuk Metodolojisi (Fikih Usilii), terc. Abdulkadir Sener, Fecr
Yayinevi, Ankara 1986, s.14.
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“Amm lafiz, biitiin fertlerini kesin bir delaletle kapsar”, “Nehiy haramlik ifade
eder” vb. Onermeler birer asil olup delillerden hiikiim c¢ikarirken fakihe yol
gosterirler. Asillar konuya O6zel tafsili delilden, dolayli olarak hiikiim ¢ikarma

vasitalaridir.>?

Her ne kadar kiilli kaidelere “kavaid-i fikhiyye” denilirken Fikih Ustli
iImiyle ilgili asillara “kavaid-i usiliyye” denilerek aralarindaki farka dikkat
cekilmisse de®® “kavaid-i ustliyye veya ustl kaidesi” kullaniminin ¢ok da isabetli
olmadig1 tarafimizdan ifade edilmis bunun yerine “Asil” kelimesinin bir terim
olarak kullanimina devam edilmesi tavsiye edilmistir. Karafi (6. 684/1285) fikh,
usil ve furh diye ikiye ayirdiktan sonra usalii, Usll-i Fikih ve kavaid-i kiilliye
seklinde iki kisma ayirmustir. Ona gore, Usil-1 Fikih genelde “Arapca lafizlardan
(Kitap ve Siinnet metinleri) hiikiim ¢ikarma kurallar1” iken kiilli kaideler “seriatin
hikmet ve esrarini igeren ¢ok faydali genel fikih prensipleridir.”54 ibn Niiceym (.
970/1562) kiilli kaideleri “Fer’l ahkdmin kendilerinden istihra¢ edildigi kiilli
kaidelerdir ki bunlar hakikatte Usil-i Fikih’tir.”> ifadesiyle Ustl-i Fikih ile
esdeger kabul ederken Hamevi (6. 1098/1687), Ibn Niiceym’in bu ifadelerini
tashih ihtiyaci duyarak aralarinda benzerlik bulunmakla birlikte kavaidin gercekte

Usil-i fikih olmadigim belirtmistir.”®

Zerkesi (0. 794/1392), fikh1 boliimlere ayirmis ve onuncu boliimii ¢ok
faydali olan ve fakihe ictihad ehliyeti kazandiran davabit ve kavaidin bilinmesi

seklinde ifade ettikten sonra bu kaide ve dabitlarin hakikatte Us(l-i fikih oldugunu

52 Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s. 58. Ebu Zehra fikih usiliinii sOyle Ozetlemistir: Fikih

Usili, delillerden hiikiim ¢ikarma metodunu, delillerin hiiccet olma bakimindan derece ve
durumlarint inceler. Kur’an’in hiiccet olusunu, Siinnet’ten Once gelerek Seriatin aslini teskil
ettigini, zanni ve kat’1 delili, nasslarin zahirleri arasinda bir ¢atisma oldugu zaman gidilecek
yolu gosterir. Cesitli ibarelerin delaletlerini, hds ve &mmin mertebelerini agiklar. Daha sonra
miikelleflerin vacibleri yerine getirmesi, haramlardan sakinmasi, emir ve nehiylere riayeti
derecesinde karsilik gormesi bakimindan ser'i hiikiimlerin kimleri i¢ine aldigimi bildirir.
Bundan sonra da Seriat1 bilmeme, yanilma, unutma gibi miikellefe ariz olan hallerin etkisini,
sahsin sorumlulugunu azaltan veya ortadan kaldiran durumlari tesbit eder. Ebl Zehra, Isldm
Hukuk Metodolojisi, s. 15.

5% Mustafa Baktir, “Kaide”, DIA, XXIV, 206.

% Ebii'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahim Karafi, Envarii'l-burik [t envai'l-fiiriik,
Beyrut ts, I, 1-2.

5 Zeynuddin Ibrahim Ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-nezair, Daru’l-fikr, Dimesk 1983, s. 10.

% Ahmed b. Muhammed Hamevi, Gamzu ‘uyini’l-besdir serhu Kitabi’l-Esbah ve’n-nezdir,
Beyrut 1405/1985, 1, 34.
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belirtmistir.”’

Tarihsel olarak asil ve usil terimlerinin firG fikihla ilgili olarak kullanilan
“kaide” ve “kavaid” terimlerinden 6nce kullanildiklar1 bilinmektedir. Cilinkii fiirci
fikih, baslangigta belirlenen asillar neticesinde ortaya ¢ikmustir. Tedvin agisindan
da asillar oncedir. Asillar, hiikiimlerin baglangicinda yer alirken fikih kaideleri
firu fikhin neticesinde yer almaktadir.”® Dolayisiyla fikhi kidelerin olusumunda
asillarin  6nemli Katkisi vardir. Asillar, ser’i delillerden hiikiim ¢ikarmaya
yararken, fikih kaideleri ortaya ¢ikan hiikiimleri belirli ortak gaye ve noktalar

etrafinda birlestirmektedir.

B. Kaide’nin Sozlik ve Terim Anlam

Her bir terim ayn1 zamanda bir kelime oldugu i¢in sozliikte ifade ettigi bir
anlami vardir. Kelimenin terim olarak kullanildigi sahada ise bazen bu anlamin
aynisi, bazen daha genis kapsamlisi, bazen de mecazi olarak yiiklendigi baska
anlamlar s6z konusu olabilmektedir. Bu itibarla kaide kelimesinin sozliik ve terim

anlamina burada yer vermenin dogru olacagi diisiiniilmiistiir.

1. Sozliilk Anlanm

Sozliikte asil, temel, esas gibi anlamlara gelen60 “kaide”, temellerin ash,
esas1 manasinda da kullamlmaktadir.®® Cogulu “kavéid” olan kelime, bu haliyle

Kur’an-1 Kerim’de bir yapinin temelleri anlamini ifade edecek sekilde “Ibrahim

752 ye “Bunun iizerine Allah

963

ve Ismail Ka’be’nin temellerini yiikseltiyorlard.
Teala binalarinin temellerini ¢okertti de tavanlar1 baglarina yikildi.”™ seklinde yer
almaktadir. Bu bilgilerden hareketle “kaide” kelimesinde temel, asil, esas

anlamlarinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.

*" Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensiir fi I-kavdid, Kuveyt 1982, 1, 71.

8 Necmettin Kizilkaya, Kdsdni 'nin Beddyi Isimli Eserinde Kavdid’in Yeri, (basilmamus yiiksek

lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2005, s. 34.

Abdurrahman Abbdulmecid el-Cezairi, el-Kavdidu 'I-fikhiyye el-mustahre¢ min kitabi I ‘lami’l-

muvakkiin, Dar-u Ibni’l-Kayyim-Dar-u Ibn-i Affin, ys. 1421, ss. 168-169.

% Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-mearif,
Kahire ts, V, 3689.

oL Zebidi, Tdcu I-Aris, 1X, 60.

%2 Bakara 2/127.

% Nahl 16/26.
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2. Terim Anlam

Fikihtaki terim anlamiyla “kaide”, tedvin edilmis fikih literatiiriinde cesitli
olaylara iliskin fer’i hiikiimleri toparlamaya ve onlara ortak agiklama getirmeye
yonelik bir ¢abanin iriiniidiir. Ilk dénem fikih eserlerinde kelimenin kullanildig
goriilse de “kaide” terimiyle ilgili tanim ve agiklamalara rastlanmaz. Fikhi
kaidelerin miistakil olarak ele alindigi Kerhi ve Debisi’nin (6. 430/1039)
eserlerinde kaide yerine “el-Asl” terimi yer alir ve bununla, hiikiim elde ederken

gozetilen ilkeler ve hiikiimlerin dayandig: asillar kastedilir.®®

Kaidelerin ortaya cikisi ve gelisimi bir siire¢ dahilinde olmustur. Once
Fikih Usilinii konu edinen eserlerle fer’i hiikiimleri ihtiva eden eserler
yazilmistir. Meseleci bir iislupla olusmaya baslayan fikih miiellefatinda ilmi
disiplinin saglanmast ve miictehidlerin miras biraktig1 fer’i hiikiimlerin gdzden
gegirilmesiyleGSdil, mantik ve usil terimlerinin olusumunun ardindan (yaklasik
hicri yedinci yilizyildan itibaren) kaidenin, bir fikih terimi olarak tanimlandigi ve
bu alandaki kaidelerin belirlenip tedvin edilmeye ¢alisildigi goriiliir.*® Burada

fikih tarihinde yapilmis, konumuzun amacina uygun bazi tanimlar verilecektir.

Safii fakihi ve dil alimi Feyyimi (6. 770/1369) kaideyi: “Bir terim olarak

dabit manasma gelen kaide; ciiz’iyyatinin tamam ile Ortiisen (muntabik) kiilli

2967

ifadedir (manadir). seklinde tarif etmis, dabit ile kéideyi ayni anlamda

kullanmustir.

Tacuddin es-Siibki (6. 771/1369), kaidenin tanimii “Altina giren fer’1

meselelerin  hiiklimleri kendisinden anlagilan ve bu meselelerin ¢ogunun

2968

kendisiyle ortiistiigii kiilli ifadedir.”™ seklinde yaparak kaidelerin ciiz’iyyatin

tamamiyla degil, cogunluguyla ortiistiigline vurgu yapmaistir.

* Baktir, “Kaide”, DI4, XXIV, 205.

% Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s. 51-52.

% Baktir, “Kaide”, Did, XXIV, 205-206.

" Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukri el-Feyyami, el-Misbdhu I-miinir, Bulak 1316, II, 174.
Tanimda “kiilli ifade” olarak zikrettigimiz kisim aslinda “emrun killiyyun: killi emir”
seklindedir. Biz “emr” kelimesini “ifade” olarak terciime etmeyi uygun bulduk. Bununla
birlikte “emr” kelimesi kanatimizce burada, kiilli mana, kiilli olgu, kiilli bir temel anlayis
anlamlarimni ihtiva etmektedir.

% Tacuddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi ibn Siibki, el-Esbdh ve n-nezdir, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevciad-Ali Muhammed Avz, Daru’l-kiitiibi’1-ilmiye, Beyrut 1991, I, 11.
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Ciircani (6. 816/1413), et-Ta’rifat adli eserinde kaideyi “Ciiz’iyyatinin

9969

tamamiyla ortlisen kiilli kaziyye.”” seklinde tanimlamustir.

Hamevi (6. 1098/1687), fikihtaki kaide kavraminin mantik, dil ve usil
alanlarindaki kurallardan kismen farkli bir anlam tasidigini belirtmis ve kaideyi
sOyle tarif etmistir: “Fakihlere gore kaide, ciiz’iyyatinin hiikiimlerinin kendisiyle
bilindigi ve bu cliz’iyyatin ¢ogunluguyla ortiisen ekseri hiikiimdiir, kiilli hiikiim
degildir.” Hamevi ayrica kaide i¢in belirtilen kiillilik 6zelliginden maksadin, s6z

konusu kaidenin bir baska kaidenin altina girmemesi oldugunu belirtmistir.”

Tehanevi (6. 1158/1745), alimlerin 1stilahinda kaidenin, “asil”, “kanun”,
“mesele”, “dabit” ve “maksat” terimleri ile miiradif oldugunu ifade etmis ve
kaideyi kisaca soyle tarif etmistir: “Ciiz’1yyatinin hiikiimleri kendisi ile bilinmesi

esnasinda bu ciiz’iyyatinin tamamu ile ortiisen kiilli ifadedir (manadir).™

Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi (6. 1355/1936), fakihlerin istilahinda
kaidenin su anlama geldigini ifade etmistir: “Ciiz’iyyatin ahkami bilinmek i¢in o
cliz’iyyatin kiillisine ya ekserisine muntabik ve muvafik olan hiikm-i kiilli ya

ekseridir.”"?

Cagdas fikih alimlerinden Mustafa Ahmed ez-Zerka ise kaideyi soyle tarif
etmistir: “Kapsamina giren olaylar hakkinda genel ve tesrii hiikiimler ihtiva eden,

diistiri ve 6zlii ciimlelerle ifade edilen kiilli ve fikhi kurallardir.”

Son olarak soyle bir tarif yapmak miimkiin olabilir: Kaide; fikhin farkli
boliimlerindeki meselelerin hiikiimleriyle tamamen ya da biiylik oranda ortiisen,
Ozli ifade yapisina sahip olmakla birlikte siirekli bir yap1 arzeden ve fer’i

hiikiimlerin tiimevarimu ile elde edilmis genel fikih prensipleridir.74

% Ebi’l-Hasen Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt, thk.

Abdiilmiin‘im Hafeni, Darii’r-Riisd, Kahire 1991, s. 171.

Hamevi, Gamzu uyuni’l-besdir, 1, 51.

" Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessdfu wstildhdti’l-fiinin ve’l- ‘uliim, Mektebetu Liibnan,
Beyrut 1996, 11, 1295.

2 Ali Haydar Efendi, Diirerii 'I-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkam, istanbul 1330, 1, 27.

3 Mustafa Ahmed ez-Zerka, “Lemhatun tarihiyyetun an kavaidi’l-fikhiyyeti’l-kiilliyye”, Ahmed

b. Muhammed ez-Zerka, Serhu kavdidi’l-fikhiyye, Daru’l-Kalem, Dimesk 1409/1989, s. 34.

Kaide ile ilgili yapilmis tanimlar ve bu tanimlarin degerlendirmesi i¢in bkz. Baktir, “Kaide”,

DIA4, XXIV, 206; Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, ss. 50-51; Kizilkaya, Beddyi'de Kavdid in

Yeri, ss.16-28.
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Yapilan bu tanimlarda “kaide”nin kiilli olma vasfi iizerinde durulmustur.
Fakat kiilli olma vasfini tasiyan kaidelerin az oldugu da bilinmektedir. Nitekim
Hamevi gibi bazi alimler kiillilikten maksadin s6z konusu kaidenin bir baska
kaidenin altina girmemesi oldugunu séylemislerdir.”® Buna gore kiillilikte nemli
olan husus, baz1 fertlerin disarida kalip kalmamasi degil, kaidenin bagimsiz olup
olmamasidir.”® Bu konuda Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), “Kavaid-i fikhiyyeden
her biri pek ihatali birer esas olup, baska kaidelerin ¢ergevesine dahil bulunmadig
cihetle kiilli vasfim haizdir.”"’ diyerek kaidenin, fer’i hiikiimlerin tamamini

kusatici 6zelliginden ziyade, bagimsiz/formel olmasina vurgu yapmustir.

C. Fikih Usiilii ilminde Kullamilan Asil ile Fikhi Kaide Arasindaki

Farklar

Fikih Usdli ilminde kullanilan asil ile fikih kaidelerinin, 6zellikle tisliip
acisindan birbirine benzemeleri mahiyet agisindan da ayni olduklar1 yoniinde
yanlig bir kanaat uyandirabilmektedir. Bunlar arasinda bazi yonlerden benzerlik
olmakla birlikte bircok yonden farkliliklar bulunmaktadir. Cesitli arastirmalarda

s0z konusu farklara isaret edilmis olup bunlari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1-Fikih Usdli ilminde kullanilan asillar, gogunlukla Arap dili ve bu dilin
kurallarindan iiretilen hiikiim ¢ikarma ilkeleri iken fikhi kaideler ser‘i hiikiim lerin
ve fikhi meselelerin tiimevarimi yoluyla elde edilen, ser‘in sirlarina ve
hikmetlerine vakif olmayr miimkiin kilan genel fikih prensipleridir. Usil
alimlerinin ser‘i nasslar1 incelemeleri, bu nasslarin ifade yapilar1 ve hiikiimlere

delalet sekilleri tizerinde ¢alismalari, asillar1 ortaya ¢ikaran temel etkendir.”

2-Fikih Usdli ilminde kullanilan asillar, ser’i deliller ve bu delillerden
dogru bir sekilde hiikiim istinbati ile ilgiliyken fikih kaideleri, miikellefin

fiilleriyle ilgili olup, fikhin birden ¢ok alanindaki fer’i meselelere uygulanabilecek

® Hamevi, Gamzu ‘uyini’l-besdir, |, 51.

® Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s. 50.

" Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymnevi,
Istanbul 1967, 1, 254.

® Baktir, “Kaide”, DI4, XXIV, 206; Kizilkaya, Beddyi’de Kavdid’in Yeri, s. 35.
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genel prensiplerdir.”

3-Fikih Usilii, fakthin uymasi lazim gelen metodu agiklar ve onun hiikiim
cikarirken hataya diismemesi i¢in kurallar tanzim eder. Fikih kaideleri ise bir kag
hiikmii birlestiren bir kiyas veya fikhi bir kdidede toplanabilen benzer hiikiimler
manzumesidir. Miilkiyet kaideleri, tazminat kaideleri, muhayyerlik kaideleri, fesih

kaideleri misal olarak zikredilebilir.®°

4-Fikih Usdli ilminde kullanilan asillar, ser’i delillerden hiikiim istinbat
etmek isteyen miictehide yol gosterirken fikih kaidesi, hiikme dogrudan ulastirir.
Omek: “Emir viictib ifade eder” asl, tek basma ve dogrudan namazin vacib

8L amrini

oldugunu ifade etmez, bir delile ihtiya¢ duyar. Iste bu delil “namaz kilin
ihtiva eden ayettir. Emrin viicibuna delalet eden asil ile bu ayet birlikte
degerlendirildiginde namazin farziyyeti hiikkmii ortaya c¢ikar. Fikih kaidesi ise
uygulamada bir delile ihtiyag duymaksizin dogrudan hiikme delalet eder. Ornek:
“el-umiru bi makasidiha” kaidesine gore, bir sahis lukata hiikmiinde olan bir mali
sahibine vermek i¢in alirsa caiz, kendi miilkiyetine ge¢irmek i¢in alirsa giinahkar
ve gasip olur. Asil, mevzusu altina giren biitlin detaylara samil, sabit ve degismez
bir yapr arzederken fikih kéidesi i¢in aymi genellik her zaman s6z konusu
degildir.%

5. Fikih Usdli {lminde kullanilan asillar “umami deliller” iken, fikih
kaideleri “umami hiikiimler”dir. Fikih kaideleri, fikhin ¢esitli boliimlerindeki
cliz’1 meselelerin hiikiimleri kendisinden anlagilan umimi ser’i hiikiimler ihtiva
eden kiilli kaziyelerdir. Asillar ise fakihe ser’1 delillerden hiikiim ¢ikarma yollarini

izah eden ilkeler mecmuasidir.®

™ Salih b. Ganim es-Sedlan, el-Kavdidu'l-fikhiyyetu l-kiibrd, Daru Belensiye, Riyad H 1417,
s.21.

% Eba Zehra, Isldm Hukuk Metodolojisi, s. 16.

81 Bakara 2/43.

8 Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s.58.

8 Muhammed b. Abdullah b. el-Hac et-Tembekti, el-Kavdid-u ve’d-davibitu’l-fikhiyye Inde
Seyhu’l-Islam Ibn Teymiye, Kiilliyyetu’s-Seriati ve’d-Diraseti’l-Islimiyye, Camiatu Ummi’l-
Kurd, Mekke H 1419, ss. 116-119. Usil ve fikih kaidesi arasindaki farklar igin ayrica bk.
Muhammed Ebt Zehra, Usili’l-fikh, Teblig yaymlari, Istanbul, s. 8; Sedlan, el-Kavdidu'l-
fikhiyyetu’I-kiibrd, ss. 20-23; Muhammed Bekr Ismail, el-Kavdidu I-fikhiyye beyne’l-asdleti
ve t-tevcih, Daru’l-Menér, 1997, ss. 13-15; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalu’I-fikhiyyu ’I-
amm, Daru’l-Kalem, Dimesk 1417/1997, 11, 966-967.
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Kaide ile Fikih Usali ilminde kullanilan asillar arasinda belli bir yakinlik
mevcuttur. Bu yakinliktan dolay1 “Bir seyin bulundugu hal {izere kalmasi asildir”,
“Ala hilafi’l-kiyas sabit olan sey saire makisun aleyh olamaz” ve “Ictihad ile

ictihad nakzolunmaz®

gibi bazi asillar fiirG fikih kitaplarinda sik¢a kullanilmis
ve fer’i ahkami da yakindan ilgilendirmesi sebebiyle literatiirde kiilli kdide olarak
yer almlstlr.85 Iste s6z konusu bu benzerlikler sebebiyle bazi alimler kiilli kaideleri
Ustl-1 fikhin bir boliimii olarak kabul etmislerdir.86 Her ne kadar aralarinda bazi
yonlerden benzerlik bulunsa da bu alanda yapilan ¢alismalar neticesinde Fikih

Ustlii ilminde kullanilan asillar ile fikih kaideleri arasindaki farklar daha belirgin

hale gelmistir.

D. Kaide ile Ilgili Terimler

Bu baslik altinda, kaide ile ilgili diger terimlere Ozet olarak temas
edilecektir. Kavaid ilmi alaninda kullanilan ancak aralarinda kii¢iik anlam farklar1
bulunan benzer terimlerin bilinmesi meselenin anlasilmas1 yoniinde katki

saglayacaktir.

1. Esbah ve Nezair

Es, benzer, denk gibi anlamlara gelen bu kelimeler terim olarak; goriintiste
birbirine benzeyen fakat hemen farkedilmeyip dikkatli bir arastirmayla tespit
edilebilen bir illet ve niians dolayisiyla hiikiimleri farkli olan meseleleri ifade
ederler.®” Esbah ile, birbirine benzeyen ve ayni hiikmii alan meseleler, nezair ile
ise ilk bakista benzesseler de hiikiim itibariyle farkli olan meseleler kastedilir.
Nezair terimi esbahtan farkli olarak, istisnalar1 ve goriiniiste benzesen ama farkl
hiikiimler alan meseleleri gosterir. Aralarinda bir ¢cok ag¢idan benzerlik bulunanlar
“miisabehe”, bir veya birkag yonden benzesenler ise “miinazara” terimiyle ifade
edilir. Kaide terimi, hakikatte esbah ve nazair’den farkli bir anlama sahiptir.

Esbah ve nezair eserlerinde kaidelere yer verilmis olmasi, kaideleri tanitmak ve

8 Mecelle, md, 5, 15, 16.

8 Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s. 59; Baktir, “Kaide”, DI4, XXV, 206.

8 Karafi, el-Furik, 1, 2; Zerkesi, el-Mensiir, 1, 71; ibn Niiceym, el-Esbah, s. 10.

¥ Hamevi, Gamzu uyiini’l-besdir, 1, 38; Celaluddin Abdurrahman es-Suyiti, el-Esbdh ve'n-
Nezdir, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiye, Beyrut 1983, s. 7; Baktir, “Esbah ve Nazair”, DI4, XI, 496.
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yanlis degerlendirmeleri Onlemek amaci tasimaktadir. Ciinki kapsayici
ozelliginden dolay1 cesitli meselelerin gergekte ilgili olmayan kaideden ¢ikarildig
yoniinde yanlis anlagilma olabilmektedir. Bu yanlisa diisiilmemesi i¢in &nce
kaideler yeterince tanmitilmig, kapsami tespit edilmis, sonra da esbah ve nezair

meseleleri incelenmistir.®®

2. Fiirik

FirGk, goriinliste birbirine benzeyen fakat daha dakik bir arastirma
neticesinde ortaya ¢ikan ve birini digerine kiyas etmeye engel olacak bir niians
dolayisiyla illet ve hiikiimleri farkli olan meseleler ya da kaidelerdir. Diger bir
ifadeyle, sekil yoniiyle farkli olduklari halde ayni hitkkme sahip olan meseleler ya
da kaidelerdir. 1ki detay mesele arasinda bulunan goriiniisteki ortak yonler
“cem*”, ince bir tahlil sonucu ortaya ¢ikan uyumsuz yon ve niianslar ise “fark”

olarak isimlendirilmistir.*

3. Dabita

Dabata, fikhin sadece bir boliimiiyle ilgili meseleleri bir araya toplayan ve
kapsam acisindan kiilli kdideden daha dar olan prensiplerdir.90 Kiilli kaide fikhin
biitiin boliimlerine samil iken dabita, namaz, borglar, yemin gibi fikhin sadece bir

boliime miinhasir kaidedir.®*

4. Kiilliyat

Ayn1 konumdaki kisilerin hepsi i¢in aym1 hiikmii belirleyen kiilli
kaziyyelere yani tiimel onermelere “kiilliyat” denilmektedir. Bu tiir 6nermeler
genellikle ciiz’1 fikhi hiikiimleri ifade etmekle birlikte, hiikiimlerini tiimel ifade
formu olan “kiil” kelimesi ile vaz‘ etmeleri sebebiyle bu sekilde anilmislardir. Bu
onermeler icerik agisindan dar kapsamli olup hiikiim yoniinden de konuya

ozeldirler.%?

8 Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, ss. 54-55.

8 Siikrii Ozen, “Fiirtik”, D4, XIII, 223; Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s. 56-57.
% Hamevi, Gamzu uyini’l-besdir, 1, 31; Ali Haydar, Serhu Diireri’l-hiikkdam, 1, 27.
L Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s. 57.

%2 Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, ss.57-58.
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5. Fikih Nazariyesi

Fikhin 6zel bir boliimiiniin ya da konusunun ana unsurlari, temel sartlar1 ve
hiikiimleriyle detayli olarak incelenmesi ve bu alanda her zaman gegerli olacak
neticelere varilmasiyla elde edilen temel alan teorisini ifade eder. Hak teorisi,
miilkiyet teorisi ve ispat teorisi gibi nazariyelerdir.”® Fikih kaidesi ile fikih

nazariyesi arasindaki fark iki noktada toplanmaktadir:

a. Fikih kaidesinin bizzat kendisi bir hukiki hiikiim tasir. Bu hiikiim
kaidenin kapsamina giren biitiin cliz’i meseleler i¢in gecerlidir. Fikih nazariyesi

ise boyle bir hiikiim koymaz.

b. Fikih kdidesi, ana unsur ve temel sartlari ihtiva etmez. Ancak fikih
nazariyesi i¢in bunlar zorunludur. Bu riikiin ve sartlara gore ilgili konunun teorisi

tesis edilir.%

Kaide ile ilgili bu terimlere baktigimizda esbah ve nazair ile flirtk, killi
kaide ile dabita ve asil ile fikih nazariyesi arasinda bir benzerlik oldugu
goriilmektedir. Kiilli kdide ve dabita esasen dogrudan hiikiim bildiren fikih ilkeleri
iken kapsam acisindan dabita, fikhin 6zel bir boliimiine miinhasirdir. Egbah ve
nazair ile flirik arasinda ise kdide ve déabitalarin benzesen ve ayrisan yonleri ele
alinmakta ortaya cikabilecek yanlis algilarin ve bu dogrultuda verilecek yanlis
hiikiimlerin Oniine gegme amaci giidiilmektedir. Fikih Usili ilminde kullanilan
asil ile fikih nazariyesinde ise fer’1 bir meselenin hiikmiinden ¢ok bu hiikiimlerin
tiretilecegi sistem ve kurallar biitiinii konu edilmektedir. Asil ve fikih nazariyesi
sistem ve temelde, digerleri ise bu sistem ve temel {lizere liretilmis hiikiimlerde

yani neticelerde faaliyet gérmektedirler.

E. Kaviid Ilminin Ortaya Cikisi ve Gelisimi

Islam dininin hizla yayilmasi ve yeni muhitlerin fethedilmesiyle birlikte
farkli insan gruplariyla karsilagilmistir. Yeni miisliiman olan bu insanlarin kiiltiirel

ve cografi farkliliklara sahip olmalarina paralel olarak yeni problemler ortaya

% Sedlan, el-Kavaidu I-fikhiyyetu’I-kiibrd, s. 15. EbQ Zehra, fikih kaidelerinin muhteva agisindan

“Islam fikhimin genel nazariyeleri” seklinde isimlendirilebilecegini ifade etmektedir. Ebii
Zehra, Usiili’l-fikh, s. 10.
* Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s. 59.
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cikmigtir. Bunlarin yaninda gilinliikk hayatin akisi igerisinde meydana gelen
meselelere fakihlerin ¢6ziim bulma arayisi ve bu arayista ortaya ¢ikan yorum
farklar1 ve tartismalar ilk donem fikih eserlerinin ana malzemesini olusturmustur.
Fikhin bu meyanda gelismesi onun meseleci bir karakter kazanmasi yoniinde
etkili olmustur. Fikih ilminin esaslari baslangicta meseleci® metoda gore ortaya
konduktan sonra fakihler, hicri {i¢lincii asirdan itibaren bu esaslar icerisindeki

kiilli kaideler ve genel prensipleri tespit etmeye yonelmislerdir.*®

Kiilli kaideler, uzun zaman diliminde olusan zengin fikhi birikimin
gozettigi ana ilkeleri tanitmayi, cesitli alanlardaki fer’i meseleler i¢in iretilen
muhtelif ¢dziimlere ortak agiklama getirmeyi amaclar. Iste bu amag, kavaid
ilminin, miistakil bir ilim dali olarak, fikih ilminin doktrin ve tedvin yoniiyle
gelisimini tamamlamasini takip eden donemde ortaya c¢iktigin1 gdstermektedir.
Farkli konularda bir ¢ok hiikiim iiretilmis ve neticede bunlara ortak noktalar
aranmustir.’’ Kavaid ilminin dogmasindaki etkenlerin baginda, fikih ilminin
olusum siirecinden itibaren fakihlerin zihninde Kur’an ve Siinnet kaynakli genel
ilkelere dayanan fikih anlayisinin varlig1 ve bu anlayis cercevesinde ortaya konan

zengin bir malzemenin bulunmus olmasi gelir.98

Fikih ilmi alaninda, oncelikle hiikiim ¢ikarma kaynaklari ve metotlarindan
(Usilii’l-fikh) bahseden eserlerle, fer’i hadise ve hiikiimleri konu edinen eserler
yazilmustir. Onceleri meseleci bir iislupla olusmaya baslayan ve sonra doktriner
bir yap1 kazanan fikih miiellefatinda, mezheplerin koklesmesinden sonra genel
ilkelerin tesbit edildigi eserler ortaya c¢ikmistir. Ayrica miictehidlerin miras
biraktig1 fikhi coziimlemeler {izerinde yapilan calismalar, bu tiir {riinlerin

olusumuna katki1 saglam1§t1r.99

Zamanla belirli merhalelerden gecerek son seklini alan fikih kaidelerinin

tesekkiiliinde fakihler tarafindan gelistirilen ictihadlarin yaninda; Kur’an ve

% Meseleci yontem, olgu degil de olaylara dayanan fikhi yaklasimdir. Bu da fikhin hayatla i¢

iceligini, hayatin farkliligina duyarsiz kalmadigini gosterir. Mezheplerin farkliligi, sosyal
hayatin farklilig1 faktdriine dayanmaktadir.

% M. Akif Aydmn, Tiirk Hukuk Tarihi, Hars yaymcilik, Istanbul 2005, ss. 67-68.

% Zerka, “Lemha”, s. 36; Baktir, “Kaide”, Di4, XXIV, 206.

% Baktir, “Kaide”, DI4, XXIV, 206.

% Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s. 51-52.
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Stinnetin, Ushl-1 fikih ilkelerinin, akli ilkelerin, benzer hiikiimler arasindaki ortak
illetlerin, Sari® Teédld’nin hiikiim vazederken gozettigi maksatlarin ve dil

kurallarinin etkisi oldugu ifade edilmektedir.'®

Fikih kaidelerinin ortaya c¢ikmasinda etkili olan unsurlart soyle

siralayabiliriz:

1. Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi ayetler kaidelestirme olgusuna zemin
hazirlayacak bir usliiba sahiptir. Ornek: “Bir insan ancak giiciiniin yettiginden
sorumlu tutulur.”*®*, “Hig¢ bir suclu baskasinin sugunu yﬁklenmez.”loz; “lyilik ve
sakinma konusunda yardimlasin, giinah ve diismanlik iizere yard1rnlasmay1n.”103
ayetleri ile ahde vefa, akitlerin yerine getirilmesi, helal olusun asil alinmasi,
sorumlulugun sahsiligi ve diismanlikta dahi 6l¢iilii davranma gibi temel ahlaki ve

insani vurgular miislimanlarin hukuki ve ahlaki anlayisinda onemli etkiye

sahiptir.

2. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “cevamiu’l-kelim” olmasi itibariyle ifade
buyurdugu 6zlii sézler: Ornek: “Ameller niyetlere géredir”; “Zarar vermek de
zarara zararla mukabele etmek de yoktur”; “Beyyine davaciya, yemin de davaliya

gerekir” vb.

Bunlarin yaninda basta Hulefa-yi Rasidin olmak iizere Sahabe ve Tabilin
bliyliklerinden rivayet edilen 6zl sozler de kdide mantigimin gelisiminde etkili

olrnustur.104

3. Fikih miidevvenatinin genisligi ve meselelerin daginiklig1 fakihleri bu
meseleler i¢in ortak noktalar bulmaya sevketmistir. Bu sayede fikh1 daha kolay

v e 1
anlama ve sorunlara daha kisa zamanda ¢6zlim bulma amag¢lanmustir. 05

4. Fikhin tedvini ve mezheplerin gelisimini tamamlamasi {izerine mezhep

anlayiglarin1 temellendiren, fikih sistematigini gelistiren ve fikih talipleri igin

100 7erka, el-Medhal, II, 969; Baktir, “Kaide”, Did, XXIV, 206; Yaman, “Fikih Kaideleri”,
Marife, s. 51-52.

101 Bakara 2/233, 286.

102 En’am 6/164.

103 Maide 5/2.

10% Baktir, “Kaide”, DIA, XXIV, 207; Yaman, “Fikih Kaideleri”, Marife, s. 51-52.

195 Sedlan, el-Kavdidu I-fikhiyyetu’l-kiibra, s. 26.
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teferruati oldukca artan bu ilmin talimini kolaylastiran yeni bir telif alan1 olarak

ortaya ¢ikmugtir. '

Kavaid sahasinda ilk eser Ebii’l-Hasen el-Kerhi’nin Eb( Tahir ed-
Debbas’tan 6grendigi on yedi asli otuz dokuz asil seklinde gelistirmesi ile ortaya
cikmistir. Gergekte bu asillar mezheplerin tedvin ve gelisiminden sonra bir
calisma alan1 olarak ortaya ¢ikan kiilli kaidelerden farklidir. Kerhi’nin bu eseri
hem genel usil ilkeleri hem de fikhi kaideler ihtiva etmekte olup bir anlamda

Hanefi mezhebinin hiikiimlere ulasmadaki temel anlayisini yansnmak‘[adlr.107

Daha sonra Hilaf ilminin kurucusu sayilan'® Ebu Zeyd Ubeydullah ed-
Debbusi “Te’sisu’n-Nazar” adli eserini telif etmistir. O, bu eserde, 6ncelikle Ebl
Hanife ile mezhep imamlaridan Ebd Yusuf, Imam Muhammed, Ziifer ve Hasan
b. Ziyad arasindaki ihtilaflara daha sonra da Eb( Hanife ve 6grencileri ile diger
mezhep imamlari aralarindaki ihtilaflara yer vermistir. Debusi, imamlara ait
asillar1 zikrettikten sonra bu asillar altina giren fer’i meseleleri kaydetmistir.
Debusi Te’sisu’n-nazar’da, fikih talebelerinin hilaf konularimi ezberlemede ve
ser’l delillerden hiikiim ¢ikarma metodlarii bilmede zorlandiklarini, bilgilerinin
az olmasi sebebiyle meseleleri tartisirken soylenecek soziin yerini karistirdiklarini
gordiigiinii belirtmis ve bu eksikliklerin giderilmesi amaciyla s6z konusu kitabini
yazdigini ifade e‘[mig;tir.109 Bu eser her ne kadar imamlar arasindaki ihtilaflar
incelemesi itibariyle Hilaf ilmi alaninda ilk eser kabul edilse de ayni zamanda
mezhep imamlarina ait genel prensipleri ihtiva etmis olmasiyla kavaid ilminin

olusumuna 6nemli katkida bulunmustur.

Debiisi’den sonra hicri onuncu asra kadar Hanefilerden bu alanda kayda
deger eserler ortaya ¢ikmamigtir. Ancak kavaidi kiilliye ile alakali calismalar
Hanefilerin disinda devam etmistir. Hicri onuncu asirda fbn Nuceym bu alanda

basta Tacuddin es-Siibki (6. 771/1369) olmak {iizere kendisinden 6nce yazilmis

106 Baktir, “Kaide”, Did, XXIV, 207.

lo7 Zerka, el-Medhal, 11, 971. Bu usil risalesi Te’sisu’n-Nazar’m sonunda Omer Nesefl (0.
537/1142)’nin serhiyle birlikte basilmistir.

108 Koca, Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, ss. 34-35.

109 Debiisi, Te sisun-nazar, s. 2.
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olan kitaplar inceleyerek kavaidi kiilliye ile ilgili degerli bir eser telif etmistir.'*
Bu kitaptaki kiilli kaidelerden Mecelle’nin tedvininde Onemli Slglide istifade
edilmistir. Ibn Nuceym’in bu kitab: olduk¢a meshur olmus, iizerinde yaklasik

yirmi bes calisma yapilmistir.***

Bu eserlerden baska EbG Said el-Hadimi (6. 1172/1758)’nin “Mecamiu’l
Hakaik” adli Usal-i Fikh’a dair yazmis oldugu kitabinin son kismini kavaidi
kiilliye’ye ayirmis ve kaideleri harf sirasma gore tertip etmistir.'? Mecelle’de
kavaid alaninda, ibn Nuceym’in el-Esbah’indan sonra en ¢ok bu kitaptan istifade

edilmistir.*

Ondokuzuncu asra gelindiginde Osmanli’da kanunlagtirma faliyetleri
sirasinda Ahmet Cevdet Pasa’nin gayretleriyle tedvin edilen Mecelle’nin basinda
yer alan doksan dokuz kiilli kaide, kavaid ilmi sahasinda O6nemli bir yer

tutmaktadir.!*

Mecelle ile bu alanda bir canlanma olmustur. Bir anlamda Mecelle yeni bir
donemi baglatmistir. Bundan sonra kaideler Mecelle’de oldugu gibi kabul edilmis
ve Mecelle odakli bir¢cok calisma yapilmistir. Bu ¢alismalarin bazis1 kaidelerin
serhi mahiyetinde iken, bazilar1 ise kavaid ilminin genel yapisini inceleyen

akademik calisma ve tezlerden olusmaktadm115

10 fhn Niiceym, el-Esbdh, s. 10.

" Zerka, el-Medhal, 11, 957.

12 Zerka, el-Medhal, 11, 957.

3 Ahmed Cevdet Pasanin Mecelle hakkindaki degerlendirmesi igin bk. Ebu’l-Ula Mardin,
Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1996, ss. 170-179.

14 Baktir, “Kaide”, Did, XXIV, 208.

15 Bu alanda telif edilen eserler ve kaide olgusunun dogus, gelisim ve olgunluk dénemini
inceleyen tarihi siire¢ hakkinda genis bilgi i¢in bk. Zerka, el-Medhal, 11, 971-976; Sedlan, el-
Kavaidu’l-fikhiyyetu’l-kiibra, sS. 23-32; Cezairi, el-Kavdidu’l-fikhiyye, ss. 173-189; Kizilkaya,
Bedayi’de Kavdid'in Yeri, ss. 43-56, 71-88.
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ANA BOLUM

el-FUSUL £i’1-USUL’de YER ALAN ASILLAR

Cessas, el-Fiistl’de konular1 bablar halinde ve bu bablar altinda fasillar
acarak ele almustir. el-Fiisl, sonraki donem ve gilinlimiiz ustl eserleri
sistematiginden biraz farklidir; bazi konular farkli basliklar altinda ele alinmus,
bazi terimler farkli isimlendirilmis, baz1 konulara ise yer verilmemistir. Ancak el-
Fiistl, kendi icerisinde 6zgilin bir sisteme sahiptir. Fukaha metodunda yazilmis
olan eserlerden zamanimiza kadar ulasmus ilk usil eseri olma 6zelligini tagimakla
birlikte ustl konularmin hemen hepsini ele almasi ve bu konulart olgunlukla

incelemesi dikkate sayandir.

el-Fiistl’deki asillarin tespiti konulu bu tezde, tespit edilen asillar eserin
kendi sistem ve baslik diizenine bagl kalinarak tasnif edilmis, bablar ve fasillar
halinde ele alinarak islenen konularin muhtevasina uygun {ist basliklar ise

tarafimizdan eklenmistir.

el-Fistl’de yer alan asillar tespit edilirken su yontem izlenmistir:
Oncelikle Cessas’in “J=¥) olarak zikrettigi asillar tespit edilmis ve kendisine
nispetle “Cessas’in bu konuda (el-Asl) olarak zikrettigi kural” seklinde
belirtilmistir. Sonra “<lld & llaial e, Uiasal citde (0 gie I, Liie mpaall,
gde maall” geklindeki ifadelerle baslayan ve mezhebin o konudaki temel
anlayiglarin1 yansitan ciimlelerle, bizzat miiellif tarafindan “el-Asl” olarak
zikredilmemekle birlikte “JS, i, 131 ” gibi ifadelerle baslayan ve usil ile ilgili bir
kurala isaret ettigi anlasilan ctimleler birer asil olarak tarafimizdan tespit edilmis

olup bu asillar “Tespitlerimize gore bu konudaki kural” seklinde belirtilmistir.

el-Fiistil’de tespit edilen asillarin 6nce Tirk¢e karsiligi sonra da Arapca
metni verilmistir. Asillarin tespitinin yaninda tespit edilen bu asillarin yer aldig
konular 6zetlenmeye calisilmig, s6z konusu aslin hangi baglamda zikredildigi
belirtilmis ve orneklerle izah edilmistir. Her asil imkan oldugu ol¢iide ait oldugu
konuda verilmistir. Eserde zikredilen tanimlar kural olarak olmasa da tezin
igerigine katki saglayacag diisliniilerek Arapg¢a metinleriyle birlikte verilmistir.

el-Fiisal’in ikinci kismini olusturan deliller boliimiinde asillarin fazla olmamasi
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sebebiyle daha ¢ok Cessas’in bu konulardaki goriisleri yansitilmaya ¢alisilmigtir.

el-Fiisl ti¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde hiikiim ¢ikarma
metotlar1 ile ilgili konular yer almakta olup bu boliim, amm lafiz ve bu lafzin
zahir, nass, miicmel, miisterek ile iliskisi ile baslamakta, tahsis, beyan, emir-

nehiyle devam etmekte ve nesih ile son bulmaktadir.

Ikinci boliimde asli ve fer’i ser’? deliller ele alinmaktadir. Ser‘u men
kablena ile baslayan boliimde sirasiyla Siinnet, Icma, Kiyas ve Istihsan konulart

yer almakta olup Kitap deliline ayrica yer verilmemistir.

Uciincii boliimde ise ictihadin &nemine vurgu yapilmis, miictehidde
bulunmasi gereken sartlar belirtilmis ve ictihadla mukayeseli olarak taklid konusu

incelenmistir.

I. ISTINBATU’L-AHKAM iLE iLGILI ASILLAR

Fikih Uslli’nilin temelini olusturan bu boliimde Cessas hemen her konuya
yer vermistir. Konular1 detaylica ele almis ve cesitli akli ve nakli delillerle
zenginlestirerek islemistir. Tespit ettigimiz asillarin biiyiik boliimii  hitkiim

cikarma metotlar ile ilgilidir. Bu bdliimde ele alinan konular soyledir:

Baslangicta amm lafiz ele alinmis daha sonra bu lafiz ile zahir, has, nass,
miicmel ve miisterek arasindaki iligkiler incelenmistir. Bundan sonra kelama dahil
olan ve anlamini degistiren atif ve cer harfleriyle baz1 edatlara yer verilmistir.
Umim goriisliniin ispat1 ve bu konudaki ihtilaflarin zikrinden sonra tahsis konusu
ele alinmis, umimun deldletinin kat’iligi, umGmun haber-i vahid ve kiyasla
tahsisi, tahsis ile istisna arasindaki benzerlikler ve tahsisten sonra umtmun hiikmii
konular1 detaylica incelenmistir. Tahlil ve tahrim gibi hiikiimlerin miikellefin
fiillerine baglanmasi gerektigine vurgu yapildiktan sonra tekrar istisna ile tahsis
arasindaki iglevsel yakin iliskiye deginilmistir. Daha sonra Kur’an’da zikri gecen
bir konu hakkinda Icma veya Siinnetten bunu aciklayan bir delil bulunmas:
durumunda bunlarla elde edilen méananin Kur’an’da Allah tarafindan murad

edilmis mana olmas1 durumu ele alinmistir.

“Delilu’l-hitab” bashigiyla lafzin delalet gesitlerinden “nassin delaleti” ele

alimmis ve “Mahsis bi’z-zikr” ifadesiyle kastedilen methim-i muhalefet konusu
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incelenmistir. Kapali lafizlardan miicmel, muhkem ve miitesabih ele alinmis,
hakikat-mecaz incelenmis ve pesinden amm ve hassin tearuzu konusu detayl
olarak islenmistir. Beyan konusu da yine detayli olarak incelenmis ve bu konuda

Imam Safii ile tartismalara girilmistir.

Has lafizlar kapsaminda degerlendirilen ve Fikih Usili’niin temel
konularindan biri olan emir ve nehiy konular1 c¢esitli yonleriyle ele alinarak
incelenmis, emir konusunda nehyin de karsilikli olarak islenmesi dolayisiyla
nehiy konusu emir kadar genis ele alinmamigtir. Bu boliimiin son konusu ise
nesihtir. Hanefllerin beyan ve tahsis anlayisinin bir sonucu olarak diger
mezheplerle ayrilik noktasi teskil eden nesih, yine detayli olarak ele alinmus, farkli
nesih tanimlar1 ve mezhep goriislerine yer verildikten sonra bunlarin tutarsizlig
ortaya konmus ve ser’i deliller arasindaki nesih iligkisi tahsis ve haber anlayisi

gercevesinde izah edilmistir.
A. Amm-Has-Miisterek ve Aralarindaki iliskiler

1. Birinci Bab: Amm Béabi

el-Fistl’t tahkik eden Uceyl Casim en-Nesemi, kitabin baglangici olan
amm babinin basindan bir varagin eksik oldugunu belirtmistir."'® Nesem,
Cessas’in, amm lafzin tanimi, manalarla iligkisi, hiikiimlerde hakikat olup
olmamasit ve ammin micebinin kat’iligi konusundaki goriislerini daha sonraki
Hanefi usil eserleri ve el-FiisGl’in genel yapisindan istifade ile tespit etmeye

calismistir. Bu tespitler 6zetle soyledir:

a. Ammin Tarifi

“Amm, isimleri veya manalar**’ cem* olarak kaplamina alandir.”

Sl 5 el e bean ki L alall

Deblisi ve Serahsi (6. 483/1090) bu tanimi1 Cessas’a nispetle

116 Nesemi, “Temhid”, I, 29-30. Zaten Cessas’in amm lafzin tarifini yapmadan fasil agarak amm
lafizla ilgili dikkate alinmas1 gereken zahirlerden bahsetmeye baslamasi, eserinde takip ettigi
genel usil ile uyusmamaktadir. Bu durum, Muhakkikin tespitinin dogrulugunu gostermektedir.

Y7 Tanimda zikredilen “ménalar” lafzindan kasit, Tiirkge’de kullanilan ve bir seyin delalet ettigi
anlami isaret eden “mana” olmayip “korku”, “bereket”, “bolluk” gibi miicerret mahiyet
arzeden lafizlardir.
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zikretmislerdir."'® Pezdevi (6. 483/1090) ise bu tanimi “s<w¥” yerine “slawd)”
seklinde vermistir.**® Bu miielliflerin tamami, s6z konusu tanimin ibaresinde hata
oldugunu ve Hanefilerin goriisiinii yansitmadigini ifade etmislerdir. Bu tanima
gore amm biitliin varliklar i¢ine almakta ve umim niteliginin manalarda da
mevcut oldugu anlasilmaktadir. Debtsi, Pezdevi ve Serahsi’ye gore ise manalarin
cokluk ve teaddiidii ancak tegayiir ve ihtilaftan sonra s6z konusu olabilir. Halbuki
burada tek bir lafiz bulunmakta ve manalarin tamaminmi igermemektedir.
Manalardan her birinin o lafza ihtimali varsa da bdyle bir ihtimal ile maksat sabit
olmaz. Eger umim lafiz biitlin manalari i¢ine alirsa o zaman bu lafiz amm degil
miisterek olur ki Hanefilere gore miisterek lafzin umimu yoktur. Ciinkii misterek,
farkli manalar1 bedeli olarak i¢ine alir; hepsini birden kaplamina almaz. Cessas ise
miisterekin umimunu kabul etmemektedir. O halde bu tanimda bir hata oldugu
anlasilmaktadir. Nesemi de bu goriiste oldugunu belirtmistir."° Nitekim Cessas,
ileriki bir boliimde umiim ve miicmel arasindaki iligkiyi incelerken alimlerden
umimla ilgili olarak meseleye agiklik getiren su tanimi nakletmistir:

“(Mutlak umam lafiz) kaplamini kusatan lafizdir.”**

Claanse e Jaidiall Jaall

Cessas’mn, manalarin umdmu goriisiine zit olan bu tanimi verdikten sonra
itiraz etmemesi onun, manalarin  umiimu goriisline sahip olmadigim
gostermektedir. Sonraki usil eserlerinde méanalarin umimunu kabul ettigi
yoniinde kendisine nispet edilen tanim disinda el-Fiistil’de bu goriise sahip
oldugunu destekleyici agik bir ifade yer almamaktadir. Ancak bazi arastirmacilar
Cessas’in illetin tahsisini kabul etmesinden yola ¢ikarak manalarim umimunu

kabul ettiginin anlasilabilecegini belirtmislerdir.'??

8 Ebi Zeyd ed-Debisi, Takvimu’l-edille, Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut 1421/2001, s. 94;
Imam Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk., Ebi’l-
Vefa Efgani, Darii’l-ma‘rife, Beyrut 1393/1973, 1, 125.

9 Fahru’l-Islam Ebu’l-Usr el-Pezdevi, el-Usi/ (Buhari’nin serhiyle birlikte), Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1418/1997, I, 57.

120 Nesemi, “Temhid”, ss. 31-34.

121 Cessas, el-Fiisil, 1, 63-64.

122 Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, ISAM Yayinlari, Istanbul 1996. s. 61-62.
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b. Amm Lafzin Ménalarla iliskisi

“Umiim lafzin manalar ve hiikiimler i¢in mutlak olarak kullanimi, isimler

ve lafizlarda oldugu gibi hakikattir.”
LY 5 slaw¥) b a LS alSa¥ly el 8 A o sanll il (33U ()

“Cuadll ages 5« Al agee: korku ve bereket yayildi” 6rneginde oldugu gibi.

Serahsi, bu ifadeyi Cessas’a nispetle zikretmis olmakla birlikte bu goriisti
kabul etmemistir. Ona gore bu bir hatadir. Cilinkii Hanefi mezhebinde her ne kadar
mecazi olarak umim vasfi verilse de manalarin hakiki anlamda umtmu yoktur.

Manalarin umdmunu kabul etmek ser’i illetlerin tahsisine gotiiriir.*?

¢. Amm Lafzin Bulunmadig1 Bir ifadede, Hiilkmiin Umiim Yoniinde

Kullanimi

“Umiimun hiikiimler i¢in mutlak olarak kullanimi1 -orada lafzin yokluguyla
birlikte- sahihtir.”
a8 Lailll ade pe alSa Y] 3 48 peacy o geall ()

Cessas bu ifadeyi “Mahreci amm olan lafizla hustsun kastedilmesi”
babinda kullanmis ve el-Fiistl’lin bagindaki amm babina atifta bulunarak konuyla
ilgili su ornekleri vermistir: ©  eluill &3k 13 i) il b Ey Peygamber! Kadinlari
bosamak istediginizde, onlar1 iddetlerini gézeterek bosayin ve iddeti de saym.”124
Bu ayette hitap Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zikriyle agilmis olmakla birlikte,

eslerini iddet icerisinde bosamaya malik tiim inananlar hiikkmiin kapsamina

123 Serahsi, Usiil, 1, 125-126. Ser’i illetin tahsisi, illetin bulundugu yerde hiikmiin bulunmamas,
dolayisiyla illetin bir kisim meselelerde cereyan etmemesi demektir. Bu bulunmayis bir engel
sebebiyle olmaktadir. Illet, mansis illet ve miistenbat illet olmak iizere ikiye ayrilmakta ve asil
tartismalar miistenbat illet {izerinde cereyan etmektedir. Serahsi ve Pezdevi gibi Hanefi alimler
ser’i illetin tahsisini kabul etmezken Cessas ve Debiisi bu illetin tahsisini kabul etmektedirler.
Usil alimleri arasinda tartigmali olan bu konu, meseleye farkli acilardan bakmalar1 sebebiyle
Hanefiler arasinda dahi tartigmalara ve fikir ayriliklarina sebep olmustur. Illetin tahsisini kabul
etmeyenler, illetin cerayanina engelin oldugu durumlarda illeti yok saymaktadirlar. Dolayisiyla
illet bulunmadigindan hiikiim de bulunmamaktadir. illetin tahsisini kabul edenler ise umimun
bir muhassis ile tahsise ugramasi gibi illetin de bulundugu yerde hiikmiiniin bulunmasim
engelleyen bir engel sebebiyle tahsise ugradigini ifade etmisler ve ser’i illetin, hilkmii
gerektirici degil hilkmiin varligin1 gosteren emare oldugunu, hiikkmii gdosteren gercek unsurun
ise akli illet oldugunu belirtmislerdir. Genis bilgi i¢in bk. Cessés, el-Fiisil, 1V, 255-270;
Tuncay Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usilii Eserlerinde Illet Tartismalari, (basiimamis
doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001, ss. 137-153;
Duman, Cessds 'in “el-Fiisil fi'-Usiil” Adli Eserinde illet Kavramzi, sS. 114-136.

'#* Talak 65/1.
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dahildir. «  &llee Gl S il (il (Restliim!) Andolsun sana ve senden onceki
peygamberlere soyle vahyedildi: ‘Eger Allah'a ortak kosarsan elbette amelin bosa

»125 ayetinde yine muhatap Hz.

gider ve elbette ziyana ugrayanlardan olursun.
Peygamber (s.a.v.) olmakla birlikte, tiim miikellefler bu hiikmiin kapsamina
dahildir. Bu oOrneklerden Cessas’in, hiikiimlerin  umimunu kabul ettigi

anlasilmaktadir.*®

d. Ammin Miicebinin Kat’iligi

Abdulaziz Buhari, umim goriisiinii kabul eden alimlerin &mmin miicebi
konusunda ihtilaf ettiklerini, fukahanin ¢ogunlugunun, Safiilerin, EbG Mansur el-
Maturudi ve ona tabi olan Semerkand alimlerinin umdmun micebinin kat’i
olmadig1 goriisiinde olduklarini zikretmistir. Ebu’l-Hasen el-Kerhi ve Cessas gibi
Irak ulemasmin ise &mmin micebinin aynen has gibi kat’i oldugu goriisiinii
benimsediklerini ve Debusi, Pezdevi gibi miiteahhirin Hanefi ulemasinin
tamamnin ise bu konuda onlara tabi olduklarini ifade etmistir.*?’ Cessas’a nispet
edilen bu gorlisiin  dogrulugu, a&mmin tahsisi konusunda bariz sekilde

goriilmektedir.

e. Fasil: itibar Edilmesi Zorunlu Zahir Lafizlar'?®

“Zahir, manasinin anlagilmas1 i¢in harici bir karineye ihtiyag
duyurmayacak sekilde bu manaya agik olarak deldlet eden, fakat te'vil ve tahsis
ihtimaline a¢ik bulunan ve kendisinden ¢ikarilan hiikiim soziin asil sevk sebebi
olmayan lafizdir.”*?® Cessas burada cesitli 6rnekler zikretmek suretiyle muhakkak
dikkat edilmesi gereken zahir delaletleri izah etmis ve bunlarin zahir olmalarinin

yaninda umiim manaya sahip olduklarini belirtmistir.

Ornek: Hz. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ehli ve yirtici hayvanlarin ugragi olan

suyun durumu soruldugunda Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “iki kulle

1% Ziimer 39/65.

12 Cessas, el-Fiisil, 1, 136-137.

27 Alauddin Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari, Kegfit'l-esrdr, |, 444-445. Buraya kadar verilen
bilgilerin degerlendirmesi i¢in bk. Nesemi, “Temhid”, ss. 31-37.

128 Cesséis’a ait metinler buradan itibaren baslamaktadir. Basliklardaki fasil isimlendirmesi
Cessas’a ait olmakla birlikte tarafimizdan da kullanilmstir.

129 Sa’ban, Isldm Hukuk Iiminin Esaslari, $.369.
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miktarinda olan su pislik tutmaz.”*® Burada Hz. Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
necasetlerin hitkmii sorulmus, fakat o, eti yenen hayvanlar ve yirtict hayvanlari
kapsayan soruya mutlak bir ifadeyle cevap vermistir. Bu cevap her ne kadar
dogrudan sorulan soruya cevap olmasa da zahiri itibariyle “yirtict hayvanlarin
artiginin necis olduguna” delalet etmektedir. Ciinkii eti yenen hayvanlarin
artigmin pis olmadigi bilinmektedir. Boyle olmasaydi Hz. Peygamber (s.a.v.)
meseleyi muhakkak agiklar, eti yenen hayvanlarin artigiyla ilgili hikkmii tafsil

ederdi.®!

“Asil (kural) 1: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Kendisine atifta
bulunulmus amm bir lafzin, 6ncesinden bagimsiz olarak kendi basina hiikmiiniin
uygulanmasi miimkiin ise Oncesine baglanmasini gerektiren bir delalet

bulunmadig siirece bizatihi kendisine itibar edilir.”
e (e Ay o liie) 418 Lae 381 13) 4y A allesiol (S @l aa s 43le (o glara a gae Ladl 2 o
Ao Calae Loy daill Ao 85 (5 W) 4ld Lay (jpania
Cessas, dikkate alinmasi zorunlu zéhir lafizlarin bir tiiriine isaret eden bu

kural1 s0yle 1zah etmistir:

Ornek: Talak sdresi 4. ayette,

“Kadinlarinizdan adetten kesilmis olanlarla, heniiz adet gormeyenler
hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir. Hamile
olanlarin bekleme siiresi ise dogum yapmalariyla sona erer. Kim
Allah'a kars1 gelmekten korkarsa Allah ona isinde bir kolaylik verir.”

buyrulmaktadir. Bu ayette, bosanmis vasfin1 haiz farkli durumlardaki
kadinlarin iddetinden bahsedilmekte ve “Hamile olanlarin bekleme siiresi ise

2

dogum yapmalari ile sona erer.” ifadesi yer almaktadir. Bakara 234. ayette ise
“I¢inizden olenlerin geride biraktiklar esleri, kendi kendilerine dort ay on giin
(iddet) beklerler.” ifadesi yer almaktadir. Birinci ayetin Oncesinde bosanmis
vasfin1 haiz hayizdan kesilenler ile adet gérmeyenler zikredilmekte ikinci ayette
ise kocasi Olmiis kadinlardan bahsedilmektedir. Simdi kimse birinci ayetteki
hamile olanlar i¢in gecerli hiikkmii kocas1 dlenlerden istisna ile sadece bosanmig

olanlara hasredemez. Ciinkii bosanmis olup iddet bekleyen hamile kadinlarin

130 Ebii Davud, Tahare 33; Tirmizi, Tahare 50; Nesdi, Tahare 44; Ddrimi, Tahare 55.
181 Cessas, el-Fiisil, 1, 40-41.
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iddeti ile ilgili hiikiim her ne kadar Oncesine atfedilmis olsa da kendi basina
manasi anlasilan bir hiikiimdiir. Dolayisiyla bu ayetteki hiikkmii Bakara 234. ayette
gecen hilkme atfedebiliriz. Boylece “Hem bosanmis hem de kocasi 6lmiis olup
hamile olanlarin iddeti dogum yapmalar ile sona erer.” hiikkmii ortaya cikar. Iste

bu, zahir bir manadir.**?

Cessas netice olarak “Kendi basma bir anlam ifade eden, bir anlam
kazanmak i¢in kendi disindan bir seye muhtag olmayan her lafz1 gayrina hamledip
hiikmiinii ona hasredersek bu lafzi tahsis etmis oluruz.” ¢ikarimini yaptiktan sonra
bu goriisiinii, Hanefilerin tahsis konusundaki temel anlayiglarindan birini yansitan

su kural ile desteklemistir:

“Asil (kural) 2: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Tahsis ancak bir

delalet ile céiz olur.”

AV Y ) s Y panaddl

Bu kural geregi, tahsis delaleti bulunmadigi siirece lafzin, Oncesine
baglanmaksizin kendi muktezasina uygun olarak degerlendirilmesi ve bu yonde

hiikiim baglanmasi gerekir.*®

“As1l (kural) 3: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Baska bir lafza
atfedilmis olup ancak Oncesinin onu icermesiyle bir anlam kazanan her lafzin

oncesine dondiiriilmesi ve onun kapsamina dahil edilmesi gerekir.”

A A g 4] 00y an g 4l Loy ety W) sy Jatin Yoo pe e (o glana Jaal (S

Oncesine atfedilmis olan lafzin baglantis1 kesildiginde bir anlam ifade
etmiyorsa bu lafiz Oncesine baglanarak anlagilmak durumundadir. Kelamda
aslolan bir anlam ifade etmesidir. Bu anlam1 saglamak icin de lafizlar1 baglaminda

degerlendirmek gerekir.

Ornek: Nisa 3. ayette “O takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz
(cariyeler) ile yetinin.” seklinde zikri gegen climle, eger hitabin baglangict olsa bir
mana ifade etmez. Dolayisiyla bu ciimlenin anlagilmasmin ancak oncesine

atfedilmis olmasi halinde miimkiin oldugu ortaya ¢ikar. Bu durumda, ayetin

132 Cessas, el-Fiisil, 1, 41-42.
133 Cessas, el-Fiisil, 1, 42.
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basinda zikri gegen ‘“nikah” kelimesi gizli olarak bu ciimlenin de basinda
bulunmaktadir. Boylece ayetin takdiri; “Eger (kadinlar arasinda) adaletli olmaktan
korkarsaniz, o takdirde bir tane (kadin) veya sahip oldugunuz (cariyeleri)

nikahlayim.” seklinde olmaktadir. Iste bu da zahir manalardandir.*®*

f. Fasil: Lafzin, Biri Hakikat Digeri Mecaz iki Manay1 Icermesi

“Asil (kural) 4: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Lafiz, biri hakikat
digeri mecaz iki mana igerdiginde lafzin, hakikat manasina hamli vacibtir. Mecéaz

anlama ¢ekilmesi ancak bir delalet iledir.”
ey Vg cdadall e alea aalglld daas HAY) LD W Laaaal s A (niea Laall) J 4l A
AN Y el
Farkli manalar i¢in farkli isimler vaz‘ edilmistir. Aslolan bu isimlerin her
birinin kendi konulmus oldugu méanalarda kullanilmasidir. Konulmus olduklari

manalarin disinda bir anlama ¢ekilmeleri ancak bir delalet ile miimkiindiir.

Ornek: “Kur’ ” lafz1 hayiz hakkinda hakikat, temizlik manasinda ise
mecazdir. Mecaz mananin kastedildigine dair bir delalet bulununcaya kadar
hakikat ménasina hamli gerekir. Bir durumda bir lafizla iki mananin birden murad
olmast ise cdiz degildir. Cessas, hocasi Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin de bu konuda
ayn1 gorlisii paylastigini benzer ifadeler kullanarak zikretmistir.™*® Mecelle’de de

ifade edildigi lizere “Kelamda aslolan ménay1 hakikidir.”*°

Dolayisiyla miimkiin
oldugu miiddetce lafzin hakikat méanasini dikkate almak, hakikat manasi miimkiin
olmadiginda veya mecéaz anlama bir delalet bulundugunda ise lafz1 mecaz anlama

hamletmek gerekir.

Cessas’mn bu fasilda zikretmis oldugu hakikat ve mecaz tanimlarini daha
sonra gelecek olan kendi bablarina birakarak Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin sarih ve

kinaye hakkindaki goriisiinii zikretmek istiyoruz.

“Asil (kural) 5: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Lafiz, biri sarih
digeri kinaye iki mana icerdiginde, bu iki mananin bir lafizla muradi caiz

degildir.”

34 Cessas, el-Fiisil, |, 44-45,
135 Cessas, el-Fiisil, |, 46-47.
1% Mecelle, md., 12.
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Ladly Lgan (laimall ) 3 0 sa Y 4dl DAY (e AUS Laaaal 8 e 58 5 (i 5l 13) Ladll
)
Ciinkii bu durum, lafzin tek bir halde hem sarih hem kindye olmasini

gerektirir ki bunun olmasi muhaldir.*®’

“Asil (kural) 6: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: (Sarih ve kindye
anlam iceren lafiz) mutlak olarak varid oldugunda kindye anlam kastedildigine

dair delalet bulununcaya kadar sarih manaya hamledilmesi gerekir.
AL 3l o e AYal 8 i S (53 g peall e alea cin g llae 35 e

Omek: Nisad 43. Ayette gecen “veya eslerinize dokundugunuzda”
ifadesindeki “lems” lafz1 hakikat olarak “el ve benzeri seylerle dokunmak”
manasinda kullanilmakta olup “cima” manasinda kindyedir. Bir durumda bir
lafizla iki mananin murad olmasi ise cdiz degildir. Buna delil sudur: Sahabe bu
ayetin muradinda ihtilafa diistiiklerinde Hz. Ali ve ibn Abbas (r.a.) murddin
“cima” oldugunu, Hz. Omer ve ibn Mestd (r.a.) ise muradin “el ile dokunmak”
oldugunu ifade etmisler, hi¢ kimse her iki mananin birden kastedilmis oldugunu

iddia etmemis, aksine iki manadan birini tercih etmislerdir.138

g. Fasil: Hal’in Delaleti

“Asil (kural) 7: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Hal’in delaleti ile
hiikmetmek, lafzin hiikmiini, dilin aslinda kazanmis oldugu méananin gereginin

ziddina tasir.”
Aall) Adia  adadl G e ) AeSs Jiid Jlad) AVs agle il W

Ornek: Fussilet 40. ayette gecen “Dilediginizi yapm.” ve Kehf 29. ayette
gecen “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” ifadeleri hal’in delaletinden
ari olarak varid olmus olsalardi, bu ifadelerin zahiri, s6z konusu biitiin fiillerin
mubah olmasini gerektirirdi. Halbuki bu ifadelerde hal’in delaletinden ari mutlak
lafzin zahirinin aksine “vald” ve “zecr” anlamlar1 vardir. Boylece hal’in delaleti,

mutlak lafzin zahir manasini, bu lafzin anlamimin zidd1 bir manaya tasiyan etken

187 Cessas, el-Fiisil, 1, 48.
138 Cessas, el-Fiisil, 1, 49-50.
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olmustur.**

2. ikinci Bab: Nassin'*® Tanim ve Ozellikleri

“Manast acik, maksadi belli bir hiikkmiin kendisine baglandigi bir aym
(muayyen, belirli bir ismi) i¢ine alan her bir kelama nass denir. Bu manada &mm

lafiz da (kaplami agisindan) nasstir.”

ol sed o sand) alslihy Loy (i sad el (o (nall Jalls oSay i gemdia Lie Jli Lo JS 1l
Lyl

Ciinkii umam, igine aldig1 seylerin tamamu i¢in isimdir. Mansasun aleyh,
ismiyle belirli hale gelendir. “Analarmiz(la evlenmek) size haram kilinmustir.”***
ayeti analarinn haramlig1 i¢in bir nass olup bu isim altindaki tiim fertleri kusatir.
“Analar”in teker teker bizatihi zikredilmesi ile umimi olarak zikredilmesi

arasinda fark yoktur. Her iki sekilde de kendilerine baglanmis olan haramlik

hiikmii aymdlr.142

“Asil (kural) 8: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Umim lafzin
tahsisi ve istisna ile kapsaminin daraltilmasi imkani, tahsis delaleti ve istisna
bulunmadig siirece onun nass olmasina mani degildir.”

uanaiill

Annelerin haramligi “Analarimiz(la evlenmek) size haram kilind1.”**

hiikmii ile, hirsizin elinin kesilmesi “Hirsizlik yapan kadin ve erkegin ellerini
kesin.”*** hiikmii ile nass haline gelmistir. Bu iki hiikiim ve benzerleri herhangi
bir isaret ve sahis kaydi olmaksizin zikredilen isimlerin kapsaminda bulunan her
ferdi icine alan umim lafizla belirli hale gelmislerdir. Gerek “hirsiz” gerek
“analar” lafizlari umim olup kaplamlarindaki biitiin sahislar1 kusatirlar. Her ne
kadar bu isimlerin kayit, sart, istisna ve benzeri seylerle tahsisi miimkiin olsa da

bu yonde bir delalet olmadig1 siirece umam hali iizere kalirlar ve hiikiimleri de bu

139 Cessas, el-Fiisil, 1, 50-51.

140 «Nas, méanasina acik bir sekilde delalet eden ve kendisinden ¢ikarilan hiikiim s6ziin asil sevk
sebebini teskil eden, bununla beraber tevil ve tahsis ihtimaline agik olan lafizdir. Sa’ban, Isldm
Huluk Ilminin Esaslart, s. 371.

1 Nisa 4/23.

12 Cessas, el-Fiisil, 1, 59-60.

3 Nisa 4/23.

4 Maide 5/38.

58



. 145
yonde olur.

Cessas, bu konuda hocasi Kerhi’nin su goriisiinii de zikretmistir:

“Te’vilin kisimlarina muhtemil olan lafiz hakkinda bu lafzin ihtimalli
oldugu manalardan birine, murddin o mana olduguna dair delalet
bulunursa miictehid i¢in ‘Bu ména bana gore nasstir.” demek céiz olur.
Ayni sekilde bu te’vil Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edildiginde,
Allah Teala’nin muradinin Peygamber’in (s.a.v.) beyaninda olmasi
sebebiyle te’vil hakkinda ‘Bu, Kitabin nassidir’ denilmesi caizdir.”**

Omek: “Kim haksiz yere oldiiriiliirse biz onun velisi i¢in sultan kildik

»147 ayetindeki “sultan” lafz1 cesitli manalara

(velisine yetki vermisizdir).
muhtemeldir. Bize gore bu lafizdan kastin “kaved (kisas)” olduguna dair delalet
bulundugunda “sultan” lafzindan “zulmen Oldiiriilmiis kisinin velisinin kisasi

gerceklestirme hakkina sahip olmas1” manasi nass haline gelir.148

3. Uciincii Bab: Miicmelin Ménasi

Cessas burada miicmelin um@m ile iliskisini incelemekte olup daha sonra

“miicmelin hilkkmii” babinda bu konuyu ayrica isleyecektir.

a. Fasil: Miicmelin Kisimlari

114

Miicmel** ikiye ayrilir:

Birincisi: Manas1 umiim manasina yakin olan miicmel: Bu vecihte miicmel
ile umimun manasi ihtilaf etmezler ve miicmelin umiimdan kabul edilmesi
caizdir.

Ikincisi: Icmalin meghul bir lafizda olmasidir ki bu, ne umim olur ne de
umiimdan kabul edilir. Ornek: “Onlarin mallarinda (yardim) isteyen ve (iffetinden

59150

dolayr istemeyip) mahrum olanlar i¢in bir hak vardir. ayetindeki “hak”

5 Cessas, el-Fiisiil, |, 60.

“® Cessas, el-Fiisiil, |, 61.

Y7 isra 17/33.

% Cessas, el-Fiisil, 1, 61.

19 «“Miicmel”, soziin sahibi tarafindan —soru iizerine yahut re’sen- bir agiklama yapilmadan
kendisi ile kastedilen mananin anlasilamadig1 lafizdir. Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslar, s.
387. Manasi anlagilamayacak kadar kapali olup, anlagilmasi ancak séyleyen tarafindan bir ilave
beyan vasitastyla miimkiin olan lafiz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, S.
410.

150 7ariyat 51/19.
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kelimesinde bu tiirden bir icmal vardir, umim ménasi yoktur. **

Cessas, bu 0n bilgiden sonra mutlak umim ile miicmelin tanimin1 yaparak

aralarindaki farki ortaya koymay1 amaglamistir.

“(Mutlak umtm lafiz) kaplamini kusatan lafizdir.”

Mutlak olarak varid olan umim lafzin, disaridan bir vasitaya ihtiyag
duyulmadan zahirine gore hiikkmetmek miimkiin olmakta ve hiikiim lafzin

kaplamindaki biitiin fertlere samil olmaktadir.

Omek: “Miisrikleri 6ldiiriin” emrindeki mutlak olarak varid olan
“migrikler” kelimesi umim ifade eder ve bu ismin kapsamina giren biitiin

. C. . 152
miisrikleri i¢ine alir.

“Miicmel, varid oldugunda kendi disindaki bir beyana bagli olmakla
birlikte hilkmiiniin uygulanmasi bu beyanla miimkiin olan lafizdir.”
oot e Ol e Bdge o Shgeag ) die daSa Jlaaiul (Say (g2 adlll 568+ Jasall
Bu miicmel iki kisimdir:

Birinci kisim: Icmalin lafzin kendisinde olmasi durumudur. Bu da lafzin
miiphem olusu ve muhatap tarafindan anlagilmamasi neticesinde ortaya ¢ikar. Bu
durumda lafzin anlasilmasi ve {izerine hiikiim bina edilmesi ilave bir beyana
baghdir.

2155 vb. kelimeleri

Ornek: Ayetlerde gecen “kelale”™™, “hak™™®*, “sultan
isitenler dil ehli olmalarma ragmen muradin ne oldugunu anlamak i¢in s6ziin
sahibinden ilave bir beyéna ihtiya¢ duymuslar, bunun i¢in sorular sormuslardir.
Yine hitapta varid olan ve muhatap tarafindan liigat manasi bilinmekle birlikte
ser’1 bir terim olarak kendisine yeni bir anlam yiiklenen lafizlar da miicmel kabul
edilirler. Ornek: “zekat” Arap dilinde “arinmak” anlaminda kullanilir. Zekatin

verilmesini emreden ayet nazil oldugunda muhataplar bu kelimenin anlamin

B Cessas, el-Fiisil, 1, 63.
152 Cessas, el-Fiisil, 1, 64.
153 Nisa 4/176.

%% En’am 6/141.

155 jsra 17/33.
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bildikleri halde kullanim farki sebebiyle delaletinin ne oldugunu anlama
hususunda beyana ihtiyag duymuslar ve Hz. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bu

kelimeyle kastedilenin ne oldugunu sormuslardir.”*®

fkinci kisim: Kendi zatinda miicmel olmamakla birlikte kendisine bitisen
ve icmalini gerekli kilan bir lafiz veya delalet sebebiyle miicmel hale gelen
lafizdir. Burada icmal sebebi lafiz olmayip bu lafza bitisen ve onun icmalini

gerektiren bir etkendir.

Omnek: Hac suresi 30. Ayette gegen “Haramligi size okunanlarin
(bildirilenlerin) disinda biitin hayvanlar size helal kilindi.” ifadesindeki
“haramlig1 size okunanlar disinda” boliimii ile murad “su an haramligi belirlenmis
olanlar ki bunlar1 ileride size aciklayacagim” olursa ayette gecen “ibaha” miicmel
hale gelir. Ciinkii helal kilinan seyler muhatap i¢in belirli hale gelmemistir. Ayni
zamanda bu ifade ile “su ana kadar haramlig1 belirtilmis olanlar hari¢” manasinin
muradi da caizdir. Birinci vecih murad olursa “ibaha” lafzi miicmel hale gelir.
Ikinci vecihte ise miicmel olmaz. Netice olarak diyebiliriz ki ikinci kisim miicmel,
manast kaplamindaki fertlere hasredildiginde zahirine gore istimali miimkiin olan
umim lafza bitisen ve onu umimundan alarak miicmel hale dondiiren bir
etkendir. Ayette gecen “helallik” hitkmii kendisine bitisen “haramhigi size
okunanlar hari¢” istisnasi olmasa biitliin nimetler hakkinda umtim olacak ve bir

icmal bulunmayacakti.>’

b. Fasil: Miicmel Lafzin Umiimu ile ihticac

“Asil (kural) 9: Tespitlerimize goére bu konudaki kural: Kendisiyle
kastedilmis manaya dair bir delaletin bulundugu her miicmel lafiz hakkinda bu

delaletin bulundugu kastedilmis mananin umimuna tutunma sahihtir.”

4l Ao AVl Culd Al Sinall o gans plaial) a4 )l 8 e e AVAN Cld Qe il (€
Al

Omek: “Onlarin mallarindan sadaka al.”*® ayetinde gegen ‘“‘sadaka”

kelimesi hem 6silir hem de zekat manasina gelebilecek miicmel bir lafizdir. Eger

158 Cessas, el-Fiisil, 1, 64-65.
17 Cessas, el-Fiisil, 1, 69-70.
158 Tevbe 9/103.
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bu manalardan birinin murdd olduguna dair bir delalet bulunursa delaletin

bulundugu yondeki mananin umimuna tutunma sahih olur.

Bazen bir ayet, bir hiikkiim hakkinda hem umim hem de miicmel lafiz
igerebilir. Bu ayette icmalin bulunmasi umimuna tutunmaya engel degildir.
Ornek: “Onlarm mallarindan sadaka al.” Ayeti “sadaka” hakkinda miicmel,
“mallar” hakkinda ise umdm hiikiim ifade eder. Bu ayetin micebinde (sadaka
verilmesi gereken mallar) ihtilaf ettigimizde umiimuna tutunabiliriz. “Vacib
(miicmel lafzin delalet ettigi mana; Osiir, zekat)” hakkinda ihtilaf ettigimizde ise

murédi tespit konusunda dyetin disindan bir delalete ihtiyag duyariz.'>®

c. Fasil: Miisterek'® Isimler

“Asil (kural) 10: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Miisterek isimler
mutlak olarak varid olduklarinda miicmel olurlar ve bu durumda olan miisterek

lafzin umimuna itibar sahih olmaz.”

Ornek: “Kim haks1z yere 6ldiiriiliirse biz onun velisi igin sultan kildik.”*®*
ayetinde gecen “sultan” kelimesinin hiiccet, emir ve nehye malik sahis vb.
anlamlar1 vardir. Bir lafizda birgok mananin olmasi bu lafzin sayilan manalarda
miisterek olmasina sebep olmustur. Aynm sekilde “ayn” kelimesi dinar, su gozesi,
canli gozii vb. manalarda miisterektir. Bu sekilde miisterek olup mutlak olarak
varid olan lafizlar, delalet ettikleri manalarin tamaminda umm olmayip bilakis
kastedilen manay1r goOsteren bir beyana bagli bulunurlar. Cessas, bu goriisi
destekleyici mahiyette ashabindan su Ornegi nakletmistir: Malinin {i¢te birini
“mevlalar1” lehine vasiyet eden kisinin alt ve iist derecelerde mevlalar1 bulunmasi
durumunda, vasiyet sahibi “mevla” lafziyla hangi “mevla”y1 kastetmis oldugunu

beyan etmedi ise bu vasiyet batil olur.*?

19 Cessas, el-Fiisiil, 1, 74-75.

160 «“Miisterek”, her biri ayr1 vaz’ ile olmak iizere birden fazla manaya sahip olan lafizdir. Sa’ban,
Islém Hukuk Ilminin Esaslari, s. 360.

1 Tsra 17/33.

192 Cessas, el-Fiisiil, 1, 76-77.
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4. Dordiincii Bab: Hurifu’l-Meani

Birbirine atfedilmis lafizlarin hiikkmiinii bilmek icin atif harflerinin ve
kelama dahil olduklarinda s6ziin anlamini1 degistiren edatlarin bilinmesine ihtiyag
vardir. Ustl ilmi temelde lafizlardan hiikiim ¢ikarmaktir. Bu sebeple lafzin dogru
anlasilarak murad edilen hiikmiin ortaya ¢ikarilabilmesi énemlidir. Cessas’in bu

baglamda zikrettigi atif ve cerr harfleri ile baz1 edatlar sunlardir:

a. Atif harfleri

1. “Vav: 98, dilde cem* i¢in kullanilir. Cessas, “vav”in hakikatinin cem*
(atiftan sonraki ciimlenin atiftan Onceki ciimleyle ayni hiikme sahip olmasi)
oldugunu belirtmis ve bu konuda hocasi Kerhi’nin Imam Muhammed’den yaptig1

su nakli zikretmistir:

“Asil (kural) 11: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: ‘Vav’in babi,

istinaf delaleti bulununcaya kadar cem‘dir.”
ALY A2 s s ganl) Ll )5l

Cessas, Imam Muhammed’in Camiu’l-kebir adli eserinde yemin
konusunda birgok meseleyi bu asil iizere bina ettigini belirterek bu kuralin pratik

uygulamasina isaret etmistir.'*®

Ornek: Al-i fmran 7 “G5 xie & 2 88 43 Bl o5l Alall b 0 ATy Al ey
AW Y ayette zikri gegen “ plall & (AN ifadesindeki “vav” harfini cem’
manasina alan bu ciimleyi onceki ciimlenin hiikmiine dahil etmis, miitesabih
ayetlerin te’vilini “ilimde derinlesmis kisilerin” de bilecegini kabul etmis olur.
Ciimleyi “ 4 ¥) 41,55 2L Wy ifadesindeki istisnada bitiren ise miitesabih ayetlerin
manalarmi “sadece Allah Teala’nin bilecegini” kabul etmis, pesindeki ciimlenin
basindaki “vav” harfini de istinaf kabul ederek “Ilimde yiiksek payeye erisenler
ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz katindandir, derler.” seklinde méana vermis olur.
Buradaki “vav” hem cem‘ hem de istinaf ihtimali tasimaktadir. “Biz Nih’a ve

k 99164

ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyetti ayetinde

ise “vav” istinaf degil cem‘ manasindadir. Clinkii bu “vav”, matufu, baslangigta

183 Cessas, el-Fiisil, 1, 83-84.
184 Nisa 4/163.
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zikri gecen matuf aleyhin hiikmiine dahil etmistir.

Omek: Bir kimse iki esini kastederek “Bu bostur ve bu da” dese bu sdzii,
isaret ettigi ikinci esinin de birincinin hitkkmiine -haberde ortak olmalar1 sebebiyle-
dahil oldugunu gosterir. Ancak bu kisi “Bu bostur ve su iic defa bostur” dese
buradaki “vav” istinafa delalet eder ve isaret edilen ikinci es birinciden farkli

olarak ii¢ defa bosanmis olur.

Cessas, cesitli dil alimlerinden yaptigi nakillerle imam Muhammed’in
dilde hiiccet oldugunu savunmus ve bu alimlerin “vav”in tertip i¢in degil cem*
icin oldugu yoniinde ittifak ettiklerini nakletmistir. Buradaki cem‘den maksat iki
ismin bir hiikimde birlegsmesidir. Birinin 6nce veya sonra gelmesi Onemli

degildir.*®

“Vav” bazen “veya” anlamindaki “s” méanasinda kullamlabilir. Ornek:
“elys DOy e sluill (e oSl L ) 2% ; Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde)
yetimlerin haklarina riayet edememekten korkarsaniz begendiginiz (veya size

59166

helal olan) kadinlardan ikiser, liger, dorder alin. ayetinde gegen “vav” harfleri

T 167
“¢I” manasindadir.

2. “Bel: Jy, istidrak (hatayr diizeltmek, eksikligi tamamlamak) ve

baslangicta zikredilen hiikmii sonraki hakkinda tespit i¢indir.

Ornek: Iy dilauycul ) Zeyd’i, hayir Amr’i gérdiim” ifadesinde
baslangigta Zeyd’in goriildiigli soylenirken daha sonra bunun yanlis olup
goriilenin Amr oldugu ifade edilmis, gérme eylemi Zeyd i¢in degil, Amr i¢in sabit

olmustur.168

3. “Fa: «W@” “vav’da oldugu gibi cem‘ ifade eder. Matuf ile matufun
aleyh arasinda ayni isi yapmada ortaklik saglayan; fasilasiz, pesi sira takip ve
olusu ifade eden atif harfidir. Ornek: © | esd )y <yl dedigimizde Zeyd’den

hemen sonra fasilasiz Amr’1 gordiiglimiiz anlagilir.*®

185 Cessas, el-Fiisil, 1, 84-86.
166 Nisa 4/3.

187 Cessas, el-Fiisil, 1, 88.
188 Cessas, el-Fiisil, 1, 88.
189 Cessas, el-Fiisil, 1, 88.
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4. “Ev: s, tereddiit (siiphe) ve tahyir icin olup asil itibariyle

kapsamindaki se¢eneklerin tamamina degil bir tanesine yonelir.

Ornek:

Allah, kasitsiz olarak agzinizdan ¢ikiveren yeminlerinizden dolayi sizi
sorumlu tutmaz, fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolay1 sizi
sorumlu tutar. Bu durumda yeminin keffareti, ailenize yedirdiginizin

orta hallisinden on yoksula yedirmek, yahut onlar1 giydirmek ya da bir

kole azat etmektir.”170

ayetinde zikredilen yemin kefareti, s6z konusu seceneklerin tamami degil
bunlardan sadece bir tanesidir. ispat agisindan durum bdyle iken nefiy agisindan
farkli olup seceneklerden her biri nefyin kapsamina dahildir. Yani seceneklerin
tamamu teker teker yapilmasi yasak olan seyler olup herhangi birini yapmakla
yasak cignenmis olur. Ornek: “Artik Rabbinin hiikmiine (boyun egip) sabret;

'”171

onlardan higbir giinahkara yahut higbir nankore boyun egme ayetinde

giinahkarlar ve nankdrler ayni hitkkme tabidir. Hicbirine itaat edilmemesi gerekir.

“Ev” harfi bazen “vav” anlaminda gelebilir. Ornek: « & yud 23l 5 3 jlasl<
(Ne var ki) bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tag gibi ve

daha da katidir.”*"2 ayetindeki “ev” “vav” anlamindadir. 173

5. “Siimme: &7, tehirli (fasilali) tertip igin kullanilan atif harfi olup

2% ¢

ikincinin, birinciden sonra olmasini gerektirir. “Siimme” “vav” anlaminda da

kullanilabilir.

9 e ALY

Ornek: “ 15l 0l e OIS Q34 yia 13 liuss 41 Ayetindeki “siimme” “vav
anlamindadir. Bu durumda ayetin manasi “Veya hicbir seyi olmayan yoksulu
doyurmaktir. Ve (sonra) iman edenlerden, birbirlerine sabri tavsiye edenlerden ve
birbirlerine acimay1 6giitleyenlerden olmaktir.”'™. Yine . ¢ sbeis le o 2l il 5
»175

Ve (sonra) Allah onlarin yapmakta olduklarina da sabhittir.
“siimme” “ve” anlamindadir. © »2¥ ) sl A Ul &5 28U ) g a & SLla: Andolsun

ayetindeki

170 Maide 5/89.

11 insan 76/24.

172 Bakara 2/74.

113 Cessas, el-Fiisil, 1, 89-90.
174 Beled 90/16-17.

% yiinus 10/46.
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sizi yarattik, sonra size sekil verdik, sonra da meleklere, Adem’e secde edin! diye
emrettik.”!" ayetinde ise “siimme” hakikat olarak yani fasilali tertip iizere

kullanllmlstlr.177

6. “Ba‘du: >, dilin hakikatinde tertip i¢indir. Ornek: « 2&'se 323 (3o 2S5 23
05X &ht: Sonra $liimiiniiziin ardindan sizi dirilttik ki siikredesiniz.”*"® ayetinde
tertip ifade etmektedir. “Ba‘du” “mea” anlaminda da kullanilabilir. Ornek: « 3 Jic
5 &3 Kaba saba ve bununla birlikte soysuzlukla damgalanmis.”" buradaki

180
“ba‘du”, “mea” anlamindadir.

b. Harf-i Cerler

1. “Mea: &”, mukarenet anlami ifade eder. Ayni1 zamanda “ba‘du”
manasinda da kullanilir.

Ornek: “ )y yuedl ae M Gergekten, giigliikle birlikte kolaylik vardir.”*®*

N . 182
ayetindeki “mea”, “ba’du” anlamindadir.®®

2. “I1a: S5, “>” manasinda gaye bildirir. Bu durumda bazen belirtilen
gaye hilkkme dahildir. Ornek: “ @<l J): dirseklere kadar ellerinizi yikaymn.”
ifadesinde dirsekler yikama hiikmiine déahildir. Bazen ise hiikme dahil olmaz.
Ornek: « il Y aduall | saif &3 Sonra aksama kadar orucu tamamlayin” ayetinde
aksam vakti oruca dahil degildir. Orug ibadeti aksam vakti ile sona erer. Cessas bu

konuda Imam Eb{i Hanife’den su kurali nakletmistir:

“Asil (kural) 12: Cessas’in bu konuda (el-Asl) olarak zikrettigi kural:
Gaye, ciimleye dahil oldugunda iki anlam ifade eder: Birincisi, lafzin
kapsamindan bir kismimi diislirmek, ikincisi ise ismin gaye’yi ve sonrasini

icermemesidir.”

Lo (any LalinY Ladaa) Gaga s e 2D 6 Jasi ) of ) dasj ddia ol 2ie @l 8 JaY)
daall) adde Jaisl

176 A raf 7/11.

T Cessas, el-Fiisil, 1, 91-92.
178 Bakara 2/56.

119 Kalem 68/13.

180 Cessas, el-Fiisil, 1, 92.
18! ingirah 9476.

182 Cessas, el-Fiisil, 1, 93.
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Laamy Lo g Aadl an) adainy ¥ o JaV0 g

Birinciye ornek: © 38 dl ) il dirseklere kadar ellerinizi yikaymn”
ifadesinde “xl : el" kelimesi “parmaklardan omuza kadar olan kismi” igine alir.
Bu isme (2d)) gdye’nin dahil olmasi “dirsek”ten sonrasini ismin kapsamindan
diisiirmek icin olup “dirsek” ise ismin kapsamma dahildir. ikinci durumda ise
ismin gaye’yi ve sonrasini igermeme durumu vardir. Bu durumda “gaye” siipheli

duruma diiser ve gaye siiphe ile ismin kapsaminda tespit edilemez.*®®

“14” “mea” ménasinda da kullanilabilir. Ornek: « aS) sal ) aghl sl ) 518 ¥
Yetimlere mallarin1 verin. Temizi murdara degismeyin, onlarin mallarini kendi
’,184 < A9

mallariniza karistirarak yemeyin, ¢linkii bu biiyiik bir sugtur. ayetinde “ila

“mea” anlamindadir.*®
3. “Min: ¢« harf-i cerri;

a) Teb iz igin: “gaue (e Fels Jw e 32 Malimdan al ve kélelerimden azat

et)’
b) Iptida igin: “4a <1l (1 a a: Kiife’den yola giktim”

c) Temyiz igin: “0kd (3w 55 Pamuktan yapilmis elbise”

(13

d) ilga igin: aSasid e oSl yaay: Allah Tedld da sizin gilinahlarinizi

bagislasin” 6rneklerinde oldugu iizere ¢esitli anlamlar icin kullanilir.*®
4: “Ba: W nahivciler ilsdk (baglama, bitistirme) igin oldugunu
soylerken “alill CuiS: kalemle yazdim” 6rneginde oldugu gibi, onlarin digindakiler

ilsak manasina ilaveten “teb‘iz” méanasinin da oldugunu séylemislerdir.™®’

5. “Fi: &, zarf igin icindir. Ornek:* Jwis 4 <4 bohgadaki elbise”.
Bununla beraber “min” anlaminda da kullanilir. Nisa suresi 5. ayette “Allah'm
geciminize dayanak kildigt mallarimizi akli ermezlere (resit olmayanlara)

vermeyin; o mallarla onlar1 besleyin, giydirin” zikri gecen “fi”, “min” anlaminda

183 Cessas, el-Fiisil, 1, 93.
184 Nisa 4/2.

185 Cessas, el-Fiisil, 1, 93.
186 Cessas, el-Fiisil, 1, 94.
187 Cessas, el-Fiisil, 1, 94.
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kullanilmistir. Yine “(Secgkin) kullarim arasina katil ve cennetime gir.”188 ayetinde

“fi”, “mea” anlaminda kullaniimistir.*®

c. Edatlar

1. “Kiillii: JS”, isimler i¢in kullanilir ve kaplamindaki isimlerin tamamini
aym hiikiimde toplar. Ornek: Her canli 6limii tadacaktir”™*® ayette canli olan her
varligin 6liim hiikmiinde ortak oldugu ifade edilmektedir. Mesela bir kisi “Su eve
giren her kadin bostur.” dese bu sozii, eve giren eslerinin her biri i¢in bir defa
gecerlidir. Yani bir kadin ii¢ defa 0 eve girse yine de bir defa bos sayilir. Ciinkii

“kiillii” fiilleri degil isimleri kapsar.**

2. “Kiillema: W7, fiilleri ayn1 hiikiimde birlestirir. Fiilin gergeklestigi her
seferde hiikiim de vuk( bulur. Bir kimse karisina “Su eve her girdiginde bossun”
dese kadm o eve her girdiginde bir bosama gerceklesir. « aalily a0 gla Gl LS
W e lasla: Onlarin derileri pisip aci duymaz hale geldikge, derilerini baska

55192

derilerle  degistiririz ayetinde  “kiillema” ifadesiyle fiilin tekrari

kastedilmistir.193

5. Besinci Bab: Umiim Goriisiiniin Ispat1 ve Bu Konudaki ihtilaflar

“Asil (kural) 13: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Hiikiim, haberler
ve emirlerin hepsinde lafzin umimuna goredir. Bunlardan (emirler ve haberler)
higbir sey, bir delalet olmaksizin huslsa cekilemez ve iizerlerinde tevakkuf
edilemez.”

V) L il 51y Y 5 m gumdd) ) Lo (o iy Sl Lo ol 5315 S (8 Jadll o pany Sl
Al
Cessas, miiteahhir(in alimlerin, hus@is delaletinden ari mutlak olarak varid

olan zahir amm lafzin hiikkmiinde ihtilaf ettiklerini, cumhiirun konu hakkindaki

188 Fecr 89/29-30.

189 Cessas, el-Fiisil, |, 94-95,

190 Al-i imrén 3/185.

YL Cessas, el-Fiisil, 1, 95.

192 Nisa 4/56.

108 Cessas, el-Fiisil, 1, 96. Usil ilminde atif ve cer harflerine verilen manalar ve bu méanalarin
fikhi sonuglar i¢in bk. Fatih Orhan, “Huriifi’I-Medni ve Fikhi Ihtilaflara Etkisi, (basiimamis
yiiksek lisans tezi) Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2003.
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goriisiiniin ise yukarida zikredilen kural oldugunu’® ifade etmis ve kendisinin de
benimsedigi goriis olarak mezhebinin goriigiinii cumhirun goriisiine uygun olarak

su sekilde vermistir:

“Asil (kural) 14: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Haberler ve

emirlerin hepsinde umtima gore hitkkmedilir.”
Lases el Y15 JLAY) B o gealls J

Cessas bu goriisii, hocast Kerhi’nin mezhep ashabinin tamamindan hikaye
ettigini belirtmistir.'*
Bu giristen sonra konu hakkindaki farkli gorigleri su sekilde

Ozetleyebiliriz:

1. Haberler ve emirlerin hepsinde hiikiim hustisa goredir. Kiill delaleti
bulununcaya kadar ismin deléletinin en azi ile hiikiim verilir. Lafzin hus@sa
delaleti kesin, umtima delaleti ise muhtemeldir. Kesin olanin ihtimalli olana tercih

edilmesi gerekir.

2. Haberler ve emirlerin tamaminda huslisa veya umima dair bir delalet
bulununcaya kadar vakfedilir. Cilinkii lafiz iki yone de ihtimalli olup bu yonlerden
biri digerinden evla degildir. Bu durumda lafiz, beyana muhta¢ miicmel

konumunda olur.
3. Emirlerde umiima, haberlerde ise huslisa gore hiikmedilir.*®

“Asil (kural) 15: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Mahreci amm
lafzin hakikati ummdur. Kendisine bitisen bir delalet olmaksizin amm lafzin

hustisa ihtimali yoktur.”
A B AN Y) (e padll 4d Jldial Y o seal) s = A Hlall Laall) )

Cessas’in da dahil oldugu beyanin tehirini cdiz gérmeyenlerden umam

gorlisiine sahip olanlar, yukarida ifade edilen 6zellikteki miicerred amm lafzin

19 Cessas, el-Fiisiil, 1, 99.

' Cessas, el-Fiisil, 1, 101.

196 Cessas, el-Fiisil, 1, 99-100. Usal alimleri tahsis edilmemis &mmn hiikmii konusunda ihtilaf
etmiglerdir. Hanefilerin ¢ogunlugu, Mu’tezile bilginleri, Malikiler’den Satibi (6. 790/1388) ve
Hanbeliler’den ibn Akil’e (6. 769/1367) gore ammun biitiin fertlerine delaleti hassin delaleti
gibi kesindir. Genis bilgi i¢in bk. Koca, Tahsis, sS. 90-96.

69



hakikatinin umim oldugunu sdylemislerdir. Umim lafzin 1itlakiyla birlikte
murddin huslis olmasini onaylayanlara gore ise umim lafiz mutlak olarak varid
olup bununla husis kastedildiginde lafiz mecaz olur. Her ne kadar seklen umam
olsa da anlam yoniinden kasit hus@is oldugu i¢in latiz mecaza doniisiir. Kendisine
husiis delaleti bitismeyen amm lafzin umimuyla amel, dilin mevziuna ve aslina
uygun olup selefin ve onlar1 takip edenlerin mezhebi de bu yondedir. Sahabe,
aralarinda anlasmazlik olan konularda tartisirken miicerret umim lafizlarla delil
getirmislerdir. Bu konuda Cessas’in zikretmis oldugu orneklerden bir tanesini

zikretmek istiyoruz:

Hz. Ali, “milk-i yemin” altindaki iki kiz kardes ile cinsel iliski hakkinda
Hz. Osman’a muhalefet etmis ve bu durumun bir ayet ile helal diger ayet ile
haram kilindigini, evla olanin ise tahrim oldugunu belirtmistir. helal kilan ayet
“(Savag esiri olarak) sahip olduklariniz hari¢, evli kadinlar (da size) haram
kilind1.”¥"dir. Haram kilan ayet ise “Iki kiz kardesi (nikah altinda) bir araya
getirmeniz ge¢mis durumlar hari¢ (haram kllll’ldl).”lggdlr. Hz. Osman ise evla
olanin helallik oldugunu, dolayisiyla milk-i yemin altinda iki kiz kardesi
bulundurmanin mubah oldugunu ifade etmistir. Her iki sahabi de biri digerine
karst ayetlerin ummuyla muhalefet etmisler, bunlarin disinda baska bir seye
miiracaata ihtiyag duymamlslardlr.199 Bu ve benzeri 6rnekler umimun Arap

lisaninin mefthiimundan oldugunu ortaya koyrnaktadlr.200

“Asil (kural) 16: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Kusatic1 6zellige
sahip umim lafzin varhigr sebebiyle s6z konusu hiikmiin, lafzin kaplaminin

tamamu i¢in gegerli olmasi gerekir.”

Ansea e Jaidal) Ladlll 3 sa sl caal s JSU lainly oSa)

Kaplamindaki fertleri kusatan mutlak lafzin hiikkmii su ii¢ siktan biri olmak

durumundadir:

1. Onceden zikredildigi iizere hiikmiin, ismin kaplammin tamami igin

gecerli olmast,

197 Nisa 4/24.

198 Nisa 4/23.

199 Cessas, el-Fiisil, 1, 103-105.
20 Cessas, el-Fiisil, 1, 110.
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2. Muradin bu fertlerin tamami1 m1 yoksa bir kism1 m1 oldugu hakkinda bir

beyan gelinceye kadar vakfetmek,

3. Ismin kaplammm tamaminm murdd olduguna dair bir delalet

bulununcaya kadar ismin delaletinin asgari miktar1 ile hiikmetmek.

Ismin delaletinin asgari miktar1 ile hilkmetmek vécib olmasi durumunda

bunu gerekli kilan iki sey olabilir:
1. Bu viicibun lafzin disindaki bir delalet ile olmasi veya,
2. Bu asgari miktar1 lafzin kapsamasi.

Lafzin digindaki bir delalet yine bir lafiz olacagindan bu lafzin da bir
delalete ihtiyaci olacak ve bu ihtiya¢ siirlip gidecektir. Dolayisiyla bu goriis

gegersiz olur.

Lafzin bizatihi kendisine bagl olarak kaplamindakilerin en azi ile hiikkiim
vacib ise bu, lafzin bu miktar1 igermesi dolayisiyladir. Kaplamindaki fertlerin
tamamini kusatan lafzin varligi sebebiyle bu fertlerin tamamini kapsayacak
sekilde hiikmetmek ise vacibtir. Ciinkii lafiz asgari miktar i¢in tahsis (vaz’)
edilmedi. Bu lafiz nasil asgari miktar1 kaplamina aliyorsa ayni sekil ve vecih
lizere umim yoniini de kaplamina alacaktir. “Miisrikleri oldiiriin” ifadesindeki
miisrikler lafzin1 Allah Teala, tamami olmaksizin sadece ii¢ miisrik i¢in has
kilmadi. Ug kisiye delalet nasil lafiz cihetinden ise ismin kaplamindaki biitiin

fertlere delalet de yine lafiz cihetiyledir.201

“Asil (kural) 17: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Ozel ve cins
isimler Allah Teala’nin hitabinda mutlak olarak varid olduklarinda liigat ve

1stilahta kendileri i¢in var olan isme hamledilmislerdir.”
Al 84 ol ale e A gese S Mad ) illad 8 Al < 5 e el g e Y slas
,Cm.uay‘ 9
Cessas, umim hakkindaki farkli goriisleri zikredip tutarsizliklarini ortaya
koyduktan sonra kendi gorlisliniin ispatt ve dogrulugu yoniinde deliller

zikretmektedir. Arap dilinden yola ¢ikarak umim goriisiinii delillendirmesi ile

201 Cessas, el-Fiisil, 1, 110-111. Arap dilinde umim stygalar1 ve bunlarin kapsamu ile ilgili olarak
bk. Koca, Tahsis, ss. 70-73.

71



ilgili yukarida ifade ettigimiz kurali kisaca izah edelim:

Allah Teala vahyin muhataplarina kendi lisanlar1 ile apagik olarak hitap
etmistir. Arap dilinde ise cins i¢in vaz’ edilmis isimler bulunmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de geg¢en miisrik, hirsiz, insan, kelimeleri cins isim olup bu ismin
kaplamina giren varliklarm tamamini kusatirlar. Insan dedigimizde insan olma
0zelligini tasiyanlarin tamami bu ismin kaplamia dahil olur. Ayni sekilde akilli
varliklar ve akil sahibi olmayan varliklar i¢in isimler vaz‘ edilmistir. Bu ¢ercevede
“men: kim” akillilar, “ma: ne” ismi ise akilsiz varliklar i¢in kullanilir. Gerek cins
ve Ozel isimlerin gerekse soru ve benzeri kaplaminda bir¢ok fert bulunan isimlerin
Allah Teala’nin hitabinda da insanlar arasi kullanimda oldugu gibi dilin aslinda
vaz’ edilmis manalarma hamledilmeleri gerekir. Ornek:

“Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskas1 adina bogazlanan,
(heniiz can1 ¢ikmamus iken) kestikleriniz hari¢; bogulmus, (tas, agac
vb. ile) vurulup 6ldiiriilmiis, yiiksekten diiserek 6lmiis, boynuzlanarak
O0lmiis ve yirtict hayvan tarafindan parcalanmis hayvanlar ile dikili

taglar (putlar) lizerine bogazlanmis hayvanlar, bir de fal oklariyle

kismet aramaniz size haram kilindi.”**

ayette gecen “meyte: 0li” kelimesi bildigimiz “6lii” anlamina delalet eder ve cins

isim olmasi sebebiyle bu vasfi tagiyan biitiin seyleri kaplamina alir.”%®

Cessas, yine bu meyanda deliller zikrederken her lafizdan, dilin aslinda
kendisi i¢in vaz’ edilmis mananin anlasilmasi gerektigini, tekil i¢in vazolunan
lafizla ¢ogulun, ¢cogul i¢in vazolunan lafizla da tekil mananin kastedilemeyecegini

ifade etmis ve sonra umim ile ilgili s6yle bir kural zikretmistir:

“Asil (kural) 18: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Umiim i¢in vaz'

edilmis styganin husiisa ¢cekilmemesi gerekir.”
pasadll o seall de guia sall Lpall o jpay V)

Cogul lafz1 tekile, emir lafz1 istihbara ve haber lafz1 emre c¢ekilemedigi

gibi umlm lafiz da husiisa ¢ekilemez. 2

Cessas’in tartismaya devam ederken umaim ile ilgili zikretmis oldugu bazi

202 Maide 5/3.
203 Cessas, el-Fiisil, 1,113-114.
204 Cessas, el-Fiisil, 1, 115.
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ara kurallar1 belirtmek istiyoruz.

“Asil (kural) 19: Tespitlerimize gére bu konudaki kural: Bir delalet
olmaksizin, husistan kabul edilen umim i¢in, umimdan kabul edilen de husis

i¢in kullanilamaz.”

AN Y] (e padll (5 Y asend) (e 4 i e asexll 055 Y e sadd) 0 4 i L

Hem um@m hem de husis i¢in vaz’ edilmis tekit lafizlar1 vardir. Bir delalet
olmaksizin bu lafizlardan umim i¢in olan1 husis i¢in, husis i¢in olan1 da umim
icin kullanamay1z.205 Mesela, bir¢ok cocugu olan kisi “cocuklarimin hepsini
dovdiim” diyebilir, fakat bir tane ¢ocugu olan “cocugumun hepsini dovdim”

diyemez.

“Asil (kural) 20: Tespitlerimize goére bu konudaki kural: Umlm lafiz
mutlak olarak véarid oldugunda, hustis deldleti bulununcaya kadar babina
hamledilmesi ve cinsine istigrak ile ismin kaplamina dahil olan fertleri

kapsayacak sekilde kendisi i¢in vaz’ edilmis anlama has kilinmas1 gerekir.” 206

il Gl il (pa 4l g 5 Loy e s 4y e Y s lilhan 35 e o genl) B3l ) oS5 o com s

Lo st AV o g s an) ddald Lo JS Cilagial g

Her dilde nasilki varliklari birbirinden ayiran 6zel isimlere ihtiyag
duyuluyorsa ayni sekilde genellik ifade eden ve kaplamindaki fertlerin tamamina
samil, cins ve c¢ogul isimler i¢in vaz’ edilmis umim lafizlara ihtiya¢ duyulur.
“Agag¢” kelimesi cins isim olup aga¢ olma 6zelligini tasiyan her varlik bu ismin
kaplamina girer. Yine “insanlar” kelimesi ¢ogul bir kelime olup herhangi bir

siirlama olmadig takdirde biitlin insanlar1 i¢ine alir.?%’

“Asil (kural) 21: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Cogul lafiz ii¢ ve
tizerini hakikaten kaplamina alir ve bu lafzin delaleti, kaplamimin sadece bir

kismina tahsis edilemez.” °%

s (9 AN ez aiay 40l g ddda L 58 Lad 230 (J 5Lty aan]) Jadl

Biz ¢ogul lafizla asgari li¢ seyi, ekseri ise ¢ogul lafzin kaplamima dahil

olan seylerin tamamimi hakikat olarak kastedebiliriz. “Insanlar” lafziyla hem ii¢

205 Cessas, el-Fiisil, 1, 116.
206 Cessas, el-Fiisal, 1, 117.
207 Cessas, el-Fiisil, 1,116-117.
28 Cessas, el-Fiisil, 1, 119.
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insan1 hem de biitiin insanlar1 hakikaten murad etmek miimkiindiir. Durum boyle
iken bir delalet olmaksizin ¢ogul lafzi, sadece bu lafzin kaplamindaki ii¢ seyle
(fert veya unsur) simrlaylp cogulun kaplamindaki fertlerin kalanin1 disarida

birakmak veya bunu mecaza hamletmek dogru olmaz.?®

“Asil (kural) 22: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: ‘Kill’ ve ‘cemi’
lafizlar1 umGm lafza bitistiklerinde sadece, bu lafizla 6nceden hasil olup karar
bulan manay1 tekit ederler; umimun kazandigt manaya ilave bir hiikiim

gerektirmezler.”
8305 0l Vs ol iy Jmn 38 Le s 1S53 Lald g gandl Lo D18 13) cpealy IS 1
5 a5 e penll Al Le e oS
Tekit, tekit harfleriyle yapildig1 gibi lafzin tekrar edilmesiyle de yapilir.
Ornek: “Bu azap sana layiktir, layik! Evet, layiktir layik!”**? Ancak ne tekit harfi
ne de lafzin tekrariyla yapilan tekit, umim lafizla elde edilen manaya ilave bir
hiikiim katmaz, sadece umim lafizla hasil olan manay1 tekit ederek bu lafizdan
farkli anlamlar elde etmeyi engeller. Bazilar tekit ile um@m lafzin siimul anlami
kazanacagini iddia etmis ve buna dayanak olarakta su izahi1 yapmislardir: Umiim
lafza bitisen tekidin bir anlami olmalidir. Iste bu anlam, umm lafzin tekit ile
sumiill ve kapsayicilik o6zelligi kazanmasidir. Eger tekit ilave bir hiikiim
gerektirmeyecek olsaydi tekidin ciimleye dahil olmasi faydasiz olurdu. Cessas s6z
konusu bu iddiaya karsi ¢ikmis ve itirazim1 yukarida kaydedilen kural ile

desteklemisdir.?**

“Asil (kural) 23: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: (Aslen umim
olmakla birlikte) has olarak bulunan her ayet ve haber kendisine, umimunu
gideren ve huslisunu gerektiren bir delaletin bitismis olmasindan uzak degildir.”

psanll e 4l 3] 5 dum gaad Cun o) AIYAL 4 jlie e Jig ol Lald iaa g pud ol 41 JS

Cessas, “Has olmayan bir ayet ve haber bulamadim. Bu durum lafzin
hiikmiiniin husGs oldugunu gosterir. Umlma cekilmesi ancak bir delalet iledir.”

seklindeki itiraza bu kural ile cevap vermis ve Allah Teala’nin kitabinda “Allah

29 Cessas, el-Fiisil, 1, 118-119. Umim niteligine sahip lafizlar ve bu lafizlarm kapsami igin bk.
Koca, Tahsis, ss. 54-61.

210 Kyyame 75/34-5.

M Cessas, el-Fiisil, 1, 120-121.
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her seyi bilir.?*%  “Allah gizlediklerinizi, a¢iga vurduklarmizi ve
kazanacaklarmizi da bilir.”?*3, “Muhakkak ki Allah, insanlara hicbir sekilde

zulmetmez.”?*

vb. bir¢ok ayette kaplamina giren her seyi i¢ine alan mutlak
umim ifadelerin bulundugunu belirtmis ve bunlarin disinda mahreg itibariyle
umim olmakla birlikte tahsis edilmis lafizlara kesin bir surette onlarin umimunu
gideren ve hustsunu gerektiren bir delaletin bitismis oldugunu ifade etmistir.?*®
Yani s6z konusu durumlarda lafzin has olmasi yapisi itibariyle degil umimunu

engelleyen bir muhassis sebebiyledir.

6. Altinc1 Bab: Mahreci Amm Olan Lafizla Hustisun Kastedilmesi

Bu babda, umlm i¢in vaz‘ edilmis lafizla husiis mananin kastedilmesi
durumu ele alinmaktadir. Cessas, lafzin viiriidu ve bununla kastedilen manalari
sOyle izah etmistir:

1. Lafzin 4mm olarak viiridu ve bununla umimun kastedilmesi. Ornek:
“Allah her seyi bilir.”%*®, “Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”? ayetlerinde oldugu

gibi lafiz amm olarak varid olmus ve bununla lafzin kaplamindakilerin tamami

kastedilmistir.

2. Lafzin has olarak viiridu ve bununla husisun kastedilmesi. Ornek:
“Muhammed (s.a.v.) Allah’in Restliidiir.”*, “Ey Peygamber! Rabbinden sana

5219

indirileni teblig et. ayetlerinde oldugu gibi lafiz has olarak varid olmus ve

bununla has bir anlam kastedilmistir.

3. Lafzin has olarak viiridu ve bununla umiim anlam kastedilmesi. Ornek:
“Ey Peygamber! Kadinlar1 bosamak istediginizde, onlar1 iddetlerini dikkate alarak

bosayin ve iddeti sayln.”zzo, “Eger Allah’a ortak kosarsan elbette amelin bosa

212 Enfal 8/75.

23 En’am 6/3.

2% Yiinus10/44.

215 Cessas, el-Fiisal, 1, 129-130.
28 Enfal 8/75.

2T Kehf 18/49.

218 Fetih 48/29.

219 Maide 5/67.

220 Talak 65/1.
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¢ikar ve elbette ziyana ugrayanlardan olursun.”??! dyetlerinde oldugu gibi hitabin
viiridu has lafizla olmakla birlikte bununla kastedilen anlam umiim olup ayetlerde

belirtilen vasiflari tasiyan tiim miikellefler hitabin kapsamina dahildir.

4. Lafzin Amm olarak viiridu ve bununla hustisun kastedilmesi. Ilim ehli
bu seklin cevazinda ihtilaf etmistir. Alimlerin ¢ogu bu durumun miimkiin
oldugunu ve Allah Teald’nin kitabinda 6rneklerinin bulundugunu belirtmislerdir.
Ornek: “Onlar dyle kimselerdir ki insanlar kendilerine, ‘Insanlar size kars1 ordu
toplamuslar, onlardan korkun’ dediklerinde...”** bu ayette sozill sdyleyen insanlar,
savagmak icin toplanan insanlardan ayr1 olmakla birlikte her iki grup i¢in umim
ifade eden “insanlar” kelimesi kullanilmigtir. Bu ayetteki “insanlar” lafzi amm
olmakla birlikte kendisiyle kastedilen anlam husistur. Bu kullanimin benzerleri

Kur’an’da ¢okca bulunmaktadir.??

Bu bilgilerden sonra Cessas, hocasi Kerhi’nin de dordiincii sikta belirtilen
ve ilim ehlinin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen goriisii kabul ettigini ve bu sekil
kullanimla ilgili olarak soyle dedigini belirtmistir: “Amm lafzin bu sekilde 1tlaki

mecazdir, hakikat degildir.”224

Cessas, hocast Kerhi’den farkli olarak mezhep igerisindeki bazi alimlere
nispet ettigi goriisii asagidaki kural ile ifade etmistir. Kendisinin de bu goriisi
benimsedigi anlagilmaktadir.

“Asil (kural) 24: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Amm lafzin

. A A 225 - c A 171 . . A
viirGdu ve bununla hustisun®” kastedilmesi céiz degildir. Ciinkii lafzin husisunu

gerektiren delalet climleye bitigen istisna konumundadir.”

22 Ziimer 39/65.

222 Al-i Imréan 3/173.

223 Cessas, el-Fiisil, 1, 135-137. Her ne kadar lafizlar vaz* itibariyle &mm ve has gibi gruplara
ayrilsa da ayetlerin niizl ve hadislerin viirGid sebeplerinin, vahyin tecelli ettigi ortamin soz
konusu hitabin anlagilmasinda ve smurlarinin belirlenmesinde etkisi vardir. Bilindigi {izere
gerek Kur’an gerekse Siinnet’te bulunan hitaplarin biiyiik bir kismi gesitli vesilelerle nAzil ve
varid olmugstur. Dolayistyla hitaplar1 dogru anlamak igin bu etkenlerin dikkate alinmasi gerekir.
Bk. Koca, Tahsis, ss. 284-296.

2% Cessas, el-Fiisil, 1, 137.

2% “Huss"tan kastedilen anlam “lafzin kaplamindaki fertlerin bir kismi”dir. Vaz’ itibariyle umaim
olan lafizla bu lafzin kaplamindaki unsurlardan bir kisminin kastedilmesidir. Kerhi, bu sekil
kullanim1 kabul etmistir. Ona gdre bu kullanim hakikat degil mecazdir. Ciinkii lafzin hakikati
umim oldugu halde kasdedilen anlam husiis olmaktadir.
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Zahir itibariyle amm olan lafizla has bir anlamin kastedilmesi durumunda

bu lafza bitisen ve aynen istisnada oldugu gibi siygayr degistiren bir delaletin
bulunmas gerekir. Ornek: * Lle Gaued ) 4w ill agd ¢ulé :0 da (Hz. Nuh) dokuz
yiiz elli y1l onlarin arasinda kaldi.” Bu ayette her ne kadar “bin” sayis1 zikredilmis
olsa da ayetin siygasi kamil “bin sene”den ibaret degildir. Cilinkii istisna “bin”
sayisina bitigmis ve onu kamil olmaktan ¢ikarmistir. Bu kullanim hakikattir.
Kendisiyle has bir anlam kastedilen ve sekil itibariyle umim olan lafza da istisna
gibi ona bitisen ve onu umim olmaktan ¢ikaran bir delalet bitismistir. Boylece bu
lafzin, kendisiyle husts kastedilmis umim bir lafiz olmadigi ortaya ¢ikar.

Asagidaki kural ve agiklamasi meseleyi net bir sekilde izah etmektedir.

“Asil (kural) 25: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Hus(is iradesine
dair delaletin varlig1 lafz1 has kilar. Boylece umim suretindeki lafzin kesinlikle

umim lafiz olmadig1 ortaya ¢ikar.”
..Lée}u;.kslu&(dﬁi MJ Lals Jaall) MUA}.\A;M SJ\‘)! A_A‘; :dyﬁ\ (:t.\ﬁ

Umim i¢in miinasip lafzin varlig1 bu lafzin umim olmasin1 gerektirmez.
Bilakis o, sureti umiim lafzin suretinden baska has bir lafizdir. “Lle (ued Aiw (il
Y)” siygasinda yer alan “<2)) : bin” lafzi ile istisnadan ari mutlak “bin” lafz1 aym
degildir. Bu durumda ortada birbirinden farkli iki siyga bulunmaktadir. Husis
delaletinin umlim i¢in miinasip lafza bitismesi lafzin siygasimi degistirir ve onun
kendisiyle husits kastedilmis amm olmasini engeller. Bu da zikredilen vasiftaki
lafizlarin varid olduklar1 konumda hakikat olup vaz’ olunduklar1 anlamda

kullanilmis olduklarini gésterir.226

“Asil (kural) 26: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Tahsis delaletinin
lafizla birlikte zikredilmemis olmasi, lafza bitisik istisna manasinin bu ciimlede
bulunmasina engel degildir.”

Ll Jeaiall oL a8 0 5S Of ey Badll aa 35S0 e Gapadill AVAN ) Gl

Kur’an-1 Kerim’de Lt (a.s.) kissasinin hikaye edildigi “Gecenin bir

226 Cessas, el-Fiisil, 1, 138.
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boliimiinde aile fertlerini yola ¢ikar, sen de arkalarindan git. Hicbiriniz arkaya
bakmasin. Emrolundugunuz yere gecin gidin.”??” bu ayette Lt (a.s.)’mn karisi, aile
fertlerinden istisna edilmemistir. Fakat o, her ne kadar lafiz olarak zikredilmemis
olsa da mana olarak ciimleden miistesnadir. Ciinkii diger bir ayette “Geceleyin bir
vakitte aileni al gotiir. Icinizden kimse ardma bakmasm. Ancak karin miistesna
(onu birak).”??® karist aile fertlerinden istisna edilmistir. Her iki ayette de Nuh
(@.s.)’m karisinin hikkmii aymidir. Bir ayette istisnanin varhigi digerinde ise
olmamasi durumu degistirmez. Istisna her ne kadar lafiz olarak bu ayetlerin

birinde bulunmasa da ména olarak s6z konusu ayete bitisiktir.??°
B. Tahsis

1. Yedinci Bab: Tahsisin Gerc¢eklesme Sekilleri

“Asil (kural) 27: Cessas’in bu konuda (el-Asl) olarak zikrettigi kural:
Tahsisin varligi amm lafizdan muradin, kaplamindakilerinin bir kismi oldugunu
gosterir.”

oY) alaile (any aladl Laallly ol yall o) o panaddll 555 of @ el 3 JuaY)
Cessas, baglangigta bu kurali zikrettikten sonra umimun tahsisinin ne
sekillerde vaki oldugunu izah etmeye baslamistir. Bu vecihler kisaca soyledir:

1. Kur’an’in umimun yine Kur’an ile tahsisi: “Hosunuza giden

59230

kadinlardan ikiger, ilicer ve dorder olmak iizere nikahlayn. ayeti Dbiitlin

kadinlar i¢ine almaktadir. Ancak “Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz,... size
haram kilind1.”?" 4yeti 6nceki ayetin umimunu tahsis etmistir. Bu gibi 6rneklerde
beyani Allah Teald kendisi yapmis, Restlliine birakmamistir. Bu izahtan sonra
Cessas, baslangicta zikredilen kurala yakin olmakla birlikte tahsisin hiikmiin

beyani olma yoniine vurgu yapan su ifadeyi dile getirmistir:

“Asil (kural) 28: Tespitlerimize gére bu konudaki kural: Tahsis, ismin

kaplaminin bir kismiyla ilgili hilkkmiin beyanidir.”

221 Hicr 15/65.

228 Had 11/81.

229 (Cessas, el-Fiisal, 1, 138-139.
230 Nisa 4/3.

231 Nisa 4/23.
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Kur’an’in Kur’an ile neshi caiz oldugu gibi tahsisi de caizdir. Ciinkii nesih,

3

ilk farzin®? miiddetini beyan iken tahsis, ismin kaplamindakilerin bir kisminin

hilkkmiinii beyandir. Hem nesih hem de tahsis beyan olmalar1 ag¢isindan
kesigsmektedirler. Bu yakin iligki sebebiyle biri i¢in gecerli olan sey digeri i¢in de

gecerli olmak durumundadir.*®

2. Kur’an’in Sébit Sinnetle?®* tahsisi: “Eger cocuklar1 yoksa karilarinizin

99235

geriye biraktiklarinin  yarist  sizindir. ayeti Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

“Miisliman kafire, kafir de mislimina varis olamaz.”*® hadisiyle tahsis

edilmistir. Yine “Kadinlardan hosunuza gidenlerle evlenin.”?¥ ayeti “Kadin halasi

iizerine nikahlanamaz.”*%® hadisiyle tahsis edilmistir.”*

3. Kur’an’in icma ile tahsisi: “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her

99240

birine yiizer degnek vurun. ayetinin umimundan “kadin koleler”,

“Evlendikten sonra fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlara uygulanan cezanin

59241

yarist uygulanir. ayeti ile tahsis edilmis fakat burada erkek koleler

32 Cessés’m metindeki kullanimma sadik kalarak biz de “farz” kelimesini kullandik. Ancak bu
kelimeden maksadin “hiikkiim” oldugu kelimenin kullanim baglami olan tahsis ve nesih
konularinin genel karakterinden anlagilmaktadir.

23 Cessas, el-Fiisil, |, 142-43. Tahsis delilleri munfasil ve muttasil olmak iizere ikiye ayrilir.

Cessas bu bolimde munfasil tahsis delillerini iglemekte olup bunlardan Kur’an, Sabit Siinnet,

icma ve akil delillerine yer vermektedir. Tartismali olan haber-i vahid ve kiyasi ise daha sonra

ayr1 boliimler halinde detayli olarak ele alacaktir. Munfasil tahsis delilleri, tek basina bir mana
ifade edebilen ve kendinden onceki herhangi bir s6ze muhtag olmayan delillerdir. Bunlar,
onceki climlenin bir pargast olmadiklari i¢in miistakil adiyla da anilirlar. Genis bilgi i¢in bk.

Koca, Tahsis, ss. 192-212.

“Sabit Siinnet” ifadesinden miitevatir haber ve Hanefilerin terminolojisindeki meshur haber

kastedildigi anlasilmaktadir. Ciinkii Hanefiler, meshur haberle Kur’an’in umimunun tahsisini

ve Kur’an’in neshini cdiz gormektedirler. Cessds’in zamaninda “meshur haber” teriminin
kullanilmaya baglanmadig1 bilinmekle birlikte el-Fiisil’de bu anlayisa isaret eden ifadeler
bulunmaktadir. Miitevatir ve meshur haberin ayni derecede hiikiim gerektirmeleri sebebiyle
ikisine birlikte “Sabit Siinnet” denmis olma ihtimali yiiksektir. Bu tesbitin dogrulugunu

gosteren ifadeler i¢in bk. Cessas, el-Fiisiil, |, 156, 169-170, 174-175; 11, 345; 111, 48-49, 63-68.

2% Nisa 4/12.

2% Birbirine yakin ifadelerle bk. Buhdri, Ferdiz 25, Hacc 44; Miislim, Feraiz 1; Ebii Ddvud, Feraiz
10; Tirmizi, Feraiz 15; Ibn Mdce, Ferdiz 6, Ddrimi, Feraiz 29; Muvattd, Feraiz 27; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 200, 208.

257 Nisa 4/3.

%8 Hadis metni i¢in bk. Buhdri, Nikah 28; Miislim, Nikah 33-40; Ebii Davud, Nikéh 13; Tirmizi,
Nikah 31; Nesdi, Nikah 47; Ddrimi, Nikah 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 78.

2% Cessas, el-Fiisil, |, 144-145.

249 Nir 24/2.

24 Nisa 4/25.

234
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zikredilmemistir. Ancak immet zina eden erkek kolelere de elli degnek vurulmasi

gerektigi yoniinde ittifak etmistir. Bdylece icma ile tahsis vaki olmustur.?*?

4, Kur’an’m aklin deléleti (isareti) ile tahsisi: “Ey insanlar! Rabbinize

kars1 gelmekten sakinm.”?*®

ayeti her ne kadar umim ifade etse de Allah
Teala’nin delilere ve ¢ocuklara hitap etmeyecegi bilgisinin aklimizda 6nceden var
olmasi ayetin hiikmiinii biilug ¢agina erismis miikelleflere mahsis kilar. Ciinkii
akil, Allah Teala’nin ayetten muradin1 beyan eden hiiccetidir. Bu sebeple Kur’an

ve Siinnetin ayeti tahsisiyle aklin tahsisi arasinda fark yoktulr.244

“Asil (kural) 29: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Akli delillerin
medlallerinden uzak olarak bulunmalar1 ve sem‘in bu delillerle ¢elisecek sekilde
gelmesi caiz degildir.”

Loy pandl 3555 5 Vs cled sl e Ay sle Lo s §oma Jisiell Vs

Cessas, aklin Kur’an’i tahsis etmesini yani Allah Teédld’nin ayetten
muradini beyan etmesini izah ederken “Aklin tahsisi caiz degildir. Ciinkii tahsisin
manast beyan olduguna goére beyan edilecek sey varid olmadan beyanin varligi
caiz olmaz.” seklindeki itiraza cevap sadedinde bu kurali zikretmis ve aklin
hiicciyyetini kabul edenlerin aklin tahsisini de kabul etmeleri gerektigini

sOylemistir.

Allah Teéla, hitabindan once aklimiza deliler ve g¢ocuklarin muhatap
olmaya ehil olmadiklar1 bilgisini yerlestirmis, boylece hitabin vukiiunda aklin

delaleti, lafzin hikmiini miikelleflere has kllmlstlr.245

2. Sekizinci Bab: Umiimun Haber-i Vahidle Tahsisi

Cessas bu boliimde 6nce konu hakkindaki temel ilkeleri zikretmis daha
sonra bu ilkeleri teker teker ele alarak ¢esitli nakli ve akli delillerle izah etmistir.
Cessas’in ustliine uygun olarak bu temel ilkeler konunun basinda verilecek ve

yeri geldikce agiklanacaktir.

242 Cessas, el-Fiisal, 1, 146-147.
283 Hac 22/1.

244 Cessas, el-Fiisil, 1, 147.

25 Cessas, el-Fiisil, 1, 147-148.

80



Kur’an-1 Kerim ve Sébit Siinnetin umdmunun haber-i vahidle tahsisi**®
meselesinde sonug, umim lafzin tagidigr vasiflara gore degigsmektedir. Cessas’in
da i¢inde bulundugu Hanefi alimlerin ¢ogunlugu, belirtilen 6zellikteki nasslarin
umimunun haber-i vahidle tahsisini mutlak manada caiz gérmezler. Ancak umim
lafzin tasidigr vasiflarin degismesiyle sonuglar da degismekte ve neticede farkl
durumlar ortaya c¢ikabilmektedir. Bu farkli durum ve sonuclar asagida ele

alinmaktadir.

Kur’an-1 Kerim ve Sabit Siinnet’in umimunun haber-i vahid ve kiyasla

tahsisi hakkindaki anlayis1 iki kuralla ifade edebiliriz:

“Asil (kural) 30: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Hustsu ittifakla
sabit olmamis, manasi zahir, muradi acik, beyana muhtac¢ olmayan Kitap ve Sabit

Stinnet’in ummunun haber-i vahid ve kiyasla tahsisi caiz olmaz.”
Al el Sl jalls el e IS Le 8 2l g a5l iy ASUN A5l () 3 o e (ariads
L Y 5 a1 ik st gy Y Al YL m s s o e () ) ke e
“Asil (kural) 31: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: Ancak, Kitap ve
Sabit Siinnet’in zahirinden olmakla birlikte 1. Hustsu ittifakla sabit olmus, 2.
Lafzin farkli manalara ihtimalli olmasi, 3. Selefin, lafzin manasinda ihtilaf
etmekle birlikte bu konuda ihtilafi ve lafzin zahirini ictihadla terk etmeyi caiz
gormeleri, 4. Lafzin kendi zatinda beyana muhta¢ miicmel olmasi durumlarinin
herhangi birinde s6z konusu umim lafzin tahsisi ve kendisinden murad olunan

mananin anlagilmasinda haber-i vahid makbuldiir.”
bl eall Jlaia) Tadlll & S 5 SUEYL dua gad < 38 Dol 5l a0 el e IS e
A ike Slane 4wy & Ladll) IS 1 ¢ agiaWl jalall o g 48 CaDAY) | s gus s ¢ olina o Calull
A3 all s duanadd A Jsie aal gl 8 L)
Cessas bu bilgilerin pesinden, haber-i vahidle tahsisi cdiz olan umdimun

kiyasla da tahsisinin caiz oldugunu zikretmistir. Ona gdére bu ayni zamanda

26 Hanefilerin ¢ogunlugu haber-i vahidle Kitap ve Sabit Siinetin umiimunun tahsisini mutlak
manada cdiz gormezler. Ciinkii Kitap ve Sabit Siinnet kesinlik ifade ederken haber-i vahid zan
ifade eder. Kesin olan, zanni olan ile tahsis edilemez. Ancak Kitap ve Sabit Siinetin umiimunun
kesin bir delil ile tahsisi sonrasinda haber-i vahidle tahsisi cdiz olur. Ciinkii baslangicta kat’i
olan umim lafiz tahsis ile zanni olmustur. Zanni olanin ise zan tasiyan haber-i vahid ile tahsisi
caizdir. Bu konu ozellikle Hanefiler ile Safiiler arasinda tartigmalidir. Genis bilgi icin bk.
Koca, Tahsis, ss. 212-220.
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mezhep ileri gelenlerinin anlayisidir.**’

Cessas bu boliimde Isa b. Eban’in konuyla ilgili gériislerini, onun el-

Hiicecii’s-sagir isimli eserinden aktarmistir. Bu goriislerden bazilar1 soyledir:

Kur’an-1 Kerim’den manast zahir olan bir seyin tahsisi veya neshi
hustsundaki has bir haber (haber-i vahid), “Varise vasiyet yoktur.”?*®, “Kadimn

halas1 iizerine nikAhlanamaz.”?*°

gibi insanlar arasinda bilinen ve kendisiyle amel
edilen 6zellikte olmadikca kabul edilmez. Ancak s6z konusu vasiflari tasiyan
haber, belirtilen konumlarda kabul edilir. Ciinkii boylesi haberlerde vehim

bulunmaz.

Yine, Restlullah’tan (s.a.v.) stinnetleri ve hiikiimleri beyan konumunda
lizerinde icma edilen bir siinnetle celisen veya Kur’an’in zadhirinden bir seye
mubhalif olan has bir haber rivayet olundugunda bu hadis icin, diger siinnetlerle
uyumlu en giizel yone ve Kur’an’in zahirine en uygun manaya hamledilecegi bir
vecih olmalidir. Bu sekilde hamledilebilecek bir vecih olmazsa hadis saz kabul

edilir.

[lim ehli bir cemaat tarafindan has oldugu belirtilen her Ayetin tahsisi
husfisunda haber-i vahid kabul edilir. Ornek: Bir grup alim “Hirsizlik yapan erkek

ve kadmm elini kesin.”?>°

ayetinin has oldugunu, biitiin hirsizlarin bu lafzin
kaplamina dahil olmadigin1 belirtmislerdir. Iste bu ve benzeri konularda umiimun

tahsisi yoniinde rivayet olunan has haberler (haber-i vahid) makbuldiir.”*

“Asil (kural) 32: Tespitlerimize gore bu konudaki kural: HusGsu ittifakla

sabit olmamis Kur’an’in zahiri, haber-i vahidle tahsis edilemez.”
bl 5 ety Y BB dam paad iy o 30 A alls
Cessas, yukarida zikredilen bilgilerin devaminda Isa b. Eban’a nispetle

zikrettigi bu kuralin ayn1 zamanda Sahabenin de goriisii oldugunu belirtmis ve

47 Cessas, el-Fiisil, 1, 155-56.

%8 Hadis i¢in bk. Buhdri, Vasaya 6; Ebii Davud, Vasiya 6; Tirmizi, Vasaya 5; Ibn Mdce, Vasiya
6; Ddrimi, Vasiya 28.

¥ Hadis i¢in bk. Buhdri, Nikah 28; Miislim, Nikah 33-40; Ebii Davud, Nikah 13; Tirmizi, Nikah
31; Nesdar, Nikah 47; Ddrimi, Nikah 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 78.

20 Maide 5/38.

21 Cessas, el-Fiisiil, 1, 156-157.
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bunu destekleyici rivayetler sunmustur.

Ornek: Hz. Omer, Hz. Aise ve Usame b. Zeyd (r.a.), Fatima bint Kays’in
(r.a.) rivayet etmis oldugu “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bain talakla bosanmis
kadima nafaka ve oturulacak yer (siikna) tayin etmedigine dair” haberini®®* kabul
etmemislerdir. Hz. Omer bu haberi “Biz, Rabbimizin Kitabin1 ve Nebimizin
stinnetini dogru veya yalan soOyledigini, ezberledigini veya unuttugunu

bilmedigimiz bir kadinin soziiyle terk edemeyiz” diyerek reddetmistir.

Yine Hz. Aise, Hz Omer ve oglunun Nebi’den (s.a.v.) rivayet ettigi “Oli,

ailesinin ona aglamasindan dolay1 azap goriir.”*** hadisini “Higbir giinahkar,

baska bir giinahkarin giinah ytikiinii yiiklenmez.”255

6

ayetini delil gostererek kabul

etmemistir.25

Cessas bu ornekleri sunduktan sonra hakkinda nass ve icma bulunmayan

konularda ilgili hitkme ulasmadaki temel kurali su sekilde zikretmis,

“Asil (kural) 33: Cessas’in bu konuda (el-Asl) olarak zikrettigi kural:
Hakkinda nass ve icma bulunmayan konularda hiikmiin ortaya ¢ikmasi iki sekilde
olabilir: 1. Allah Tedla’min o konuda baglayici bilgiye (el-‘ilm)®’ ulagtiran kesin
bir delili ki bu delilden sapan kesinlikle hakikate (dogruya) ulasamaz bilakis Allah
Teala’nin hiikmiinii terk ettigi i¢in hata etmis olur, 2. Ictihad ve zann-1 galip
yoluyla hiikmiin ortaya ¢ikmasidir. Bu saha da arzu edilen yakini bilgiye ulagtirma
yoniinde kesin bir delilin bulunmadig: alandir.”

e s Ll Gy plenl W 5 i L 3 ASA Y1 (2 lly 3 JuaY)
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% Benzer ifadelerle bk. Buhdri, Talak 40-41; Miislim, Talak 37-51; Ebii Ddvud, Talik 39;
Tirmizi, Talak 5; Nesdi, Talak 7, 70; Ibn Mdce, Talak 10;