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ONSOZ

Tarihi seriiveninde Islam, inananlar1 tarafindan anlasilma cabalarinm
yaninda, bu dinin miintesibi olmayanlar tarafindan da incelenerek yorumlanmistir.
Bu inceleme ve arastirmalar neticesinde kimi diisiiniirler islam’1 kabul etmistir.
Bunlardan biri de c¢alismamizin medari olan ve Batiy1 igerden goézlemleme

imkanini elinde bulunduran Fransiz yazar ve diisiiniir Roger Garaudy’dir.

Garaudy, daima hakikat arayisinda olmustur. Dogru bildigini séylemekten
imtina etmemesinin bir sonucu olarak da bazi kitaplar1 Batida yasaklanmis; Fransa
gibi “Aydinlanma Yizyili”nin besigi olan bir {ilkede disiindiiklerini yazip

soyledigi i¢in mahk(m edilmistir.

Garaudy, Marxizm hakkindaki eserleri kaynak kitap olarak kullanilan,
sadece bir zamanlar inanani oldugu Hiristiyanlig1 degil, ayn1 zamanda Yahudilik
ve Islamiyeti, Asya, Afrika ve Amerika’nin diger dinlerini de yakinen inceleyen
ve felsefi sahada kendini kabul ettirmisbir filozoftur. Bu inceleme ve arastirmalar
neticesinde Islam’t se¢mistir. “Ben Islam’a bir kolumun altinda Kitab-1
Mukaddes, 6tekinin altinda Marx’in Kapital’i ile geldim. ikisini de birakmamaya
kararliyim.” diyen Garaudy’nin, uzun bir arastirma neticesinde Islam’1 secmesi,
Ozellikle Misliimanlar i¢in de kayda deger bir olaydir ve boyle bir diisiiniiriin
Islam yorumu da incelenmeye degerdir. Ote yandan Garaudy’nin Miisliiman
olmasi ve bunun siradan bir din degistirme olarak kalmayip Islam’1 insanligin
kurtulusu olarak Bati’nin idrakine sunmasinin 6énemi de halihazirda irdelenmeye

deger bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bati medeniyetinin kendini istiin goren rasyonalist ve bireyci yapisini
insanlik icin bir felaket olarak gdren Garaudy, Islam’1, Batr’nin kitlesel felaketi
karsisinda insanlig1 kurtulusa gotiiren Nuh’un gemisi mesabesinde gormektedir.
0, Islam’1 insanligin kurtulusu i¢in referans noktasi olarak alirken Islam’in teorik
ve gilincel konulariyla ilgilenmis ve onu tiim medeniyetlerin birlestiricisi olarak
evrensel hakikat rayina oturtmaya ¢alismistir. Bu sebeple hem batili biri hem de
Miisliiman gozliigiiyle Bat1’y1 bir daha siizgegten gegirmis olanGaraudy’nin Islam

tasavvurunu ¢alismak bizim i¢in de ¢ok yararl ve ufuk agici olmustur.
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Insanlik tarihinin yaklasik bir asrina sahitlik etmis olan Roger Garaudy
(1913-2012), zamaninin tiim acilarin1 ve yasanmigliklarini yiireginde hissederek
gerek diigiinsel gerek eylemsel plandaki katkilariyla ¢agmna ayna tutmus bir
miitefekkirdir. Asrininizdiraplarinin derdinde,felsefl sahada kendini kabul ettirmis
bir filozof olmasinin yani sira, ayn1 zamanda bir tarihgi, bir edebiyatgi, estetik
profesorii ve siyaset adami olan Garaudy, pek ¢ok esere imza atmistir.

Miisliiman olmadan 6nce diinya dl¢eginde Marksistlerin, ilkemizde ise sol
kesimin dikkatini celbetmis; eserleri, makaleleri ve roportajlari ile adindan hep
sOz ettirmistir. 1982 yilinda Islam’1 kabul etmesi, bunun da 6tesinde Israil, Mitler
ve Teror (Les Mythes fondateurs de la politique israélienne)* kitabini yazmasiyla
basta Siyonistlerin saldirilarina maruz kalan ve pek c¢ok kesim tarafindan
yalnizlastirilanGaraudy,? idealini kurdugu diinyanin Islam’la gergeklesebilecegini,
yine igerden bir g6z olarak Batinin boyle bir diinyayr vadedemeyecegini adeta
tim diinyaya haykirmustir. iste bu calismamizda,Miisliman olmasiyla aslinda
diinya goriisiiniin degismedigini de siklikla dile getiren Garaudy’nin Islam
tasavvurunu ve diisiince sisteminde Islam’in oturdugu zemini din felsefesi
problemleri ekseninde tespit etmeye ¢alisacagiz.

Filozoflarin, diistincelerini belli bir sistem formatinda insaetmeleri gibi
Garaudy de Islam tasavvurunu belli bir sistem {izerine insa etmektedir. Bu
diistince sisteminde “tevhid”i merkeze alan ve bunu, hocas1 Maurice Blondel (6.
1949)’in “eylem felsefesi” 1s181nda aciklayip sunan diisiiniir, Islam’in en 6nemli
konu ve problemlerini bu metotla ele alarak incelemektedir. Biz de bu
calisgmamizda Garaudy’nin eylem felsefesi iizerine insa ettigi Islam
tasavvurunu“Allah”, “Peygamber”, “Kur’an”, “Seriat”, “Sosyalizm”, “Bilgi ve
Bilim”, “Sanat”, “Kadin”, “Tasavvuf”’, “Dinler Aras1i Diyalog ve Entegrizm”

basliklar1 ¢ercevesinde ortaya koymaya ¢alisacagiz.

! Roger Garaudy, Israil Mitler ve Teror, gev. Cemal Aydn, Istanbul: Pmar Yay. 1996.
2 Garaudy, Sahitlerim, ¢ev. Cemal Aydin, Istanbul: TEV Yay., 2006, s. 197, 203 vd.



Arastirmanin Onemi

Garaudy’nin Batili bir komiinist olarak insanliga ve ozellikle de Bati’ya
Islam’1 son ¢are olarak sunmasi, bizi onun islam algisiniakademik bir ¢alisma
cergevesinde ele almaya sevk etmistir. Haddizatinda gliniimiiz diinyasindaki dini
ve siyasi calkantilar, ayn1 zamanda tiirlii din algilar1 konuyu bizzat 6nemli hale
getirmektedir. Bir Batili olmasina ragmen Islam’1 segmeden 6nce de Bati’y1 bir
tesadiif diye nitelemesi ve hayalini kurdugu medeniyet tasavvurunu Islam’da
bulmas1 ve bunlar kesintisiz bir sekilde Islam’a tasimasi arastirmamiza ayrica bir
onem katmaktadir. Evvelemirde eserleri komiinistlerce kaynak olarak kullanilan
ve Marksizm’in bir din (askinlik) boyutunun eksikligini her zaman hisseden ve bu
eksikligi gidermeye cabalayan Garaudy’nin, Miisliiman olduktan sonra Islam’mn
sosyal hayata yonelik mesajlarinin yorumu ve bunlarin tespit edilmesi ihtiyaci da
onemini korumaktadir.

Bu baglamda Garaudy, Allah’in tek sahip, tek hiikkmeden ve tek bilen
olusunu Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal tim kurum ve mecralarina
yansitmalar1 gerekliliginin, Islam’1 yasanabilir kilmaninvazgegilmezi olduguna
inanmaktadir.Boyle bir inangtanhareketle o, tevhidin yansimalarini eylemsel
boyutta ele almaktadir.Bati’da bir korku unsuru haline getirilen Islam’m ve
Miislimanlarin lehine gosterdigi bu ¢aba gergekten takdire sayandir. Zira boyle
bir miitefekkirin Bati’da islam ve Miisliimanlar adma eserleriyle Islam’in korku
0gesi olmadigin1 anlatma cabasi vermesi; icerde de Miisliimanlarin iginde
bulundugu rehavet ve ¢okiise recete sunmaya c¢alismasi kendi adina samimiyetini
gayet agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Miisliman olduktan sonra kendi tabiriyle “iIslam’in ¢okiisten
kurtulabilmesi ve tiim diinyada yasanabilir olmasi i¢in Miislimanlarin kendi
icinde bir ronesans gergeklestirmeleri gerekir” disiincesiyle eserlerinde bu
ronesanst bazen en ince ayrintilarma kadar detaylandirmasi, klasik Islam
diisiincesine sahip cevrelerce s6z konusu ronesansin tekabiil ettigi konularda
siiphesiz tepkilere sebep olmustur. islam’1, dmriiniin yarisinda disaridan ve diger
yarisinda da inanami olarak igerden incelemis biri olarak Garaudy’nin,

Miisliimanlar1 tarihin nesnesi konumundan 6znesi olmaya dogru gosterdigi yol



haritasinin  geleneksel Islam diisiincesine bir recete olabilme ihtimali de

calismamizin bizce 6nem arz eden diger bir yoniidiir.

Arastirmanin Amaci

Her seyden once hayatini her ne kadar Miisliiman olmadan 6nce ve sonra
diye iki ayr1 donem olarak ele alsak da Garaudy, tam anlamiyla tiim yagaminin
amacini iki aksiyomla (Askinlik ve Birliktelik) 6zetlemis ve genglik yillarindan
itibaren her zaman adaletin, esitli§in ve mazlumun yaninda olan durusundan asla
taviz vermedigini gostermistir. Biz de onun Islam tasavvurunu konu edindigimiz
bu c¢alismamizda hayati boyunca sergiledigi bu durusta, Islam’la
insanligibulusturmasini ve insanligin kurtulusunu neden Islam’da gordiigiinii
gozler Oniine sermeye ¢alisacagiz. Calismamizdaki bir diger amacimiz Garaudy
zaviyesinden bakildiginda klasik Islam diisiincesinden farkli olarak, Islam’in
evrenselligini son din olmasindan daha ziyade her dinin 6zii olarak telakki
edilmesinin gerekliligini ortaya koymak olacaktir. Bu tarafiyla, ¢ok sayida olmasa
da Miisliimanlarin bir kesiminin tepkisini de {izerine ¢eken Garaudy’nin
samimiyetle konulara yaklasim tarzin1 yanlis anlamalara mahal vermeden ortaya
koymaya calisacagiz.

Garaudy, Jean Paul Sartre (6. 1980), Jacques Monod (6. 1976), Picasso (6.
1973), Chagall (6.1985), Stalin (6. 1953), Kruscev (6. 1971), De Gaulle (6. 1970),
Fidel Castro vb. ¢aginin 6nemli filozof, sanat¢1 ve devlet adamlariyla goriismiis;
ayni zamanda diinyanin tiim medeniyetlerini ve dinlerini de yakinen incelemis bir
sahsiyettir. Bu seriivende, “Askinlik” ve “Birliktelik” diye Ozetledigi yasam
amacin1 entegrizmlere gegit vermeyen bir kararlilikla diyalog zeminine
tasimaktadir.Bu diyalog arayisim ve Islam diniyle olan baglantisini ve aymi
zamanda olabilirligini de konuyla ilgilenenlerin istifadesine  sunmak

amaglarimizin bir digeridir.

Arastirmanin Kaynaklar:

Elinizdeki calisma, Garaudy’nin Islam tasavvurunu ortaya koymay:
hedeflemekte ve bunu yaparken de oOncelikli olarak kendi eserlerinden yola
cikmay1 ilke edinmektedir. Bu sebeple basta miitefekkirin kitaplari olmak iizere,

makale ve kose yazilari, demecleri ve kendisiyle yapilan roportajlar temel
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kaynaklar olarak kullanilmistir.®> Bununla birlikte diisiiniir hakkinda yazilanlar,
yapilan belgesel ve programlar da diger basvuru kaynaklarimizdandir. Bu
cercevede senaryosu Ismail Kiligarslan tarafindan yazilmis ve yapimcist Ayse
Bohiirler olan 2005 yapimi “Komiinist Roger Garaudy Belgeseli”, ayni sekilde
eserlerinin ¢ogunu Tiirkgeye ceviren Cemal Aydin ile Garaudy lizerine yapilmis
sOylesiler ve yine Mustafa Arslan’in kaleme aldig1 “Yirminci Yiizyilin Yalniz ve
Bilge Yolcusu: Roger Garaudy” bashikli kisa degerlendirme yazisidikkate

aldigimiz ikincil kaynaklardan bazilaridir.

Gerek felsefi gerekse dini diisiince ve goriisleriyle diinyada birgok
akademik arastirmaya® konu olan Garaudy hakkinda iilkemizde yapilmis ¢alisma
sayist olduk¢a smirlidir. Bu cercevede akademik diizeyde Erkan Gorgoz
tarafindan “Roger Garaudy’'nin Din ve Felsefe Anlayzy”6 baslikli yliksek lisans
tezi hazirlanmigtir. Ancak bizce bu tez, Garaudy’nin din ve felsefe anlayigiitam

olarak ortaya koyma basarisini gésterememistir.

Bir diger ¢alisma da Mustafa Oztiirk’iin kaleme aldig1 “Kur’an’in Aktiiel
Degeri -Roger Garaudy’in Kur’an Tasavvuru Uzerine-” baslikli makalesidir.’
Makalede Garaudy’nin Islam dininin temel kaynag Kur’an’a bakisi, dikkate
deger baz1 analizlerle okuyucularin istifadesine sunulmaktadir. Tezimizin “Kur’an
Tasavvuru” bashigin1 yazarken, mezkir c¢alismadan miimkiin mertebe istifade
ettigimizi belirtmeliyiz.

Son olarak sunu belirtmeliyiz ki Garaudy’nin Islam’la ilgili kaleme aldig
eserlerin birbiriyle benzerlik arz eden yonleri olduk¢a fazladir. O bu eserlerinde,
ele aldigi konularla alakali fikirlerini, bazen ayn1 bazen de benzer ifade
bigimleriyle okuyucusuna sunmaktadir. Bu sebeple eserleri ara verilmeksizin

pespese okundugunda bir tekrarla karsilasilabilinmektedir. Bu itibarla 6rnegin

¥ Garaudy’nin sdz konusu eserleri i¢in kaynak¢a kismina bakilabilir. Ayrica bk. Cemal Aydin,

“Garaudy Bibliyografyas1”, Garaudy, Hatralar Yiizyilimizda Yalniz Yolculugum, Istanbul: TEV
Yay., 2012, ss. 455-462.

Mustafa Arslan, “Yirminci Yiizyilin Yalniz ve Bilge Yolcusu: Roger Garaudy”, Birey ve
Toplum, c. 2, sy. 3 (2012), ss. 7-11.

Diger iilkelerde kendisi ve eserleriyle ilgili yapilan ¢aligmalar i¢in bk. Cemal Aydin, “Eserleri
Uzerine Incelemeler”, Garaudy, Hatiralar, ss. 463-466.

Bk. Erkan Gorgdz, Roger Garaudy’nin Din ve Felsefe Anlayisi, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), FUSBE, Elaz1g 2004.

Mustafa Oztiirk, “Kur’an’mn Aktiiel Degeri —Roger Garaudy’in Kur’an Tasavvuru Uzerine-”,
Usiil, 2 (2004/2), ss. 77-101.
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“Yasayan Islam” veya “Islam ve Insanhigin Gelecegi” bashkli kitaplarinin

okunmasi, Garaudy’nin pek ¢ok eserini okumak anlamina gelebilmektedir.
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BIiRINCI BOLUM
ROGER GARAUDY’NIN DIN, FELSEFE,BILIM VE SANAT ANLAYISI

1.1. Garaudy’nin Entelektiiel Kimligi

Garaudy’nin entelektiiel kimligini kitap sayfalarindan ya da {iniversite
diplomalarindan ibaret gérmemek gerekir. Onun entelektiielligi, yasaminin en
ince hatlarindan baslamak {izere, genc¢ yaslarinda miintesibi oldugu Protestan
teskilatindan tutun da siyaset adamligindan seyyahligina, oradan din degistiren
filozof kimligine kadar uzanan gok genis bir yelpazede ele alinip incelenmelidir.

Kiiciik yasindan itibaren yetim bir ¢ocuk olarak anneannesi tarafindan
biiyiitiilmesi Ve bazen bir elbise ile haftalarini gegirdigini, Kiliseye gidecek yeni
bir elbisesinin olmadigini, bazen a¢ uyudugunu itiraf etmesi ger¢egi onun
diinyasinda birgok aciyla ¢ok erken yasinda tanistiginin en énemli gostergesidir.
Bununla birlikte o, okurken kendi okul masraflarin1 karsilamak igin g¢alismisg
vehayatin gergekleriyle ¢ok erken yaslarinda tanigmustir.

Garaudy gengliginde Marksist bir komiinist olarak eylemlere katilan bir
aktivist, bazen bir c¢atismanin ortasinda esir diismiis bir devrimci, savaslara
sahitlik etmis bir goz, diinyada yasanan katliam ve soykirimlara asla sessiz
kalmamig bir yazar ve muhalif fikri ugruna partisinden ihra¢ edilen, ancak
akabinde cumhurbaskanligi se¢imindetek basmna biiyiikk bir ¢ogunlugun oyunu
almay1 bagsarmis bir siyasetcidir.Bu sebeple onumasa bas1 bir akademisyen olarak
gormek de c¢ok biiylik haksizlik olacaktir.Yine Garaudy, ¢aginin Onemli
filozoflar, sanatcilarive devlet adamlanyla goriismiis ve diinyanin tim
medeniyetlerini ve dinlerini de yerinde incelemisbirisidir. Bu manada denilebilir
ki 0, asla pasif biri olmay1 segmemis, ¢aginin énemli olaylarinda diisiincesiyle ve
eylemiyle bir sekilde orada olmay1 bagarmistir.

Roger Garaudy, 17 Temmuz 1913’te Fransa’nin Marsilya kentinde
diinyaya gelmis ve yarim asr1 asan bir hayat tecriibesinin ardindan 2 Temmuz
1982°de, Cenevre’de iken bir konferansinda Islam’1 sectigini agik¢a ilan etmistir.
Genglik yillarinda bir siire “Protestan Genglik Teskilati”nin baskanlik gorevini
yiiriitmiis, ayrica Fransiz Komiinist Partisi’ne (FKP) {iye olmustur. 1953’te, son

donemin en biiyiik filozoflarindan biri olan Gaston Bachelard (1884-1962)’dan



“Maddeci Bilgi Kurami” (Theorie materialiste de la connaissance, 1953) konulu
doktora tezini tamamlamistir.

Bununla birlikte o o6nce, Clermont Ferrant, daha sonra da Paitiers
Universiteleri gibi Bati’min &nde gelen iiniversitelerinde &gretim iiyesi olarak
yillarca felsefe dersleri veren bir hoca olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ikinci
Diinya Savasi esnasinda Fransa ordusunda asker olan Garaudy, Fransa’nin Hitler
ile isbirligi yapmasima kars1 birka¢ arkadasiyla “Isbirlik¢ilige hayir!” yazili el
ilanlar1 hazirlayarak bunlar1 duvarlara asmis ve neticede yakalanarak, o zaman
Fransa somiirgesi olan Cezair’in iicra bir yerine siirglin edilmistir (1941). Bir giin,
Ispanya’da yakalanip getirilen fasizm karsiti komiinist savas¢i yoldaslarimi
goriince, onlar1 Enternasyonal Marst ve coskuyla karsilamak isterler. Aldiklar
cezalar ve akabinde kursuna dizilme karari ile 6limii bekleyen Garaudy ve
arkadaglari, Misliman askerlere oOldiirtiilmek istenmistir. Silah1 olmayan bir
adama ates etmeyi “kiflir/kafirlik” olarak goren Miisliiman askerler, imanlarin
kaybetmemek icin ates etmemislerdir. Garaudy, sonradan bunu 6grenince ¢ok
etkilenir. 1943 yilinda affedilerek ozgiirliigline kavusan Garaudy, “Ben ki giiya
felsefe dogentiyim, gelin goriin ki Islam ve Islam diisiincesi hakkinda higbir sey
bilmiyorum. Nedir bu Bat1 odakli felsefe ve diisiince sistemi!”® diyerek harekete

gecer. Islam’1 arastirir. Islam felsefesini incelemeye koyulur.

1970 yilinda Rusya’nin Cekoslovakya’y1 isgaline kars1 ¢iktigindan; once
FKP siyasal biirosundan (Subat 1970), sonra da parti liyeliginden (Mayis 1970)
ithrag edildi. Fransiz Komiinist Partisi’nden (FKP) ihra¢ edilmesi bir bakima onun
diisiinsel diizeyde hizli bir gelisme kaydetmesine vesile oldu. FKP’den ihrag
edilmesinden kisa bir siire dnce baslayip daha sonraki yillarda kesintisiz bir
sekilde devam eden yogun entelektiiel faaliyetlerinin iriinii olarak bir¢ok eser
yayimladi. Eserleri diinyanin pek cok diline ¢evrilen Garaudy, 1960’larda “sol
kesimin” mihmandarliginda iilkemizde taninmis ve baslangigta eserleri sosyalist
cevrelerce Tiirkge’ye aktarilmaya baslanmistir. Bugiin itibariyle pek cok eseri

dilimize ¢evrilmis durumdadir.

® Cemal Aydin, Cagin Vicdani Garaudy’i Anlamak Konferansi, 11. 05. 2013.
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Cok yonlii bir diisiiniir oldugunu belirttigimiz Garaudy’nin ayni zamanda
bir estetik profesorii oldugunu da ifade etmemiz gerekir. Din, felsefe ve sanatin
insanin askin alana agilan ti¢ 6nemli boyutu olmasi hasebiyle miitefekkirimizin,
askin alanin bu boyutuyla da ¢ok yakindan ilgilendigini sdyleyebiliriz.Eserlerini
salt masa basinda degil, aksine diinyanin tiim medeniyetlerine ait sanat yapitlarini
yakinen inceleyerek ve dogu-bati sanati diye karsilastirmali olarak kaleme
almistir. Bu sebeple Garaudy, sanatin din ile olan organik bagini kavrayip ortaya
koymada farkli bir yere sahiptir.Yine Islam sanatmn tevhid eksenli karakterini

Bati sanati1 karsisinda yeniden yorumlamakta ve 6zgiinliigiinii savunmaktadir.

Misliiman olduktan sonra “Kisisel inanglarimdan ve entelektiiel
kanaatlerimden 6diin vermedim” diyerek kendi diinya algisinin Islam ile ne kadar
ortlistiigliniic ifade eden Garaudy, “insam1 insan eden, ilahi maksatlari
gerceklestirme™nin pesinde kosar. Hakikat yolculugu diyebilecegimiz bu hayat
seriiveninde, kendini, insanligin kurtulusu i¢in bireysel ve kurumsal planda son
durak olarak Islam’in mesajlarmin evrenselliginin énemini anlatmaya adamustir.
Bat1 medeniyeti ve diislince sistemini ¢ok iyi bilen ve Marxist diisiincede iken
Islam’la tamisan Garaudy’yi islam’a baglayan en 6nemli iki unsur: kendi diinya
goriisiinii Islam’da bulmas1 ve buna ilaveten Islam’in orijinal, deforme olmamus,
kendinden 6nceki “mesajlar1” tantyan 6zelligi idi. Hemen hemen tiim eserlerinde
genel diizeyde biitlin diinyanin, 6zelde ise Bati medeniyetinin sorunlari, insanligin
gelecegi ve Ugiincii Diinya’nin  bilgelikleri gibi temalar iizerinde duran
Garaudy’nin, derinlikli felsefl birikiminin yani sira Uzakdogu dinleri, Yahudilik
ve  bilhassa  Hiristiyanlik  hakkinda da  ¢ok  genis  malumati
bulunmaktadir.Garaudy’nin insanliga,dinlere, felsefelere ve inanglara parcali bir

dil kullanmayarak yaklasimi da dikkat edilmesi gereken diger bir yoniidiir.’

Hicbir dine inanmayan yani ateist bir anne-babanin evladi olan Garaudy,
Katolik olan anneannesi tarafindan biyiitilmiistiir. Anneannesinin etkisiyle bir
Tanri’nin var oldugu inancina her zaman sahip olmustur. Hatta o, dyleki Tanr1’y1

bir varlik olarak goriip inanmay1 kiifiir telakki etmistir. Ondaki bu askinlik inanci

® Mustafa Arslan, “Yirminci Yiizytlm Yalmz ve Bilge Yolcusu: Roger Garaudy”, Birey ve
Toplum, c. 2, sy. 3, 2012, s. 8-9.
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Miisliman olmadan o6nce ve sonra da kendine, insana, tabiata bakisini

yonlendirmesinde belirleyici rol oynayacaktir.

Marxist Arastirma ve Incelemeler Enstitiisi'nde miidiir iken
Hiristiyanlarla diyalog baslatmis ve bu diyaloglar vesilesiyle hem diyalog
meselesini hem de Marxist felsefeyi irdeleyen Aforozdan Diyaloga (De
["anathame au dialogue, 1965) ve Yirminci Yiizyil Marxizmi (Marxisme du

XX.siecle, 1966) gibi eserleri kaleme almustir.

Zamanla edinilen birikim sonucunda olusan zihinsel donanimi islam dinini
anlamada etkin olmustur. Bu nitelikte bir diisiiniiriin Islam’1n geleneksel ve literal
yorumuna sahip olmasi elbette diisiiniilemez. Diinyanin dogu ya da batidan ibaret
olmadigmni ve Islam’mn tiim medeniyetlerin idrakine sunulmasi i¢in yeni bir bakis
acistyla imali fikirde bulunmak gerektigini her firsatta dile getirmektedir.
Entelektiiel kalibresi yiiksek bir miitefekkir olan Garaudy, insanligin medeniyet
krizini ¢dzmede fikirlerin yol iistiinde Islam’la karsilastig1 yerde, diger dinleri ve
bilgelikleri biiyiikk senfoninin notalar1 gibi degerlendirmektedir. Insanlhig
savaslarin kotli sonuglarindan koruyabilmek i¢in Onemli olan ayni bestede
toplanabilmektir. Oyleyse Garaudy icin yapilmasi gereken sey, insanligin sonunu
hazirlayan Bat1 karsisinda, tiim diinyaya rénesansmi gerceklestirmis bir Islam’1
sunma zorunlulugudur. Bunun i¢in de Islam alimlerini, i¢inde bulundugu ¢okiisten
I[slam’1 kurtarmaya cagirmakta; ge¢misin ve gelenegin tiim ¢ikmazlarma ve

problemlerine ¢oziimler aramaya davet etmektedir.

Yukarida da degindigimiz gibi ¢aginin tiim acilarimi yasamis, bazen bir
catigmanin ortasinda kalmis, savaglar sebebiyle babasimnin yoklugunu kiigiik
yasindan itibaren derinden hissetmis Garaudy’nin, bizce son merhalede kurtulusu
Islam’in tasavvuf felsefesinde ve dinler/medeniyetler aras1 diyalogda gormesi,
ashinda tiim bunlarin tabii bir sonucu olarak da degerlendirilebilir. Zira dinlerin
var olma kavgasinin bir sonucu olarak toplu 6liimler ve milletleri derinden sarsan
savaglar ve entegrizmlerin kasip kavurdugu diinya tarihi gercegi, onu
medeniyetler birligi tahayyiiliine itmistir. Ona gére medeniyetler arasinda bu
birligin saglanmasi ancak dinlerin ortak noktasi olarak gordiigii mistisizmle

gerceklesebilecektir.
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Garaudy’i anlamak, aslinda biraz da boyle bir yasamin ve entelektiiel
birikimin {izerine islam’1 segmenin nedeni iizerine tefekkiir etmektir. Garaudy’i
anlamak, onun bir Batili olarak Miisliiman olduktan sonra neden yalnizlastirildig
konusu {iizerinde durmaktir. Yine Garaudy’i anlamak hangi dinden ve hangi
medeniyetten olursa olsun insanligin birligini tevhidin birligi ile kucaklagtirarak
insanl gayeleri gerceklestirmenin pesinde olmaktir. Garaudy’i anlamak,tim
zorluklar karsisinda fikrini ve durusunu koruyarak sadece haklinin savunucusu
olabilmeyi basarmak demektir. Belki de entelektiiel olmanin ilk ve en 6nemli sarti

da budur.

1.2. Garaudy’de Din-Felsefe Tliskisi

Felsefe ve dinin tarihsel olarak karsilasmalar1 sonucunda, her ikisinin
birbirleriyle iliskileri hakkinda farkli bakis acgilarmin gelistirildigini ve bu bakis
acilarmin ikisi hakkindaki tanimlamalar ve onlarin mahiyeti ile ilgili
belirlemelerden miitesekkil oldugunu gormekteyiz. Felsefe ve dinin makul bir
tarzda tamimlanmasi ve g¢ergevesinin ¢izilmesi ameliyesinden sonradir ki, kisi her
ikisi arasinda nasil bir iligki olabilecegini tahkik edebilsin. Garaudy, tam da boyle
bir gergeklikten hareketle hem felsefenin hem de dinin mahiyetiyle ise
baslamakta, felsefe-din iligskisine deginerek, birbiriyle olan miinasebetlerini bu

mahiyet ve islevleri iizerinden degerlendirmektedir.

Garaudy’e gore felsefe, once hayata ve Oliime bir anlam kazandirma
gerekliliginden dogmustur.“Anlam sorunu” olarak ifade edilebilecek olan bu olgu,
esasinda insan varolusunun birincil problemi olarak kabul edilmektedir.®
Garaudy, en eski ilkel kabilelere kadar gidildiginde, ara¢ ve mezar yapiminin,
insanlar igin hayatin ve oliimiin arttk kendi dogalari geregi olmadigini ve
felsefeyle hayata ve o6liime bir anlam kazandirmak gerektigi diisiincesinin bir
yansimasi oldugunu sdylemekte ve boylece felsefenin ilk seklinin efsane
bi¢giminde dogdugunu diisinmektedir. Yine felsefe ona gore, insan hayatinin ve

Olimiiniin anlam ve amaglar1 iizerine diisinme ameliyesinin bir sonucu

10 Bk. Latif Tokat, “Metafizik Belirsizlik ve Anlam Sorunu Agisindan Giiniimiiz Tiirkiye’sinde
Din ve Felsefeyi Anlamak™, Din Bilimleri Akademik Arastirmalari Dergisi, c. 13, sy., 1,
Samsun, 2013, s. 8.
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olarakinsana biitiinle, anlamla ve yaratilisla olan baglarin1 geri verme gorevini

yerine getirmektedir.'!

Garaudy bir rt')portajmda12 efsane ve mantik Kkarsilagtirmasi yapar,
mantigin bize bir sorunu ¢ézmede biitiin imkanlar1 verdigini ama 6liim kavramini
cozemedigini ve Olim kavramini ¢ézmenin efsaneyi ¢dzmek oldugunu sdyler.
Boylece mantigin alani bilim olacak ve bilim uzak tarihin biiyilk kismini bize
verecektir. Ona gore tarih de felsefenin 6nemli bir koludur. Zira yanlis ile
dogrunun ayirt edilmesinde tarihe basvurulur. Tarih olmus olaylarin neden ve
sonuglariyla ilgilenmesi bakimindan felsefeyle ilgilidir."*Ancak efsane tarihten
daha 6nemlidir; ¢iinkii tarih akar gider, degisir; ama efsaneler hep ayni kalir. Ve
yarinlarda da yasar; hayatin her aninda sembollerle karsimiza ¢ikar. Garaudy’nin
efsane diye kavramlastirdigl, basta 6liim olmak {izere hayatin gaye ve anlami
sorunu oldugu agiktir. Cilinkii Garaudy’e gore tarihsel olarak dogusunda
felsefe,“hayatimizin ve oliimiimiiziin kaynagi nedir?”,“amact nedir?”, 6zgiirlik
egilimimiz ve kaynagi, sonsuzluk arayisimiz gibi anlam ve gayeler ilizerine
miilahazalarinda once efsane bi¢iminde, daha sonra ise bilin¢lendirme formuna

déniiserek hala bu sorulara cevap arama pesindedir.**

Metafizik belirsizlik kavramiyla da ifade edilebilecek bu sorular
“varolusun kokeni ve sonu nedir?” ve “nasil olacaktir?” diye 6zetlenebilmekte ve
buradaki  belirsizlik kavramiyla bu sorularin  mutlak bir kesinlige
kavusturulamayacagi anlagilmaktadir. Metafizik belirsizlik ve anlam sorunu
birbiriyle i¢ i¢e olan iki sorundur.'® Garaudy icin Kutsal, yani en derin sekilde ve
Ozellikle insani olan sey, insani biitiin hayvan tiirlerinin {istiine ¢ikartan sorularda
vardir: hayatin ve Olimiin anlaminin pesindeki insan kendi kendini asma
zorunlulugunu kesfedecek ve biitiin insanlar i¢in, insanlara layik bir diinya
kurmaya yonelerek tiim bunlara cevaplar arayacaktlr.16 “Soru” insanligin

baslangicindan beri sorulmaktadir. Kimi zaman bu sorulara, bilimler esliginde

" Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi Roger Garaudy nin Felsefi Vasiyetleri, ¢ev. Ahmet Zeki
Unal, Ankara: Fecr Yay., 1989, s. 18.

12 Ayse Bohiirler, Komiinist Roger Garaudy Belgeseli, 2005.

3 Roger Garaudy, Islamiyet ve Sosyalizm, ¢ev. Hasan Erdem, Istanbul: Dogu Kitabevi, 2012, ss.
72-73.

Y Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 16.

% Tokat, “Metafizik Belirsizlik”, s. 8.

18 Garaudy, Islamiyet ve Sosyalizm, s. 56.

18



cevaplar aranmis olsa da felsefenin durumu bilimlerin durumundan temelde
farklidir. Garaudy felsefeyi bilim olarak telakki etmemekte, uygulamada
bilimlerin dogaya egemen olmak ve insanlarla savagsmada bize siirekli daha biiyiik
giicler verdigini, bu araglarla bilimin, doganin ve insanligin yikicisi araglar verme
gorevini Ustlendigini, felsefenin ise boyle bir rolii olmadigini, onun anlam ve
amaglar iizerine diisiinme eylemiyle bilinglendirme gorevini {istlendigini

s<'5ylemektedir.17

Antik Yunan (Grek) felsefeleri ve onun kor bir taklidi olmaktan Ote
gidemeyen Bat1 felsefelerinde paranteze alimanTanri anlayisi ile insanin Once
tabiattan sonra da yaraticisindan koparilisint disarida birakmak kaydiyla Garaudy,
felsefenin gergek bilgelik oldugunu, bilgeligin ise her yeri ve her seyi yoneten
diisiinceyi tanimak oldugunu savunmaktadir.'® Boyle bir tanimin igerisinde
aslinda o kendi muhayyilesindeki din tanimin1 da yapmakta; felsefenin din ile
olan yakin miinasebetini vurgulamaktadir. Ciinkii 0, baslangicindan bu yana biitiin
dinlerin aym1 kaynaktan geldigini ve ayn1 sorulara cevap veren ilahi mesajlar
icerdigini disiinmektedir. Garaudy i¢in, biitiin bilgelikler ve biitiin dinler farkli
yollardan, insanlara biitiinle, anlamla ve yaratiligla olan baglarin1 geri verme
seklindeki hayati gorevini yerine getirdiler.19 Insanligin, hayatin anlam ve gaye
boyutlarina yaptigi diisiinsel yolculukta; inanma gereksiniminin karsilandig:
6l¢iide bu boyutlarini yakalayabildigini diisiinmektedir.Askin olanin tarihe anlik
miidahalesi ya da nihai olanin tarihe inisi diye tanimladigi seriatin (dinin), bu
kapsayici 6zelligine deginirken felsefeyle ayni kaginilmaz ihtiyagtan dogan 6ziine

isaret etmistir.

Garaudy’nin felsefeyi Tanri’y1 tanimakla iligkilendirmesi “din ve felsefe
catisir m1?” yoksa “aralarinda bir uzlasi var mi1?” sorularimi akillara getirmektedir.
Baslangictan bu yana mezk(r sorulara farkli yanitlarin verildigi goriilmektedir.
Ayrica bu catisma akil-vahiy iliskisiyle de i¢ icedir. “Akil, vahyi kabul edebilir
mi?” ya da “vahiy akli sifirlar m1?” seklinde Ozetlenebilecek olan mezkir

sorulara, Garaudy’nin getirdigi yorumlar1 ilgisi bakimindan “Nibiivvet ve Akil-

Y Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 16.
18 Garaudy, a.g.e., s. 31.
9 Garaudy, a.g.e., s. 18.
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Vahiy Iligkisi” bashgmmiz altinda ayrintili olarak degerlendirecegiz. Tekrar tarihi
seyri igerisindedin ile felsefe catisir m1? sorusuna donecek olursak; genel anlamda
bu probleme iki farkli yaklasim sekli oldugu sdylenebilir: Ilki meseleye dini inang
sahiplerininbakisidir ki; onlar bazen filozoflari, iman1 kokten sarsmaya g¢alisan
gayri sempatik elestirmenler olarak gormiiglerdir. Miimine gore filozof, dini
hikmeti reddeden kendini begenmis bir insan akli savunucusu olarak
gorilebilmistir. Buna gore felsefenin, 6zellikle metafizik alandaki bazi iddialarin
tasiyicisi olan diisiinceleri, temel paradigmalar itibariyle dinin temel 6gretilerine
veya din adma s6z sOyleyenlerin anladiklart sekilde dinin ogretilerine ters
dﬁsmektedir.zo Ikincisi ise, filozofun meseleye bakisidir; oda bazen miimini batil
inancin Ve otoriteye korii koriine baglanmanin karacahil bir savunucusu olarak
gorebilir. Her ne kadar dinbir iman meselesi olsa da insani bir caba olan felsefi
diisiince iman konusu olan her seyi sorgulamak ve anlamak isteyecektir. Ote
yandan felsefe teolojik konulardan uzak duramamis ilk filozoflardan bu yana
felsefeler metafizik belirsizliklere yonelerek Tanr1 ve mutlak fikrine yer
vermislerdir. Bu yonelimle Tanr1 ve mutlak fikrine yer veren her felsefenin
yolunun bir sekilde dinle kesismesi de kaginilmaz olmustur. Kisaca felsefe ile din
arasinda ciddi bir kavga var gibi goriinse de, felsefe ve din birbirini daima

benimsemis ve birbirinden etkilenmistir.”*

Yukarida bahsi gegen uzlasma ya da ¢atismada temel olan meselenin dini
bir metnin anlasilmasi hususunda, felsefi onermesel formlarla dini 6gretilerin
semantik algis1 ile uzlasip uzlasmamasi oldugu gayet agiktir. Bu noktada
Garaudy’nin Islam’1 anlamada Kur’an metinlerinin yorumlanmasma verdigi
Ooneminaltin1 ¢izmeliyiz. Ancak 6te yandan da tevhidi, eylem felsefesi olarak
sistemlestirip bu sistemini felsefi sOylemler {izerine insa ettigini de
unutmamaliyiz. Ancak Garaudy bu felsefi sdylemlerin, Islam Peygamberine gelen
vahiyle yepyeni diinya goriisiiniin, bir diger ifade ile kendisine vahyedilen Seriatin
onceki felsefelerin mirast lizerine insa edilemeyeceginin de bilincinde olan bir

filozoftur. Ona goére nasil ki, Naswrali Isa tarafindan Hiristiyan’m kalbine

2 Fehrullah Terkan, “islam ve Felsefe: Catijma mu Uzlasma mi?” Din Felsefesi Dernegi
Konferanslari, 27 Kasim 2008, (Pdf formatinda yayimmlanmis metin igin bk.
http://www.dfd.org.tr), s. 1-2.

! Tokat, “Metafizik Belirsizlik”, s. 15.

20



yerlestirilen sevginin yasanmis tecriibesi, bu tecriilbeye tamamen yabanci bir
kiiltiiriin maksatlarin1 ifade eden Greklerin lisanina aktarilamadiysa, Islam da

onceki felsefi sistemlerle amlatsllamazdl.22

Garaudy, Islam’in Iskenderiye’ye yerlesmesini takip eden asrin, Bagdat’ta
gerceklestirilen 6nemli terciimelerin yilizyil1 oldugunu belirtmektedir. Bu donemde
gelisen terciime faaliyetlerinin etkisiyle Islam diisiincesine sizan Grek felsefesini,
Islam’m diinya goriisine dahil etme ve insanin Allah’la olan miinasebetlerini
aydinlatma gorevini Ustlenen ilk Arap felsefecisi olarak Kindi(6. 796/873)’yi
zikretmektedir. Garaudy’e gore Sokrat, Aristo ve Plotinus tarafindan gelistirilen
“Insanin Allah ile miinasebetlerinin insanilestirilmesi” anlayis1, Islam’n tavizsiz
askinhk kanununa uymadigindan hareketle Kindi, Grek felsefesini Islam
kiiltiirtine sokmay1 hakli gosterecek bir yol bulamadigindan olsa gerek onlar
sadece yan yana koyma yoluna gitmistir.”® Kuran, Allah’a ve diinyaya bakista
yeni bir diinya goriisii ve bir eylem kanunu getiriyordu ki, bunlarin tam anlamiyla
Grek felsefesine indirgenmesi o felsefeyle formiile edilmesi miimkiin degildi.24

Garaudy bunu soyle ifade eder:

Grek entelektlializmi zihnin eylem ve diislincenin tek merkezi oldugunu savunan
goriistiir. Grek felsefesi 6zii itibariyle indirgemecidir; eylemi varliga ve bunlarin
her birini de kavrama indirger. Bu indirgemeci dilde niibiivvetin ¢cok uzaginda
kaliriz. Niibiivvet, Grek felsefesinin dil ve kategorileriyle ifade edilemez. Tipki
Hiristiyanligin sevgi ve ask tecriibesinin de zaten o dil ve kategorilerde ifade
edilemedigi gibi.?

Aslinda buradan da anlasildig1 tizere denilebilir ki Garaudy, felsefe
denildiginde Grek felsefesinin akillara geldigini bilmekte ve bu diisiince
sisteminin dini metinler ve niiblivvetin bilgisiyle catistigimidiisiinmektedir. Kaldi
ki 0, Farabi, Ibn Sina ve 6zellikle Ibn Riist gibi islam filozoflarinin Aristo serh
edicileri olmakla Grek felsefesinin etkisinden tam kurtulamadiklarin,
felsefelerinde “yaratici sebeb”in yok olmasiyla Islam’in niibiivvet anlayisindan
uzaklastiklarin1 diisiinmektedir. Dahas1 Garaudy, Ibn Riisd’le birlikte felsefenin
miiteal (askin), yani nebevi boyunun arastirilmasinin 6ldiigiinii, sufilerin 6zlemini

duyduklart kiilli hayatin (biitliinciil hayat) boliinlip parcalandigini, ruhi hayat

22 Roger Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, gev. Cemal Aydin, Istanbul: TEV Yay., 2014, s. 153.
% Garaudy, age.,s. 150-151.

2 Garaudy, age., s. 145.

% Garaudy, age.,ss. 152-153.
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arasindaki kopmanin gergeklestigini diislinmekte; bu c¢ifte kotiirtiimlilig,
peygamberi boyuttan vazgecmeyi Bati felsefesine bulastiranin da ibn Riisd
oldugunu st')ylemektedir.26 Iste bu diisiincedir ki onu Islam felsefesinin zirvesi
olarak degerlendirdigi tasavvufa yaklastrmistir. Ozellikle Ibn Arabi’nin
tasavvuftan felsefeye kurdugu koprii ile Islam felsefesini ucusa gecirdigini

! Garaudy, Ibn Arabi’nin, Islam’in tevhide dayali temel

diisiinmektedir.?
prensibinin en iist ifadesini vererek, her seyde, Kuran’da, tabiatta, tarihte veya
insanin derununda, Allah’in bir ayetini géren bu birlik prensibiyle davranan
biitiinlestirici peygamberi anlayisi dillendiren filozof oldugunu sdylemektedir.
Boylece ozetle diyebiliriz ki o, iman ile amelin yani fikir ile eylemin, birlestirici
biitiinlestirici gorevini,“eylem (amel) imanin disa vurumudur, iman1 agiga ¢ikarir
ve sergiler. Iman ilmin i¢ yoniidiir. Amel onu harekete gecirir ve koriikler.”?
Seklinde ifade eden ibn Arabi’nin nebevi felsefeye katkisiyla, Islam’m ibrahimi

gelenege katkisinin bir oldugunu vurgulamaktadir.”®

Felsefe-din iligkisini irdelerken Garaudy’nin Islam felsefesini temel
aldigim1 sdyleyebiliriz. Islam felsefesinin de karsilastif1 en nazik meselelerden
birinin mutlak, ezeli ve ebedi olanin tarihi ve izafi olanla miinasebetleri meselesi
oldugunu diisiindiigiinii goérmekteyiz. Bu meselede Bati felsefesiyle Islam
felsefesinin biiyiik ayrimini her firsatta dile getirmis ve bu ayrimin derinligine
dikkat ¢ekmistir. Bati’nin git gide daha ¢ok “Bilgi nasil miimkiindiir” probleminin
ardma diistiigiinii Islam felsefesinin ise git gide daha ziyade “Peygamberlik nasil
miimkiindiir?” sorusunun iizerinde durdugunu ifade etmektedir. Tenkitci felsefe
mi yoksa Peygamberi felsefe mi diye sorarak ayirimin oziine isaret etmistir.®
Garaudy,bu ayrima dikkat cekerken isi daha da ileriye gotiirerek, Islam
Felsefesinin su {i¢ sorusunu ve bu sorulara verdigi cevabini, 7.yy felsefesine {i¢
meydan okuyus diye ortaya koymaktadir: 1)Mutlak ger¢ek olan nedir? 2) Bu
gerceklikten hangi hareket kanunu ¢ikar? 3) Kur’an zamanin istiinden siiziilen

yaratilmamis kelam midur? Yoksa insanlik destaninin en soylu maceralarindan

2 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 159.

%’ Garaudy, age., s. 159 vd.

% fbn Arabi, iman ikrari/Tezkirati’l-Havas (Profession de foi), Roger Daladriere terciimesi,
Sindbad Yayinlari, Paris, 1978.’dan naklen Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 164.

 Garaudy, age., s. 164.

% Garaudy, age., s. 143.
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birinin baslangicinda ezel ve ebed dostuyla insanoglunun tarihinin bir aninda,

karsilagsma midir? (“Yani Kur’an mahlik mudur?” tartigmasi)>

Garaudy, Islam filozoflarinin, insanin askin boyutunu yok sayan Grek
felsefesinden ne kadar siyrilirlarsa  niibiivvet  felsefesini o  kadar
diriltebileceklerini; ancak niibiivveti insanligin temel boyutu olarak kabul eden
Islamfelsefesinin insanliga anlam ve gayelerle kusanmis askin boyutunu yeniden
teslim edebilecegini diisiiniir. Insanin dogayla ve tek gerceklikle miinasebeti
hakkinda konusurken varligi kategorilere ayiran Bati icad1 felsefelerin, diisiinen
varlik “suje” ve diisliniilen varlik “obje” diye niteleyen dialistyaklagimlarini
(Decart: diistiniiyorum o halde varim, diisiinen bir seyden baska bir sey degilim),
kotiirim olarak degerlendirmekte ve bu dialist diinya tasavvurunun insani
tabiattan, askin boyutundan kopardigini sdylemektedir. Garaudy’e gore Bati
felsefesi, once daha c¢ok bilmenin nasil miimkiin oldugunun ardna diiserek
kendine tuhaf bir diinya icadetti; varlik felsefesi diinyasi. icat edilen bu varlik,
bizim disimizda boy gostermektedir ve onun hakkindaki bilgimiz bir yansimadan
baska bir sey olmayacaktir. Sokrates’den Descartes’a ve Locke’den Kant’a kadar,
Bati felsefesi dzellikle bilmenin nasil miimkiin oldugunu dgrenmeyle ugrast:.*
Garaudy, daha sonrabunu Bati’da, “olmak”eylemi ¢ergevesinde 6nem kazanan bir
dizi uydurma problem hazirhigmin takip ettigini, Bati’nin “varlik” karsisinda
“varolan1” ortaya atarak; diinyada “varligin” karsisinda yer alan varlik kadar aciz
ve ciliz olan “6zne”yi buldugunu ifade eder.®® Boylece Bat1 tipi felsefelerin dnce
varlik tizerinde bir spekiilasyon yoluyla insanliktan bir parca kopardigini ve sonra
da olmak fiilinin kullanilis1 ile ger¢ek hayat, giizellik, ask, siirsel yaraticilik gibi
yeni bir gelecegin yaratici diisii adina ne varsa tiimiiniin kovuldugunu ifade eder.®
Bundan bdyle Bat1 felsefesi, iki hayaletin; nesne ve 6znenin devamli ve nedensiz
catistiklar1 bir gdlge oyunu tiyatrosu olacaktir. Idealistler ve materyalistler hem
bireycilik hem de akilcilik adina, askinlik ve birliktelik boyutlarini yitirecek,
madde mi mana m1 seklindeki uydurma problem iizerinde bu defa Descartes’in

senaryosuna gore siddetle ¢arpisacaklardir. Bu giiliing melodram iginde yenen de

3! Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ss. 147-148-149.

%2 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 38.

% Garaudy, age.s. 144; a.mlf.,20.Yiizyil Biyografisi, s. 38.

% Garaudy, age., s. 144; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, ss. 38-39.
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yenilen de olmayacaktir.®> Bundan sonra kendi benliginden ve sonra esyanmn
hakikatinden koparilan insanin mutlak gergeklikle de bagi kesilecek ve artik
insanlik Fuerbah (Feuerbach) ile “Tanri’nin 6ldiigiinii” ilan edecektir. Ayni ruh ve
beden ayriligi, madde ve mana ikiciligi Marx’1, Hiristiyanlik dinini halklarin
afyonu olarak ilan etmeye, Freud’u “babanin egemenligi” diye c¢oziimlemeye,
Nietzsche’yi de zavallisindan bir Platon’culuk diye adlandirmaya gbtiirecektir.®
Oysa Garaudy’e gore, felsefenin iki onemli bildirisi vardir: Uyanisa ¢agri,
yasayanlara ¢agri. Tipki1 Islam Felsefesindeki niibiivvet anlayisinda oldugu gibi
felsefenin bu bildirileri tasimasi zorunludur. Garaudy’e gore “felsefe nedir?” diye
soracak olursak tam da bu soruya sdyle cevap verir: “Uyuyanlar1 ayaga kaldirmak

.. . 37
i¢in verilen savas.”

Cok erken yasinda hayatina anlam arayisi1 gibi bir problemle seriiveninin
basladigini sdyleyen diisiiniiriimiiz Don Kisot ve Sisyphe®® arasinda se¢im yapmus
olmaktan asla pisman olmadigini aksine meselesinin sahsi degil, bir insanin
ilerleyisinde bir yiizyilin biling elestirisini yapmak oldugunu ifade etmektedir.
Hayatinin 6nemli bir boliimiinii diinyayr ve hayati degistirmek kavgasiyla
gecirmis biri olarak, Garaudy amacimi iki aksiyomla Ozetler: Askinlik ve
birliktelik.

Ona gore askinlik (transcendance), yaratici Allah’in ve buna bagli olarak
mutlak degerler karsisinda insanin bagimliligint kabul etmekten ibarettir.
Birliktelik (communaute) ise; diger biitlin insanlarin yazgisindan sorumlu
olmaktan dogan ve insan olan herkeste bulunan duygudur.® ilaveten amacinimn iki
aksiyomununda din ve felsefe ile kesistigini yola ¢ikarken de a-be-ce kitabinin

kutsal kitaplar oldugunu ifade etmistir.*

Bati insaninin ilk ayriliginin dogadan ve ilahi boyutundan koparilma
oldugunu her firsatta dile getiren Garaudy’e gore bundan boyle insan dogayla, ona

istlin gelme seklindeki iliskilerinden baska higbir iliskiye girmeyecek ve

% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 39

% Garaudy, age., s. 37.

%7 Garaudy, age., s. 12.

% Don Kisot: ideali gergek olmaktan ¢ok dogru olan kahraman. Sisyphe: Sonucu olmayan bir ise
kendini adayan kahraman.

% Garaudy, age., s. 10.

0 Garaudy, age., s. 20.
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Tanri’nin veya Tanrilarinin tiim yetkilerini kendisine mal etmeye can atmaktan
geri duramayacaknr.“ Dahas1 bu, insan1 miimkiin olan en gii¢lii isteklere sahip
olmak ve bunlar1 tatmin etmenin yollarini bulmak hirsina siirtiklemekte (sofistler),
Protagoras’in “insan her seyin olgiisiidiir” formiiliindeki gibi baslangi¢ noktaya,
mutlak olan her seyi yadsimayla kokten bir gorecelige bizi gotiirecektir. Bunun
pratik sonucu da orman yasasim dogurur.*? Fitrati bozmaya karsi girisilen bu
yaman saldirinin sonu insanligin yok edilmesine ve sosyal dokunun bozulup
parcalanmasina ve her ikisi de biri digerine yansiyarak siddet patlamalarina yol
acar.® Insanin bu ilahi boyutu géz ardi edildiginde, yani sosyal iliskilerin
diizenleyicisi olarak geriye fertlerin ve gruplarin rekabet eden ve c¢arpisan
¢ikarlarindan baska bir sey kalmadiginda siddet ger¢ek kanun haline gelir.**
Garaudy’e gore, felsefenin felsefe olabilmesi i¢in, askin boyutu teslim edilen
insanligin olusturdugu ideal toplum ve bu toplumun nasil olusturulacagi gibi
bildirileri de tasimasi1 gerekmektedir. Bu baglamda ideal toplum gorevini ifa ile
memur gordiigii insan ve insanin dogadaki durumunu, insanin esyaya yikledigi
anlami, insanit ve onun sonsuzluk hissini, asil iyilik-kotiiliiglin ya da erdemin
neligini, sonlu olanin sonsuzluk karsisindaki durumunu, nihai varligi tanimada
aklin ve vahyin roliinii anlama gibi metafizik problemlere en yliksek bir sekilde
akil ylriitme, kafa yorma yolunun felsefe oldugunu diisiinmekte, tiim bu anlam
arayislarina felsefe adini vermekte ve bunu insan olan her insanin yeryiiziiniin
halifeligi vasfiyla kendi diizeyinde yapmasi gerektigini diisiinmektedir. insanin bu
halifelik goérevini istlenmesiyle yani baska bir deyisle hayatinda dine yer
acmasiyla ancak miiteal olanin tarih i¢indeki yerini alacagini dﬁsﬁnmektedir.45 o,
bu vazifeyi, siirekli yaratma halinde olan Allah’in (Rahman Siiresi) eylemine

insanin istirak edisi diye eylem felsefesi olarak anlamdirir.

Iste Garaudy icin, din ve felsefe iki ayr1 olgu ve terim olsalar da konular:

bakimindan ayrilmazlar. Fakat gercegi farkli seviyelerde ve farkh

* Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 32.

*2 Garaudy, age., s. 32.

* Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, ¢ev. Cemal Aydim-Nuri Aydogmus, istanbul: Pinar Yay.,
2011, s. 266.

* Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, gev. Cemal Aydin, istanbul: Pmar Yay., 2013, s. 138.

** Roger Garaudy, Yasayan Islam, ¢ev. Mehmet Bayrakdar, istanbul: Pmar Yay., 2006, s. 63.
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metotlarlaagiklarlar.®® Insana anlam-hikmet boyutunu bahseden gorevleri
acisindan ayni amaca hizmet etmektedirler. Onun igin, bunun aksi felsefe
anlayislar1 veya boyle bir misyonu tasimayan diisiince sistemleriyle yogrulmus
din algilarmin insanlhigin gelecegi admna bir sey sdyleyemeyeceginden kendini
ilgilendirmediginisOyle belirtir:
Hayatin anlami ve amaci konusunda bilinglendirme egilimi olan ve
davranislarimizin her birinde gizli motor giicii olarak bulunan en yiiksek felsefi
arzunun, sonlu olan higbir seyle yetinmedigini gosterme amaci ve bilingsiz
sonsuzluk ihtiyaci tiim hayatimizda eksikligini duyurarak bir bosluk gibi bizi

sararken bu misyonu tagimayan felsefe karmasik kelimelerden ya da polisiye
romanlardan fazla beni ilgilendirmez*’

Ozetle din-felsefe miilahazalarinda Garaudy, nebevi hareketi igermeyen
felsefeye, felsefe denilemeyecegini; bundan boyle felsefelerin ya nebevi olacagini
ya da hi¢ olmayacagim™® soyleyerek felsefeye yiikledigi biiyiik dini misyonu agiga
vurmakta; askin boyutundan koparilmis insanhiga ve topluma yeniden bu
boyutlarini teslim edebilecek iki kurumun din ve felsefe olabilecegini ifade
etmektedir. Bu baglamda diyebiliriz ki, din ve felsefenin ayn1 memeden siit emen
iki kardes gibi olduklarmi hatirlatmaktadir. Insanin diinyayr degistirmeye
katilmaksizin kendisini degistiremeyecegini unuttugu zaman ruhsuz ibadetler, bos
efsaneler haline gelecek dini anlayislar ve“askinlik” ile “birliktelik”i igermeyen
felsefi islevinden oOte dini yasamlar, halklarmm afyonu olmaktan Gte

gec;emeyecektir.49

Simdi de Garaudy’de din-felsefe iligkisi konulu bu basligimizla alakali
gordiigiimiiz Garaudy’nin akil-vahiy meselesine bakigini niibtivvetle iligkili olarak

konu edinecegiz.

1.3. Niibiivvet ve Akil-Vahiy Tliskisi

Bu baslik altinda Garaudy’nin insanligin en 6nemli temel boyutu olarak
degerlendirdigi %0 genel anlamda peygamberlik ve bir bilgi kaynagi olarak vahiy

meselesi ile 6zelde Islam peygamberi ve onun siinnetine bakisini ele alacagiz.

*® Garaudy, Islamiyet ve Sosyalizm, s. 66.

*" Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 11.

8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 174.
* Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 273.

*% Garaudy, age., s. 247.
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Garaudy tevhid felsefesiyle tabiat ve insam1 Tanri’dan farkli/ayr1 birer
mefhum olmaktan ¢ikarmakta Tanri’nin birligini insanligin ve hayatin birliginin
teminat1 olarak degerlendirmektedir. Ona gore, Allah bu birligini isaretler veya
ayetlerle, tabiat olaylar, tarihi olaylar, tiim mahlikat, peygamberler ve vahiylere
kadar uzanan bir cercevede asikdr etmektedir.> Garaudy bunu gerceklik
kavramiyla ifade eder. Bu durumda ilahi olmayan ger¢ek olamaz. Evrendeki her
sey ayettir, hepsi de Allah’in tecellisidir. Allah ile miinasebetinden otiirii her sey

kutsaldir. Kutsal olan, ancak gercektir.>

Garaudy i¢in inan¢ ya da din; askin olanin, sectigi kullarina vahyettigi
seriatlar1  araciligiyla tarih sahnesinde yeryliziine miidahalesi anlamina
gelmektedir. Aslinda o, Yahudilik ve Hiristiyanlik ya da dogunun bilgelikleri
dedigi Hinduizm, Budizm, Konfiicyanizm ve Taoizm de dahil olmak {izere her
birinin tevhidin ayak izlerini barindirdigmi ve tevhidi c¢agristirdigini
diisiinmektedir. Haliyle ona gore, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem ile birlikte
insanligin ilahi ve sonsuz olan1 aramasi, kutsala duydugu meraki ve ihtiyaci Allah
tarafindan dikkate alinmis ve bu ihtiyact karsilamak i¢in Allah, peygamberler ve
uyaricilar gondermistir. Boylece tevhid insanligin esas dini olmaktadir. Ciinkii
bizzat Kur’an’da “hichir timmet yoktur ki, onu uyaran bir peygamber gelmis
olmasin”®® denmekte; ilahi olanin sermediyetten zamana inisi ya da sonsuz olanin
sonlu olan ile irtibatinin bu sekilde gerceklestigini diistinmektedir. Onun i¢in
vahiy, Allah’in tarihe ve insanlarin hayatina aniden girivermesi, Allah ve insan
arasindaki iliskinin bir sekli, Allah’tan insana dogru bir harekettir.>* Ebedidir,
mutlaktir. Gegici, siirli bir doneme, insanin tarihine ve yetkilerine bagli gergegin
goriintlisliyle yani insan sozii bilimlerle karistirilmamalidir.> Vahiy ebediligin

zamana inisidir.”® Bilimde ebedilik ya da nihai nokta yoktur.

Peygamberlik miiessesesine bakista ve vahyin karsisinda takinilacak
tavirda aklin islevine de deginen Garaudy, ise aklin smirlarim1 ve gergevesini

cizmekle baglar. Ona gore insan akli, gayeden gayeye yiikselmede bize yardim

>t Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, 5.90.
52 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 32.

5% Fatir 35/24; Nahl 16/36.

> Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 75.
> Garaudy, age.,s. 105.

*® Garaudy, age., s. 106.
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ederse de, asil gayeye ulagmamiza imkan vermez. Akil, nihai gayeye ancak vahye
kucak agarak erisebilir.’” Akil, ne algilarimizla gériilebilir ne de kavramlarimizla
tarif edilebilir olan Allah’1 ve insani gayeleri bulmada vahyin yerini alamaz.
Ancak vahiy, akli sinirlamaz; bilakis yaratici fiilin taninmasina sevk eden aklin
yerini alir. Iman tam aklin {i¢iincii boyutudur. Zira ne sebepleri arastirmada bilim,
ne gayeleri aragtirmada hikmet asla ilk gayeye ve son gayeye erisemez; iman aklin
bu smirinin berrak bir suurlanmasiyla ve hikmetle baslar. Hikmet ve aklin birlik
ve beraberligi i¢in iman zorunlu bir postulattir. Aklin diisman1 degil tam tersine
iman sirsiz akildir.”® Vahiy akla karsi degildir; fakat aklin istinde yer alir.
Aklin baglica gorevi Allah’in tasarisini bize gosteren isaretlerini okumaktir.”®
Kendisine akil yoluyla erisemesek dahi, nihai bir gayenin var oldugunu tasdik
etmek keyfi bir tercih degildir. Bu, hayatin bir anlam1 oldugunu tasdik etmektir.
Aklin istlendigi en énemli rol asil gayenin oldugunu tercih etmek ve yalniz bu
tercihle, eylemlerimize tutarlilik kazandirmaktir. Sagmaliga karsi, anlamin tercih
edilmesi en tutarli davranistir. Su halde akil eylemlerimizden sorumlu olmay1
saglar. Aklin en bas gorevi, Allah’in bize kendileri araciligiyla hikmetini anlattig1
isaretleri/ayetleri okumaktir. Allah demek, diinyanin bir anlami1 var demek ve

buna gore davranmak demektir.*®

Garaudy’nin biitlin bu akil telakkileri neticede onu, Bati felsefeleri ve
Islam felsefeleri arasindaki farka da dikkat cekmeye gotiiriir. Garaudy, bdyle bir
sistematikle, insan fiillerinin son gayesini, gayeden gayeye yiikselerek son
duraginda nébetini vahye birakan felsefi bir diyalektik ile kesfetme imkaninin

Islam felsefesinin ana konusu oldugunu diisiinmektedir.™*

Islam felsefelerinde akla yiiklenen bu misyonun tersine; Garaudy, bati
felsefelerinde pozitivist ve onu takip eden Kant’in siipheci akil tasavvurlarinin
gayelerinden ve boyutlarindan koparilmis olan akla, vahyi kabul edebilecek agik
kapt birakmadigin1 ve bdylece insanligin nebevi boyutlarmin 6ldiiriildigini

savunmaktadir. Iste bizim de bir dnceki baslikta da bahsini ettigimiz Garaudy’nin

" Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 166.

58 Garaudy, Yasayan Islam, s. 48.

% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 276.

% Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 166; a.mlf.,20. Yiizyil Biyografisi, s. 276.
® Garaudy, Yasayan Islam, s. 48.
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Bat1 felsefeleri ve Islam felsefelerinin arasinda gordiigii bilyikk ugurumun asil
kaynaginin, akla yiiklenen bu misyonla irtibatli olan vahiy mevzusuna yaklagim
tarzinda oldugunu diisiindiigiine isaret etmeliyiz. Yani Islam felsefesi vahye agik

kap1 biraktig1 alanlarla insanligin niiblivvet boyutunu temsil etmektedir.

Garaudy, tevhidi baslangi¢ dini olarak, Islam peygamberi Hz.
Muhammed’i de son peygamber olarak kabul etmektedir; ancak ona gore, Hz.
Muhammed yeni bir din vazetmemis; aksine biitiin insanlara baslangi¢ dinini
ha‘urlatmls62 ve sadece Hz. Ibrahim’in modelini verdigi o iman1, o Allah inancini,
yeniden ar1 ve duru haliyle sunmustur.®® Peygamberler, Allah tarafindan biitiin
insanlara kendilerinin ilahi bir yanlarmin oldugunu ve bir iimmet olmalari
gerektigini hatirlatmak icin génderilmislerdir. ilahi boyutu hatirlamak demek, bir
ve her seyin yaraticisi olan Allah’in varliginin tasdiki ve bu Allah tarafindan
vahyedilmis mutlak degerlerin kabul edilmesi demektir.®* Garaudy, tim
peygamberlerin ayni sekilde Allah’in elgileri oldugunu, higbirinin arasinda fark
gbozetmeksizin hepsinin miibarek oldugunu kabul etmemiz gerektigini de
st')ylemektedir.65 Ancak yer yer eserlerinde ve roportajlarinda son peygamber Hz.
Muhammed’in diinyanin en demokratik insani olarak yeryiiziiniin en demokratik
toplumunu Medine’de insa ettigini ve Hz. Isa ve mesajimm toplum insa etmeye
yonelik bir yoniiniin olmadigin1 da belirtmistir. Hz. Peygamber’in {immet
cagrisinin ve Islam’m evrensel mesajmin topluma ve sosyal yasama yonelik
¢oziimlerinin Katolik bir Hiristiyanken Islam’1 segmesinde biiyiik rol oynadigmi

ifade etmistir.

Yukarda bahsettigimiz Garaudy’nin vahiy ve peygamber algisindan sonra
Islam peygamberi olarak Hz. Muhammed ve onun siinnetine bakisinin ele
alinmas1 ehemmiyet arz etmektedir. Iman ikrarmm ilk kismi, insandan Allah’a
yiikselen hareketi gosterirken; ikinci kismi “Muhammed onun Resuliidiir” ise,
Allah’n insana dogru doniis hareketini isaret eder.’® Bu ikinci ikrar, Allah

tarafindan vahyedilen Kur’an’1 Kerim’i insanlara ulastiran elgisi Hz. Muhammed

62 Garaudy, age.; ss. 17, 46; a.mif., Islam ve fnsanllgln Gelecegi, s. 107.

63 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var; s. 24; a.mlf., Islam ve fnsanllg'zn Gelecegi, s. 12.
% Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 143.

% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 272; Bakara 2/285.

% Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 32.
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vasitasiyla Allah’in insana dogru uzanis hareketidir. Ciinkii Hz. Muhammed
Allah’mn vahyi ve ayeti olarak tasavvur edilen gercekligin bizzat misalidir. Biitiin
yaratilmisin temsili olarak O, hem Kur’an’daki ayet hem de alemdeki biitlin her

seyi gostermesiyle ilahi alfabenin bir isareti, Allah’1n bize hitap ettigi bir dilidir.*’

Garaudy’e gore Hz. Peygamber’in siinneti Islam kanununun ikinci
kaynagidir. Ancak Allah’in siinneti kavramindan da ayr1 tutulmalidir.®® Allah’in
siinneti peygamberlerinin mesajinin devamlilifiyla insanlarin hayatina yaptigi
miidahalelerin tarihidir. Allah’in siinneti Allah’in hareket tarzini belirlemek icin
kullanilir.®® Garaudy bunu Allah’in degismez kanunu olarak Seriat kavramiyla da
ifade eder.”” Hz. Peygamber’in siinneti ise vahiy olarak “inmis” olan seylerin
disinda onun soyledigi sozler, yaptig1 isler ve tasvip ettigi soz ve davramslardir.”*
Adetullah olarak da ifade edebilecegimiz Allah’in siinnetinin ¢ogu kez Hz.
Peygamber’in silinneti ile karistirildigini diisiinmektedir. Garaudy i¢in meselenin
Onem arz eden kismi1 da kanaatimizce burada diigiimlenmektedir. Ciinkii Garaudy,
Islam’1n ilerleyisinin 6niindeki engellerden bahsederken, tarih igerisinde dzellikle
fikih ilmi ve fukahanin da baskin etkisiyle bu iki siinnetin bir tutuldugunu ve bu
tutumun Islam’m yanlis anlasilip yanls aksettirilmesinde ©nemli etkisinin
oldugunu diistinmektedir. Gelenegin yani Garaudy’e gore Hz. Peygamber’in
slinnetinin, biiylik miifessirlerin, fikih¢ilarin zenginligi ne olursa olsun, onlardan
edindigimiz tecriibeden dolayr bu gelenege tasimamiz gereken saygi ne olursa
olsun Allah kelami olan Kur’an’la insan sozli olan silinnet ayni kefeye
konmamalidir. Bu, ilahi kelamin insan sozii ile gizlenmesine gz yummak
olacaktir. Bir bagka ifadeyle de Hz. Peygamber’in giyimi, yemesi igmesi vS. basta
olmak iizere asla taalluk etmeyen beseri uygulamalarinin Islam’in esas
meselelerini  golgede birakacak kadar oOne c¢ikarilmasini ayrintida 6ziin
kaybedilmesi olarak diistinmektedir. Ona gore Kur’an’da peygambere itaat etmek,
dogru yonlenmis olmak amaciyla emredilmistir. Ancak hayatinin en Onemsiz

ayrintilarina varincaya kadar Hz. Muhammed’i taklit etmenin zorunlulugunu

% Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 238.

% Garaudy, Islam ve insanligin Gelecegi, s. 70; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 299.

% Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 84.

"% Garaudy’e gore Seriat olgusunu ilgili boliimde inceleyecegimiz igin burada detaylandirmiyoruz.
Mlgili basliga bakilabilir.

™ Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 70; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, $.299.
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dogrulamak, sozlerinin, hareketlerinin ya da onayladiklarinin her birini zorlayici
bir davranis kurali yapmak, Kur’an’in ruhuna ve lafzina aykiridir.”” Garaudy, bazi
ayetleri ele alarak bizatihi Kur’an’nin da buna vurgu yaptigini, bu ayrimi
orettigini sdyler: “De ki, ben de sizin gibi ancak bir beserim.”" Ve yine “Sen
hatirlat. Ciinkii sen, ancak bir hatirlaticisin. Sen onlara tahakkiim edici
degilsin.”"™

Garaudy, evrensel vahiy ile bir milletin tarihinin falan donemine has
gelenegi arasindaki her tiirli siir1 kaldirma egiliminin, bin seneden fazla bir
zamandan beri Islam’in dramlar1 arasinda durdugunu diisiiniir. Garaudy’e gore
burada dikkat edilmesi gereken asil mesele sudur: Hz. Peygamber’in siinnetinin
Islam’in ikinci kaynagi olmasi demek, Islam’m birinci ve asil kaynagi olan
Kur’an’1t anlamaya yonelik evrensel prensiplerin siinnet yardimiyla bulunmasi;
cagimizin tarihi sartlar1 ig¢inde problemlere ¢are bulmada ilham alinip
yararlanilmasi demektir. Hz. Peygamberin beser olarak yaptigi siinnetlerinin
[slam’in olmazsa olmazlar1 olarak telakki edilmesinin, Islam’in Bati’da bir korku
ogesi haline getirilme cabasina su tasidigimi ve Islam’in kitlelere sunulmasini
zorlastirdigini diistinmektedir. Hz. Peygamber’in hayatindaki ayrintilarin inanca
dahil edilmesinin Islam’1 donuklastirdigin1 ve evrensel mesajinda sapmalara yol

agtigini séylemektedir.75

Ozetle Garaudy’nin peygamber ve vahiy fikrinin de “eylem felsefesi”
dogrultusunda “dinamik” oldugunu sdyleyebiliriz. Clinkii o, konusu her ne olursa
olsun miimine hep bir hareket alan1 agmakta ve inan¢ konusunda onu aktif ve
islevsel diisinmektedir. Bu noktada yine diyebiliriz ki, Garaudy tarihsel olan ile
evrensel olani birbirinden ayirmaktadir. Mekani ve zamani asan vahiy ve siinnet
algisinin Misliimanlarin yeni problemlerine ¢6ziim olacak ve yek(inda tiim
insanligin kurtulusunu hedefleyen medeniyet tasavvurunda geg¢misin kiillerine
sarilip kalmak yerine ge¢misin atesinin 1s1gindan ilhamimi alarak, imali fikre

gotiirecek bir diizeyde olmasini istemistir.

"2 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 300-301.

" Kehf 18/110; Fussilet 41/56.

™ Gasiye 88/21-22.

7 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 303, a.mlf., Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 70.
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Bu cergevedeki akil-vahiy iliskisinden ilhamla, Garaudy’nin bilgi ve

bilime bakisini inceleyebiliriz.

1.4. Bilgi ve Bilime Bakisi

Garaudy, mutlak ve hakikat arayiglarinin bir parcgasi olarak bilgi ve bilim
miilahazalarinda da karsilastirmali bir metotla Islam diinyasmn bilimler
karsisindaki durumu ile Bati biliminin veya bilimin bizzat kendisinin geldigi
noktay1 ele almistir. Ona gore buradaki asil mesele siyasal, diisiinsel ve bilimsel
alanda bir dénem tarihin 6znesi olmay1 basarmis Miisliimanlarin, daha sonra bu
etkinliklerini yitirerek tarihin nesnesi konumuna diisme sebeplerinin ortaya
konulmasidir.

Garaudy’e gore medeniyetlerin bilim ve teknikler karsisindaki durumu, o
medeniyeti olusturan toplumun karsilanmasi gereken ihtiyaglar1 ve kiiltiir yapisi
g6z Oniinde bulundurulmadan ortaya konulamaz. Tarihteki her bir medeniyetin
ortaya koydugu ilim ve teknigi, o medeniyetin insan anlayisindan ve hayatindan
bagimsiz tasarlandig1 diisiiniilemez. Merkeze konulan bu insani gaye kaygisi
Garaudy i¢in bilim ve teknigin gelismesine olanak saglamis asla kostek
olmamistir. Garaudy, Islam biliminin bilangosunu ve ufuklarini, gdzler oniine
sererken, ilmin ve bilimin herhangi bir dalii Islam’in varolus gayesi ve anlami
olarak gordiigli seyden ayirmamanin onemini vurgulamistir. Yani Miisliimanlar,
ilimde ve bilimde Bati’dan neden geride kalmistir sorusunun cevabi belki de
[slam’mn bilmedigimiz bir kusurundan degil; Miisliimanlarin o bilim ve ilmi
Islam’m, varolusun gayesi ve anlami olarak gérmemesinden kaynaklanmaktadm76
Nitekim Islam, bizzat anlasiimadan Islam ilmini anlamak da miimkiin degildir.
[slam ilminin &zgiinliigiinii ve onu kendi iginde kavramay: Islam’in inancindan
ayirmamak gerekir. Islam’in Allah anlayigmin kilit tasi olan birlik, yani tevhid
prensibi, ilim ile din arasindaki her tiirlii ayrimi reddettigi gibi, tabiat ve insani
yaraticisindan ayr1 diislinmeyen bir inanctir ve kainattaki her seyi Allah’in
isaretleri olarak gérmekte olup; tabiat1 bilip tanima, bu ugurda ¢alisma, Allah’in
yakinligina erme ve tapinma g¢abasiyla esdegerdedir. Yine sadece Allah’in “tek

bilen” olusu, Miisliimanlarin bilimlere yaklasmasinda bir deger ifade etmektedir.

7 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 105; a.mlf. Islam i Vadettikleri, s. 82.

32



Zira her bilenin lstiinde bir bilen olabilecegine olan inang, Allah’in bu yliice
hakikatine ulagsma isteginin dogurdugu ilim sevgisi, Miisliimanlarin baglangicta
bilimlerin dnciisli olmasina iten 6nemli bir etkendir. Garaudy’e gore Kur’an ve
hadislerde ilme ve arastirmaya tesvik edilmesi, ilmin ve ilim talebesinin Oviiliip
yiiceltilmesi durumu, s6z konusu ¢abaya matuftur.”’

“Ilim talebi i¢in yola ¢ikan kimse, doniinceye kadar Allah yolundadir.”

“Alimlerin miirekkebi, sehitlerin kaniyla tartilir da, agir gelir.”

Yine tevhid inancinin birlik hakikati, Garaudy i¢in, biitiin bilimleri organik
bir biitiin halinde gérmekte, hepsinin konusunu diinya olarak o6zetlemektedir.
Diinya ise, Garaudy i¢in Islam’da biitiinliigii i¢inde bir “tecelli”dir, yani Allah’in
ayetlerinin tezahiir yeridir. Kéinat, i¢inde Bir’in ¢okluk i¢inde binlerce sembolle
tezahiir ettigi bir gérﬁntﬁdﬁr.78 Orada “Bir” olan kendini “¢ok™ olana gosterir, bu
da her bir seyin ve her bir gerceklik seviyesinin birbirine bagimli oldugu tek bir
biiyiik, canli varlik olarak diisliniilen organik bir diinya goriisiinii igerir. Bu ise,
hayatin en siradan eylemlerine varincaya kadar din diisiincesinin hakim oldugu bir
dijnyadlr.79 Islam bilimi Garaudy i¢in dogrudan dogruya Islam’in bu temel diinya
goriisiinden esinlenmektedir. Garaudy’e gore, her ne kadar Cin, Hint, Yunan
bilimlerine ¢ok seyler bor¢lu olsa da, islam bilimi bu miras1 kendi diinya
goriisiiyle biitlinlestirmis; bilim anlayisini, insanin Allah’la, diger insanlarla ve
tabiatla uyum halinde daha istiin bir hayat yasamasma yardim etmesi ilkesi
lizerine bina etmistir. Ciinkii bu ilke, Kur’an’a gore, Allah’in insani, tabiatin
korunmasindan ve insana yararli hale getirmesinden sorumlu bir halife olarak var
etmesi hakikatinden ayr1 diisiiniilemez.®

Yine Garaudy’e gore, bu birlik ve tevhid prensibinden dogan islam ilminin
temel Ozelliklerinden biri, bilimlerin kendi aralarinda karsilikli bir bagimliliginin
olmasidir. Yani gozle goriilen ve goriilmeyen seylerle ilgilenen ilahiyat veya
sanatlar ya da diger bilimler arasinda bir fark yoktur. Buradan hareketle zimnen
Garaudy’nin ilimlerin akli ve nakli ya da dini ve diinyevi diye ¢esitli tasniflere

tabi tutulmasmi Islam bilim ve medeniyetinin gerilemesi veya kendi tabiri ile

" Garaudy, Gelecegimizde Islam Var; s. 107.
"8 Garaudy, age., s. 107.

" Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 237.

8 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 244.

33



¢okiisiiniin ve yaratict ruhunun sénmesinin nedenlerinden biri olarak gordiigiinii
soyleyebiliriz. Zira Islam diisiincesi agisindan bakildiginda, tevhid ruhundan ve
prensibinden uzaklagsma Misliimanlarin 8-13. yiizyillar arasinda parlak bilimsel
gecmislerine ragmen, bir dénem sonra bu ge¢misin yerini, Islam’m bilimlerde
duraksamasina ya da gerilemesine birakmistir. Onun igin, bilimsel diisiince
hareketinin gelisimi ve ¢okiisii, dini diisiince hareketine siki sikiya baglldlr.81A1t1n
caga damgasini vuran Miisliiman isimler fizik, astronomi, matematik, cografya,
felsefe, metafizik, ilahiyat ve mantik alanlarinin birinde degil, hemen hepsinde
admi kabul ettirmislerdir. 11. Yiizyildan sonra etkili hale gelen, dini ilimler-dini
olmayan ilimler seklindeki tasnif aslinda sekiiler bir tasniftir ve deger yargisi
icermektedir. Dinle ilgili olmayan ilimlerin ikincil goriilmesi durumunda normal
olarak dini ilimlerin tercihi kac¢inilmaz olacaktir. Bu tiir tasniflerle aslinda
biitiinliik arzeden ilim anlayis1 degismistir. Ve ilim denilince daha ¢ok ser’i ilimler
anlasila gelmistir. Bu da dinin bir bakima bilimden destegini ¢ekmesine neden
olmustur.®? Binaenaleyh zamanla din ve bilimin catistig1 ya da uzlasmaz iki olgu
oldugunun kabulii, zamaninin bilim imalat¢ist olan Miisliimanlarin ilim ve bilim
diinyasinda ilerlemelerini sekteye ugratacak oOnemli etkenler arasinda yerini
bulacaktir. Zira Garaudy’e gore din, Allah’1 bir matematikei, keramet taslayici bir
fizik¢i veya bir simyact haline getirirse, bilim iste ancak o zaman imanin rakibi
olur. Din, Allah’1 bir kainat imalatcis1t yaparsa, teknik ancak o zaman imanin
rakibi olur.®

Garaudy Islam ilim ¢aginmn, islam’m yayilisiyla birlikte gegmisin biitiin
bliytik kiiltiirlerini 6ziimseyerek bir ¢1g gibi biiylidiigiinii, bu esnada karsilastiklar
kiiltiirlerin zengin mirasin1 alirken Miislimanlarin bu mirast kendi diinya
goriiglerinin 15181inda  yeniledigini vurgular. Garaudy, Hindistan’dan Atlas
okyanusuna kadar ger¢eklesen yayilmanin, zor kullanarak, kili¢ yoluyla mecbur
birakilarak dini kabul ettirmeye yonelik olmadigini, aksine Islam’in tasidig: hakiki
“kiiltiir devrimi”’nin pariltis1 sayesinde bu fetihlerin gergeklestigini diisiiniir.®*

Ciinkii Miisliimanlar, onun i¢in, evrensel ilme en zengin ve ozgiin katkiyr

81 Garaudy, Yasayan Islam, s. 58.

82 Mehmet S. Aydimn, “ilim-Islam Miinasebeti”, Bilgi, Bilim ve Islam I-11, Ed. Ahmet Tabakoglu
Sadik Celenk, Istanbul: ISAV, 2005, s. 97.

8 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 272.

8 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 21.
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imanlartyla ve en basta da Allah’in yiiceligi konusundaki tavizsiz ikrarlariyla

yaptilar.®®

Garaudy, Islam’in Vadettikleri, 20. Yiizyil Biyografisi, Medeniyetler
Diyalogu eserlerinin degisik kisimlarinda “Bati bir tesadiiftir"®® bir diger
deyimiyle “Bat1 bir kazadir”® diyerek Bat1 bilim ve felsefesinin koksiizligiine
dikkat ¢ekmektedir. Bat1 bilimi ve diisiincesini igerden elestiren pek cok kisi gibi
Garaudy, bu fikrini Bat1 biliminin insan1 tanima ve anlama noktasinda giidiik
kalmasina ve siirekli biiyiime ideali ile insanin ilahi/kutsal boyutlarini1 géz ardi

etmesine baglamaktadir. Tipki Heidegger, Alexis Carrel, B. Russell gibi.?®

Garaudy, Bati’nin insana, tabiata ya da bir biitiin olarak esyaya yiikledigi
anlam ile Islam diinyasinin esyaya yiikledigi anlam arasindaki biiyiik uguruma
isaret ederken, insami ve evreni derinden etkileyecek bilim ve teknolojinin
yiiklenen bu anlamla da yakin iliskisine dikkat ¢ekmistir. Ona gore Bat1 varligi,
kokenleri ve gayesi hakkindaki tefekkiirden koparip ayirirken, islam diinyas:
insani vasitalar ilahi gayelere tabi kilmaya 6zen gostermis, bilimi bilgelikten asla
ayirmayarak gayelerin pesinde olan bir akil anlayisiyla bilime ve teknolojiye
yaklagmigtir. Bu, bilimlerin zeminini, bilimin ve teknigin biiylime ve gi¢
hedeflerinden daha iist hedeflere, bir adamin veya bir toplumun amaglarindan
daha yiice gayelere gore diizenlendikleri anlamina gelir. Ayrica yine bu, aklin
sebepten sebebe ve sebepten neticeye inen kullanimindan baska bir kullaniminin
da oldugu; gayeden gayeye, alt gayelerden daha iist gayelere yiikselen ve hicbir
zaman bunun sonuna erismeksizin kendisinin disindaki her seye bir anlam veren
yiice birligi hedefleyen bir aklin da var oldugu manasina gelir.89 Buna karsilik
olarak da Garaudy, varligin diialist anlayisina sahip Yunan felsefesinden etkilenen
Bat1 aklinin, vasitalar1 gaye haline getirerek dogudakinin aksine akli hikmetsizce

kullandigini ve dahasi bilimi insanin ve diinyanin yikimina ¢evirdigini her firsatta

8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 138.

8 Garaudy, Islam i Vadettikleri, Cev. Salih Akdemir, Pmar Yay., Istanbul 1996, s. 9.

% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 147, amlf., Medeniyetler Diyalogu, ¢ev. Cemal
Aydin,istanbul: TEV Yay., 2012, s. 9.

8 Latif Tokat, “islam Diinyasinda Bilim Neden Geri Kaldi?”, Bilim, Sanat ve Ahlak Baglaminda
Cagdas Islam Algilari, Uluslar Aras1 Sempozyum, Samsun, 26-28 Kasim 2010, ss. 126-127.

89 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 138.
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orneklerle dile getirmektedir.90 Ciinkii Bati’da “akil” denile gelen sey “pozitivist”

bir akildir. Bu sakat akilcilik iki postulata dayanir:

1) Biitiin ger¢eklik tanimlanabilir. Yani hi¢ eksiksiz kavrama

indirgenebilir.

2) Degismez doga, yasalar tarafindan bir araya toplanmis bir olgular

biitiiniidiir.

Duyum, kavram ve yasa, batili pozitivizm’in ve onun ¢ocugu bilimciligin
lic temel diregidir.91 Bu giidiik pozitivizm, hayatin en biiyiikk boyutlarin1 ihmal
ediyordu: Aski, sanatkdrane yapiciligi, imant.”? Yani temel boyutlar1 koparilip
alinmig, kotiirim bir akil artik gayeler problemini hi¢ ortaya atmaz, sadece ve
sadece vasitalar problemiyle ugrasir. O kadar ki der Garaudy, herhangi bir gayeye,
hatta cinayetle ilgili bir gayeye erismek igin bile bugiin elimizde devasa imkanlar
bulunmaktadir. Sadece nasil sorusunu sormak ve ni¢in sorusunu sormamak
suretiyle, pragmatizm eylem felsefesiyle karistirilmistir. Bu yolda bilim
bilimcilik, teknik teknokrasi, siyaset de Makyavelizm seklinde yozlasmus,
soysuzlasmistir. Bu pozitivist aklin bir sonucu olarak, “bilimcilik” Garaudy i¢in,
bilime tapimnma, batil bir itikat seklidir. Daha dogrusu bir totaliter gericilik
anlayisidir. Su postulata dayanir; “Bilim” biitiin sorunlar1 ¢ozebilir. Bilimin
Olcemedigi, deneyemedigi ve kestiremedigi seyler mevcut degillerdir. Bu
indirgeyici pozitivizm, agk, sanatsal yaraticilik, iman gibi hayatin en yliksek

boyutlarmi yok sayar. Iman ise aklm bittigi yerde baslar.”

Garaudy’e gore bilimin, bilimcilige dogru bu genellemesi birkac postulata

dayanir:

1) Bilimsel dogruluklar tartisma konusu yapilamaz. Bilimin geligimi
stirekli birikim yoluyla olmak zorundadir.
2) Tim insan ve doga gergekligi, ideal ve tek modeli ortaya ¢ikaran

matematiksel fizigin ayn1 metoduyla arastirilmaya elverislidir.

% Garaudy, Yasayan Islam, s.46; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, ss. 134-135.
! Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 129.

% Garaudy, Entegrizm, s. 24.

% Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, ss. 122-123.
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3) Dolayisiyla, ahlaki, politik ve sosyal sorunlar dahil biitiin problemler
bu metodla ¢dziilmelidir.**
Garaudy, bilimciligin, bilimin insana anlamini veren tek sey konumuna

® ve bu temeller iizerine hi¢cbir medeniyetin insa

gelmesi demek oldugunu9
edilemeyecegini, nicelik, gii¢ ve bliylime iradesi ve bunun sonucunda bas gosteren
rekabete dayali toplumun isleyiginde, insan insanin kurdudur anlayisinin hakim
olacagimi soyler.”® Eger bilim ve teknik insani gayelerin hizmetinde olmazsa
bireyciligin bir yasam tarzi haline gelecegini, bununla da iflas etmis Bati
toplumlarinin insanligin sonunu hazirladigina isaret etmistir.”’ 20. Yiizyilin teknik
ve bilimsel devrimlerinin ilk 6nce yepyeni ahlaki problemler ortaya ¢ikardigini,
artik insanin eline ge¢cmis olan giiclerin ii¢ bin yillik miimkiin olmayan seyi,

hayati, dogay1 ve insanlar1 tiimiiyle yok edecek bir yikim ihtimalini miimkiin

kildigina dikkat g:ekmis,tir.98

Garaudy, bilim ve teknoloji alaninda ilerlemeyi, insan1 ve tabiati kontrol
altinda tutmanin bir yolu olarak gérmekte, bununla da son tahlilde Bati’nin kendi
sonunu hazirladigim1 diisiinmektedir. Bati’nin bu gercegi gdérmesinin, nefsine
hakim olmay1 amag¢ edinmesi gerektigini 6grenmesinden gectigini sdyler. Bunun
da ornekligini Bati’ya Islam toplumlarmin gdsterebilecegini diisiinmektedir.
Garaudy’e gore Islam biliminin katkisinin &zii, sadece tecriibi metod ve
imrenilecek sayidaki kesifler degil, bilimi, hikmeti ve imam birbirine baglamis
olmayr bilmesidir. Hikmet gayeler iizerine diisiinmedir ki bu, aklin baska bir
kullanimidir. Batili akil felsefe, teoloji ve tiim bilimlerde yerini korelmeye
birakmistir; hikmetsizce atomla, silahla, iskenceyle ugrasmakta tiim diinyay1

yikima sevk etmektedir.®®

Garaudy, Bat1 bilim anlayisinin islam’in bilim anlayisiyla taban tabana zit
olan tiim olumsuzluklarina ragmen, Bati biliminin diinyanin sekillenmesindeki
belirleyici roliiniin ve toplumlar1 kontrolii altinda tutan hakimiyet unsurunu elinde

bulundurmasinin gdz ardi edilmemesi gerekliligine de isaret etmistir. Islam

% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, $.51.

% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 51.

% Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 268.

o Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 138.
% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, 5.52.

% Garaudy, Yasayan Islam, s. 48.
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biliminin, Bati biliminin bu durumu karsisinda tutunmasi gereken tavri da ortaya
koymustur. islam’n bilim ve tekniklerle iliskisini iki sekilde gergeklestirdigini ve
iginde bulundugumuz yiizyilda da Bat1 hayranlig1 ve taklitgiliginin de yenilerek

“teknoloji transferleri’nin su iki sekilde ger¢eklestirmesi gerektigini savunmustur:

A) Se¢meci olmalidir: Zira Bati teknik ve arastirmalarini kendi
ihtiyaclarma gore gelistirmistir. Bugiin ihtiya¢ diye bize dayatilan simnirsiz
tiikketicilikten baska bir sey degildir, aslinda.

B) Elestirmeci olmalidir: Biitlin teknik ve arastirmalar bir hayat tarzi
ve felsefe aktardiklarindan higbir transfer masum degildir. Bilgelikten ya da
hikmetten yoksun yani gayeleri iizerinde disiiniilmeyen bir bilim, kendisiyle
birlikte kendine has bir ideolojiyi de getirecegindenislam idealinin tam tersi bir
insan tasavvur etmektedir. Bu da bize hayatin anlamindan yoksun buhranli insani
ve toplumu da beraberinde getirecektir.*®

Bu diisiince temelinde Garaudy eserlerinin degisik boliimlerinde Islam
bilim tarihini incelemis ve bilimsel yaratici ruhun zirvesini ve ne zaman, nasil
cokiise gectigini en ince ayrintilarina kadar zikretmis ve ilk ¢okiisiin Mutezilenin
felsefi tenkitgi aklimin mahkim edilmesiyle basladigim zikretmistir.'® Devam
eden asirlarda Islam biliminin Bat1 karsinda diistiigii durumun nedenlerini sdylece

Ozetlemistir:
1) Taklit lehine, igtihad ve yenilige kars1 dini giivensizlik.

Stinnilik bahanesiyle, kriz donemlerinde siyasi bozgunculukla mesgul olan
hukukgular ve kelamcilar, hangi alanda olursa olsun her yenilikten kuskulanmaya
basladiklarinda ¢okiis basladi.'*

2) Kendi igine kapanma, el-etek ¢ekme ve kendini yeterli gorme.

Tevhid (birlik doktrini), geleneksellesen ve fosillesen din anlayisina karsi yasayan
Islam’in biitiin tenkitci diisiincesinin prensibidir. Ama ictihad séniip biitiin
despotlarin sevdigi kanunun resmi yorumcularinin dogmatizmi hakim oldugunda,
Islam ¢okiis siirecine girer.103

Islam dinini olusturan dinamiklerin, yeni karsilasilan durumlara ve

problemlere yaklagmada yeniden tartisilip ortaya konulmasinda, kelam ve hukuk

1% Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, ss. 125-127.
lo1 Garaudy, Yasayan Islam, s. 61.

1oz Garaudy, Yasayan Islam, s. 58.

193 Garaudy, age., s. 77.
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alaninda sz sahibi olan alimlerin fazla ihtiyatli ve kimi zaman kuskucu ve belki
tarafli yaklagimlarinin islam diisiincesini gerilettigini; diisiincedeki bu gerilemenin
ayni sekilde yeni bilimlere ve ilimlere yaklagsmada etkili oldugu kanaatindedir.
Zira yeni bilimlere kap1 aralamasiyla Islam’in, sanki yara alacagi endisesinin
cokiiste 6nemli bir paya sahip oldugunu sdylemektedir. Bu endisenin zamanla
Miisliimanlarin en 6nemli kurumlarindan biri olan igtihad kapisinin kapanmasina
neden olarak yerini taassuba dayali, dogmalarla taklit¢iligin esas oldugu bir
Islam’a biraktig1 goriisiindedir. Bunu takip eden durum ise, Miisliimanlarin
Kur’an’da her sey var diisiincesiyle Bati’nin ve bilimin bizzat kendisinin geldigi
noktaya g6z kulak kapatarak kendi kabuguna cekilmesidir. Tiim insanligin
problemlerine ¢oziim iliretmede ve Bati’nin biiyiime dedigi sey karsisinda her
seyden el etek cekme durumu Miisliimanlar1 kontrol eden degil de kontrol edilen
konuma getirdigine isaret etmek istemistir. Halbuki Islam dininin tevhid
dinamizmi/eylemsel dinamizm iyi kavranabilirse ve ge¢mise saplanip kalmadan
atalarin ocagindan kiilii almak yerine o biiyiik atesin 1s1gindan ilham alinarak
bilimlere yaklasildiginda, islam’m ve Miisliimanlarin korkmasi gereken bir durum
olmadigini vurgulamistir.

Bat’'min Islamlagsmas: konusuna da bilim ve teknik iizerinden deginen
Garaudy, bilhassa biiylime, kiiltiir ve iletisim sorunlari basta olmak tizere, Bati’nin
¢ozmekten aciz kaldigi meseleleri Islam’m ¢dziime kavusturmasiyla Bati’da

gelisip yayilacagi diisiincesindedir.*®*

Bu ciimleden olmak {izere kiiltiirel hayatin
bir vazgecilmezi ve agskin boyuta agilan bir kap1 olarak sanata bakigini ele almaya

gecebiliriz.
1.5. Sanat Anlayis1

Calismamizin bu kisminda filozof olmasinin yan sira bir estetik profesorii
olarak Garaudy’nin sanat ve Ozellikle Islam sanati hakkindaki goriislerine yer
vererek kendi diisiince sisteminde sanat anlayisinin edindigi yeri anlatmaya

calisacagiz.

194 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, $.1217.

39



Garaudy sanat1 en kisa sekliyle bir insandan digerine giden en kestirme

1'% olarak tanimlamaktadir. Onun bu tanmu tipki Tolstoy’un sanati, insanin

yo
insanla iletisim araci; sanat¢inin kendi anlayisini, gordiigii ve hissettigini
bagkalarina aktarma cabasi tanimi ile ayni dogrultudadlr.106 Garaudy’nin sanatla
ilgili sozlerine ve sanata yiikledigi isleve baktigimizda onun sanati mutlagin
arayisinin bir yansimasi, insanin agkin alana acilan bir boyutu olarak gordiigiinii
sdyleyebiliriz. Nitekim “mutlak”1 kavramanin bicimlerinden biri de sanattir.'”’
Diger iki bi¢imi, din ve felsefedir. Oyle ki Garaudy i¢in sanat ulvi gayelere hizmet
ettigi nispette deger kazanacak, mutlak arayislariyla bu ulvi gaye
gerceklesebilecektir. Garaudy’e gore sanatin gayesi giindelik gercekten daha
gercek bir hakikati bize kiyas yoluyla telkin etmekten ibarettir. Onun i¢in sanat

goriinmeyeni goriiniir kilmaktir. %8

Hegel ve Heidegger’in sanat anlayisinda gordiigiimiiz “gizli olanin agiga
¢ikmas1” seklindeki tanimlamayi Tillich de savunmaktadir ve Garaudy’nin de bu
filozoflardan etkilendigini sdyleyebiliriz. Zira bu filozoflar nihai gergekligin
tecriibe edildigi iki dolayli yoldan biri olarak felsefeyi, ikincisi olarak sanati, dini
de nihai gercekligin dogrudan tecriibe edildigi bir yol olarak gérmiislerdir.'®®
Garaudy de felsefe ve sanata benzer bir anlam ytliklemekte, hakikati yansitmayan,
nihai gayeye hizmet etmeyen sanat ugraslarin1 sanattan saymamaktadir. Burada
Garaudy’nin, sanat i¢in sanat anlayigini kabul etmedigini soyleyebiliriz. Zira ona
gore sanat i¢in sanat anlayisi, insani ya da ilahi bir mesaj1 olmayan, tiim modalara
ve tiim ticarilesmelere katilan bir sanat demektir.'® Garaudy salt estetik
duygularin tatmini olarak goriilen sanat anlayisini elestirmekle beraber genglere
sanatla ugrasmalarinin telkin edilmesini sdylemekte; lakin sanatin akademik bir
caba olmadigim1 da ekleyerek “Profesdr olmak baska sanat¢i olmak baska bir

seydir”*** demektedir. Garaudy i¢in, ¢alisma, sanat ve tapmnma ayni seydir. ™2

105 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 66.

106 ) atif Tokat, “Sanat Kutsalin Ifsast midir?”, MUIFD, sy. 29 (2005), s.142.
197 Tokat, agm., 5.151.

198 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destant, 5.114.

199 Tokat, agm., s. 157.

19 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 270.

11 Ayse Bohiirler, Komiinist Roger Garaudy Belgeseli, 2005.

12 Garaudy, age., s. 21.
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Garaudy i¢in sanat sadece giizelligin bir yansimasi degil bir hayat tarzidir.

Anlamin tagtyicisidir. Kutsaldir. ™

Yine o, tarihten ve bilimlerden daha 6nemli bir payeye sahip olarak sanatin
daha felsefi oldugunu ve insanlar1 etkilemede daha giiclii bir tabiatinin oldugunu
diisiiniir. Garaudy i¢in sanat kimi zaman felsefeden bile daha 6nemli rol oynar.
Buna ornek olarak Gabriel Marcel’in, 20.Yiizy1l’da Bat1 insaninin saskinligini

ifadede felsefesinden daha ¢ok tiyatrosunun daha etkili olmasini 6rnek verir.***

Aslinda denilebilir ki Garaudy daha ¢ok, sanatin islevi lizerinde durmakta,
sanatla mutlak arasinda dogrudan bir iligki kurarak sanati1 bagli basina bir fenomen
olarak ele almaktadir. Garaudy i¢in sanatlarin gayesi yaratani hatirlatmak oldugu
zaman asil gdrevini icra etmis olacaktir. O, bu gayeyi Islam sanati veya Bati
sanati diye ayirmamakta genel olarak bu amacin sanati sanat yapan neden

oldugunu diisiinmektedir. Bunu soyle ifadelendirir:

Fransa’da Edouard Pignon, italya’da Renato Guttuso bana pariltilarini ulastirdilar.
Bir ¢ocuga yahut bir biiylige, diinyanin tiimiiyle yapilmis, “verilmis” bir gergeklik
olmadigini, yaratilmis bir eser oldugunu &gretmekten daha devrimci bir egitim
olmadigini anlamis olmami onlarin tiimiine borgluyum. Gegmisi okumayr ve
gelecegi kesfetmeyi Ogretmek sanatlarin en Onemli dersidir. Cimabue’den
Picasso’ya kadar, batili resmin biitiin biiyiik eserlerinin gelecege yonelik varolan
bir gercekligin sadece “yansimasi” degil, fakat ondan dogan bir diinyanin
“tasaris’”dir. O, insanin devam eden yaratilis1 gibi, gelecegin kesfidir de.'™

Genel anlamda sanata yiikledigi bu anlamla onun Islam sanatma bakisini
anlamamiz gerekir.

Garaudy i¢in, tevhidin birligi, bir kavram ya da bir cevher gibi duragan bir
birlik degildir. Bu birlik, bir eylemin birligi, yeryliziindeki halifesi oldugu
Allah’n ¢agrisina cevap vermeye gayret eden Miisliiman insanin davranigina, her
anda ve her alanda, hiikmeden ve sekil veren en kii¢iik zerreyi de, biitlin evreni de
Yaratan’in eylemidir. Islam’m kutsal sanatinin tesvik edici ve harekete gecirici
prensibi budur. Garaudy’e gére bu ana ilkeyi géz oniinde bulundurmadan islam
sanati hakkinda disaridan hiikiim vermek onu anlamamak olacaktir.™® Oyleyse

Miisliiman estetigi, Islam’m kelime-i sehadetinin, Allah’1n yiiceligi ve birliginin,

3 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 43.

14 Garaudy, age., s. 74.

15 Garaudy, age., s. 42.

18 Garaudy, Islam in Aynasi Camiler, s. 243.
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yani “La ilahe illallah”/”Allah’tan bagka ilah yoktur.” formiiliiniin sanatlara
uygulamisidir.’*” O yiizden Islam sanati, Garaudy icin Kur’an’i bakis agisinmn
dogrudan dogruya ifadelendirilisidir. Bu su demektir: Islam sanatinin asil
misyonu, bize “Allah’1 yeniden hatirlatmak”, o ilk ve son gercegi bize yakinen
tanitmak, hem kaynagi hem de sonu oldugu bu evrende Allah’in gozle
goriilmeyen varliginin her zaman yeni ve her zaman hayran birakan o kesfini

bizlere yasa‘[maktlr.118

Yine Garaudy, Bati’da A. Schopenhauer ve F. Nietzsche gibi sanatin bir
kagis oldugunu savunan''® diisiiniirlerin aksine; sanat1 diinyadan bir kagis olarak
degil, en derin hakikate ulasmak icin bir caba sarf edis olarak gormiistiir.*?° Bunu
da en iyi Islam sanatinin basardigii diisiiniir. Burada hakikat, gizlenmislikten
agiga ¢ikmak demektir. Oyleyse sanat eserinde olan biten sey Hakikat’in ortaya
¢ikmasidir. islam sanatini, Bat’nin soyut sanatinin bir varyanti olarak tanimlamak
da bir yanlistir ve haksizliktir. Bati’da soyut sanat sekilsiz ve yasanilmaz bir
diinyadan daima bir kagis girisimi olmustur. Bu soyut sanat gerek gilindelik hayata
katilip kaybolmayi reddedip i¢ diinyayr tuvale yansitarak, gerek nesneler
diinyasin1 bertaraf edip sadece onlar1 kusatan 15181 alikoyarak gerekse esyadaki
geometrik bilesenleri veya 1sik bilesenlerini serbest birakarak gercek diinyanin
canavarliklarma karsi bir telafi olarak gelismistir. Islam sanatt bu tiir
soyutlamanin ziddidir. Islam sanati dayamilmaz bir gerceklikten kagis degil,
aksine Allah’in varligimi telkine en uygun sekil ve renkleri hatirlatmak
maksadiyla, kainati Allah’in tezahiir yeri olarak goérereken derin hakikate ulasmak
i¢in gabalamaktir. O halde Islam sanati bir idealizasyonla tarif edilemez. Sadece
algilanabilir ve tarihi gercekten bir kacis ve siibjektif olarak bir baska diinyanin
yaratilmas1 demek olan soyutlamayla da tanimlanamaz. Islam sanati ancak
duyular ve akil diinyasina alternatif olmayan bir stilizasyonla tarif edilebilir. Bu
sanat bize duyularimizin ve aklimizin diinyasinin 6tesinde yer alan ve onu asan bir

seyin varligini yani insanlarin her tiirlii tasavvur ve tahayyiiliinii asan bir ylicelige

Y Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destant, s. 114.
18 Garaudy, Islam’n Aynasit Camiler, S. 12.

19 Tokat, “ Sanat Kutsalin Ifsas1 midir?”, s. 147.
120 Garaudy, Islam in Aynas: Camiler, s. 50.
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sahip Allah’in agkinligini isaret eder. Bu hakikatin o diizeyine bir niifuz edistir ki,

oradan hareketle Allah’in yaratici eylemi, olusum siireci i¢inde hissettirilebilir.'?!

Garaudy’e gore Titus Biirkar (Titus Burckhardt), Islam Sanati adh
eserinde, Miisliiman sanat¢inin, varligin ve Allah’in birligini ifade etmek ig¢in
kullandig1 su vasitalar: bir araya getirmistir: Mekanda birligi dillendiren geometri,
bu birligi zamaninda sergileyen ve temalarin diizenli tekrariyla mekana tasiyan
ahenk ve varoluslari hudutlu varligin ne oldugunun goriiniir sekillerini veren

1s1k/nur. Nitekim Kur’an’da sdyle buyrulur: “Allah goklerin ve yerin nurudur.”*?

Her bir sey ancak bu nura katilmasi nispetinde ger¢ek varliga doniisiir.*?®

Garaudy’e gore Islam Ilahiyat1 gibi sanat1 da su iki simetrik tehlikeden
uzak durmahidir. Birincisi insanbi¢imcilik (antropomorfizm/Tanr1’y1 insan
biciminde gdsterme) ve ikincisi ise istiare (alegori), duyulur, goriiliir ve hissedilir
gercek varliklarin suretlerinden hareketle Allah’1 ifade etmedir ki tabiatta higbir

sey Allah’1n ifadesi olamaz,** “hicbir sey ona benzemez.”?

Garaudy icin, Islam sanatinin degismez degerleri, kaynagmi Islam
inancindan aldigi i¢indir ki, bu inancin ilham ettigi diinya goriisiinden ve kendisini
tasidig1 ifade normlarindan hareketle anlasilabilir. Tevhid inancinin ii¢ temel
vechesi, bize bu sanati anlamanin anahtarini verir. 1) Allah’1 tabiattan veya
insandan alinma bir tasvirle betimleme seklinde Prometece iddiayr reddeden
“askinlik”, yani kainattan bagimsiz zaman ve mekanin Gtesinde Yiice Allah
kavrami. Sanat bize varligin olmasi gereken halini, Allah’mn onu hangi norma,
hangi Olcliye gore yarattigini ve ona hangi hedefi tayin ettiini gdstermekten
baska gayesi yoktur. Bir eserin giizelligi tasidigi anlamdan kaynaklanir. 2)
Insanlarin diinyasinda Allah’in varligina ve yaratici eylemine sahitlik eden nesne,
olay veya soz niteligindeki isaret (ayat) kavrami. Hakiki sanat, yani kutsal sanat,
ogretici bir degere sahiptir, insan1 Allah’in cagrisina aynen Hz Ibrahim gibi

kayitsiz sartsiz cevap vererek, onun rizasini elde etme yolunda Allah’in halifeligi

121 Garaudy, Islam in Aynasi Camiler, s. 50.
122 Nur 24/35.

12 Garaudy, age., s. 107.

124 Garaudy, age., s. 52.

12 Sura 42/11.
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gorevini yapmaya hazirlar. 3) “Askinlik” ile “Ayet”, eylem ve varlik arasindaki
iliski kavrami. Parmenides’ten Aristo’ya kadar bir varlik felsefesi olan Eski
Yunan felsefesi’nin aksine, Islam Felsefesi bir eylem felsefesidir. Aristo var olan
nesneyi analiz eder ve Sokrat’tan itibaren biitlin Grek filozoflar1 gibi onun
cevherini tanimlamaya ¢alisir. Kur’an ise, bu arastirmalardan vazgecirmeksizin,
bizi onu agmaya, olayda ve sozde oldugu gibi nesnede de bir “ayet” gérmeye ve
onun anlamini kesfetmeye davet eder. Sadece var olan nesneyi degil, onun var
edilisini (tekvin) ve kendi kanununa gore var olmasini gergeklestiren eylemi de
anlamaya c¢agirir. Kur’an’in ana bakis agis1 eylemden varliga siirekli gegistir. “O
durmaksizin yaratandir.”*?*® Demek ki Garaudy icin sanatlar iizerinde yaratici
eylem iistiinde kafa yorma, estetigi asar, estetik alanin Gtesine gecer. Dolayisiyla
bu kafa yorus, bize diinyay1 olmus bitmis bir realite olarak degil de, yaratilacak
bir eser olarak ele almay1 6gretir. Bu 6greti de Garaudy’nin, insanin yeryiiziiniin

halifesi olusuna yiikledigi manay1 bize ¢agristirmaktadir.

Garaudy’e gore kaynagimi Kur’an vahyinden alan yaratici ruhun ayni
coskusuyla biitiin sanatlarin odak noktas1 olan islevi insam1 ibadete

o .. 127
gotiirmesidir.

Bu cosku camileri diinyanin her yerinde filizlendirmistir.
Musikisi ve siiri gibi Islam’m biitiin gorsel sanatlar1 da Islam inancinin temel
hedefinin plastik ifadelerinden baska bir sey degildir; dolayisiyla da biitiin sanatlar
camiye, cami de ibadete g(itijriir.l28 Cami insan hiirriyeti agisindan bakildiginda

. o 129
imanin ¢icege durusudur.

Garaudy’e gore sanatin gayesi giindelik ger¢ekten daha gercek bir hakikati
bize kiyas yoluyla telkin etmekten ibarettir demistik. O zaman tabiat ve nimetleri,
peygamberin sozleri, camiler ve tezyinati, giindelik gercekten daha gergek bir
hakikatin isaretleri (ayetleri)dir. Yiice Allah’in bizimle konustugu bu dili

yorumlamak bize diiser."*

126 yasin 36/81; Hicr 15/86; Ali Imran 3/47.

27 Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destant, s. 114.
128 Garaudy, Islam’n Aynast Camiler, S. 53.

129 Garaudy, age., s. 26.

130 Garaudy, age., s. 46.
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Sanatin konusu olan giizellik, kainattaki her varlikta, Allah’in onu kendi
kemaline gotiiren eyleminin tezahiiriidiir. Eylem ve ona yon veren kanun, bir
Miisliman i¢in iman ve gaye ile onlar1 igeriden harekete geciren giizelligin
disaridan gériiniisiinden baska bir sey degildir. Iman, ayn1 ilk ve son gercegin i¢i;

131 Bircok eserinde islam sanatlarni felsefi ve

eylem ve giizellikse disidir.
estetik acidan degerlendiren Garaudy, giizelligin dini Islam anlayisi iizerine “Allah
giizeldir, giizeli sever” hadisinin Islam sanat ve mimarisinde nasil ve ne sekilde yer
aldigin1 bizlere gostermektedir. Buna gore eger hakikatin bilinme yollarindan biri
de sanatla ortaya konan giizellikse, giizel olan da ilahidir. Dahas1 eger giizel ilahi
ise, o halde giizelin algisi1 da Allah’1 bilmenin yollarindan biridir. Allah hakkindaki
tiim sOylemlerin poetik olabilecegini sdyleyen Garaudy i¢in, dyleyse sanat Allah

hakkinda konusmanin bir anahtaridir, diyebiliriz.

Garaudy, Islam sanatinin 6zgiin bir sanat oldugunu diisiinmekte bunun
aksini savunan oryantalistlerin asil olan1 kasith ya da bilingsizce gozden
kagirdiklarini sdylemektedir. Garaudy’e gore Islam’m dogdugu yarimada olan
Arabistan’in sehirli ve tiiccar kiigiik yerlesim birimlerindeki halkin bir mimari
gelenege sahip olmamasi hayat tarzlarinin buna ihtiya¢ duymamasindandir. Ancak
I[slam’in yayilisgini miiteakip Bizans ve Pers imparatorluklarinin biiyiik sehir
medeniyetleriyle Miisliimanlarin karsilastigi dénemin pesinden Islam sanati ve
mimarisi goriilmeye baslanmistir. iste Garaudy bu karsilasmadan sebep Islam
sanatin1  “tesirler” acisindan incelemeye c¢alisan oryantalist ve tarihgilerin
oldugunu; fakat bu karsilasmaya saplanip kalmanin, Islam sanatina ilham veren
Islam dininden ve Kur’an vahyinden kaynaklanan noktay1 dikkati nazara almamak
oldugunu diisiinmektedir. O tam da bu elestiriyi Bati’nin alehine ¢evirerek soyle
demektedir: “Eski Yunan diisiincesinin ve Roma imparatorlugunun debdebe ve
tantanasinin Hiristiyan mirasg¢ist Bizans’1n kiliseleridir.” Garaudy’e gore biitiin bu
mabetlerle karsilasan Islam, kendi mabedine, yani camilerine kendi miihriinii
vurabilmigtir. Camilerin mekanlarma ve {isluplarina baktigimizda Islam’m
goriinen en onemli mesaji Garaudy i¢in kiiltiir farkliliklar1 icinde kendisini ifade
etmesini bilen bir inang olusudur. Islam sanat: da birlik ve beraberligi bu yapiyla

astrlara tagimis bir sanattir.

131 Garaudy, Islam in Aynas: Camiler, s. 25-26.
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Garaudy icin Islam sanatmin tamamen orijinal ve yeni bir sanat olmasini
iki ana etken derinden etkileyecektir. 1. Gogebelerin ve kervan merkezli sehirlerin

zanaatkar gelenegi, 2. Ozellikle Islam inancinin kendine 6zgii nitelikleri.

1. Gogebelerin hayat tarzi mimari bir iislubun ortaya konabilmesine imkan
vermese de, onlarin sanat1 diger sanat iiriinlerinde kendini gosterir. Bilhassa hali
dokumaciliginda, silah veya metal ara¢ gere¢ ve kap-kacak islemeciliginde,
nakislarinda yahut bineklerinin egerlerinin dericilik sanatinda kendini gosterir.
Ister Orta Asya steplerinin sanat1 olsun isterse Arabistan ¢ollerinin sanat1 olsun,
biiyiik bir birlik ve biitliinliik ve st diizeyde bir benzerlik arz ederler. Buna
karsilik daha durgun bir hayat anlayisina sahip sehirlilesmis yerlesik halkin sanati,
kendisini daha tabii bir lislupla ifade etme egilimi tasir ve orada belirgin tasarim,
cevre ¢izgisi veya bir objenin kenar ¢izgisidir. Gogebe sanatindaki tasarim ise
cevre ¢izgisi veya bir nesnenin kenar ¢izgisini degil, aksine bir hareketin suda ya

da yerde birakti1 dalgalanma izini veya siirecini yansitir. *?

2. Islam itikadinin ifade tarzi, tabii sekilleri idealizasyonuna dayanan eski
Yunan ve Roma sanatinin tamamen ziddidir. Eski Yunan veya Roma
heykelciliginde bir Tanr1 veya Tanri’ca, insani gii¢ ve giizelligin sembollerinden
hareketle giic ve giizelligi nihai noktasina gotiiriilerek yontulmus bir erkek ya da
kadindan ibarettir. Bu perspektifte hi¢bir askinlik (yani erisilmez ilahi
yiicelik/miiteal) tasavvuru yoktur. Ilahlar ile insanlar arasinda sadece
kemiyet/nicelik farki vardir. Boylelikle tabiligin (tabiat ortamindaki varliklarin)
disina ¢ikilmaz. Ciinkii bir Tanri, bir insandan ¢ok daha giiclii ve yakisiklidir, 0
kadar.'®® Garaudy’e gore Arabesk, biitiin islam sanatlarinin ortak paydasidir. O da
cok onemli iki temay1 kapsar: a. Cigek stilizasyonu, b.Geometri, c¢. Hiisn-ii Hat

Bir kitap kapaginin tezhibine, bir atin eyerine, bir seccadeye, bakir bir tepsiye, bir

bahgeye, cami kemerlerinin birbirine gegmesine veya kubbenin pariltilarina

damgasin1  vurarak, tam anlamiyla Islami goriis alamini ortaya ¢ikaran
Arabesktir."*

132 Garaudy, Islam’n Aynasit Camiler, S. 48.
133 Garaudy, Islam i Aynasi Camiler, s. 49.
134 Garaudy, age., s. 51.
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Garaudy’e gore kainatin ayrilmaz bir pargasi olarak insan, onun birligini
saglamakla yiikiimlidiir. Giizellik sayesinde biitiiniin birligiyle hemhal olan insan,
kainattaki hakiki yerinin suuruna varir. Zaten sanatin Garaudy i¢in asli gorevi,
bize bu bilinci vermek ve bize bu anlami belirtmek, hi¢ degilse bize bunu
sorgulatmaktir. Garaudy i¢in sanat gergek anlamda sanat oldugunda, bu evrenin
birligine, kaynagma ve anlamina sahitlik edebilir. Nitekim Kur’an’da soyle
buyrulur: “Allah géklerin ve yerin nurudur.”® Her bir sey ancak kendisini
karanliklardan ¢ekip alan bu nura katilmasi nispetinde gergek varliga doniigiir.**
Var olan biitlin seylerin bu senfonik birligine biz Allah’in tezahiiriinden baska

hangi adi verebiliriz ki'®*" diyerek sanatin kutsalin ifsasi olduguna dikkat geker ve

ancak bu islevi kusanmis sanat anlayisinin ger¢ek sanat oldugunu diisiiniir.

135 Nur 24/35.
136 Garaudy, Islam i Aynasi Camiler, s. 107.
137 Garaudy, age., s. 138.
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IKINCI BOLUM
ROGER GARAUDY’NIN DUSUNCE SiSTEMINDE iSLAM

Garaudy’nin diisiince sistemini anlamak, “eylem felsefesidir” diye
sembollestirdigi “tevhid”e bakisini iyi okumadan geger.Zira o, siyasi bir sima ve
devlet adam1 olmanin 6tesinde bir filozof ve diislince adam1 olmasi hasebiyle,
sistemini sembollere yiikledigi anlamlar etrafinda temellendirmekte ve bu temel
etrafinda sekillendirmektedir. Biz de bu bashk altinda oncelikle, din felsefesi
problemlerine de atifta bulunarak,“iman”in onun i¢in ne demek oldugunu,
mahiyetini ve kapsamini ele alacagiz. Boylece “Garaudy’nin akil-iman iliskisine
bakist nedir?” sorulart 1siginda onun tevhide yiikledigi anlami tespit etmeye
calisacagiz. Diger alt basliklarda da bu anlamla agikliga kavusturup izah ettigi
Allah tasavvuru, Kur’antasavvuru, seriat anlayisi, Islam ve sosyalizm hakkindaki
goriisleri, kadin anlayisi, tasavvuf ve ibadetlere bakisi ele alacagiz. Son olarak da

dinler aras1 diyalog ve entegrizm konularina yaklagimini inceleyecegiz.

2.1. Tevhid Bir Eylem Felsefesidir

Genel olarak Allah’tan bagka ilah yoktur (Allah birdir) seklinde agilimi
yapilan Tevhid, Garaudy’nin diisiince sisteminde her konuda tebariiz eder.
Islam’m giris kapist bu iman ikrari, Klasik Islam diinyasinda genel olarak énerme
temelinde bir hakikati tasdik; yani bir 6nermeyi kabulden ibarettir. Genel olarak
din felsefesinde iman tanimlarina baktigimizda, “iman, Tanri vardw formunda

aktarilan &nermenin kabulii”**®

59139

veya “Tanri’nin kendini insan tecriibesine ifsa
etmesine verilen cevaptir seklinde tarif edildigini goriiriiz. Garaudy tevhidi
Allah birdir diye sdyleyip; bir kelime manzumesi olarak tekrarlamanin ve bir
onerme olarak kabul etmenin ¢ok {istiinde, insan yasaminin her solugunda
onemsiz ve giindelik bile olsa insanin hemen her davranisinda kendini gdsteren

bir kabul ve “eylem” olarak gormektedir.

Allah’1n birligini dogrulayip benimsemek, basit bir durum tespiti degil, bir

“davrams”tir; bir taahhiittiir. Ilhamin1 hayatimizin biitiiniinden alan bir davranis

138 Hanefi Ozcan, “Iiman”, Did, XXII, 216.
139 John Hick, Philosophy of Religion, s. 61.



141 ki bu irade kulun

prensibidir.**® Allah bizatihi yaratma eyleminin kendisidir
yasaminda tahakkuk etmedik¢e tevhid inanci amacina ve eylemine ulagmis
olamaz. Baska bir ifadeyle askin olanin kendini ifsasina verilen cevap tam olmus
olmaz. Garaudy’nin diisiincesinde Allah’in yaratma eyleminin kulun yasamina
yansimasi; tevhidin, kulun tabiata ve hayata bakiginda etkin olmasi demektir.
Allah’1n birligine inanmak yeterli degildir. Onemli olan, Allah yolunda savasarak
Allah’in kanit1 olmaktir. Biitiin diizeylerde; ekonomiden ahlaka ve politikaya,
bilimden sanata kadar diinyay1 canli bir birlik bigimine sokacak evrensel toplumu
meydana getirmek i¢in savasmaktir. Bir anlamda insanin “ben” disindaki objeye
kazandirdigi, yiikledigi manayr ve bu mananin agilimmi igerir. Geg¢misten
glinlimiize yaraticiyr tabiat ve insandan koparan diialist felsefelerin aksine 6z
itibariyle tekilci olan tevhid fikri, yaratan ve yaratilan arasindaki kapanmaz biiytik
ucurumu kapatmis ve “yetkinlige” karsi “agkinlik” postulatiyla insanit olmasi
gereken makamina ¢ikarmistir. O makam; kendini “yeterli” gorerek her seyin
olgiitii sanan veyaratilan bu alemi tahrip ve bozguna ugratarak insanligin sonunu
hazirlayan, bu gidisata dur diyecek; tiim insanhigin sorumlulugunu yiireginde
hisseden her bir ferdin kusanmasi gereken yeryiiziiniin halifeligi makamidir.Bu
sorumlulugu igeren “birliktelik” fikri ile halifelik makamini tistlenen insan,stirekli
bir yaratma halinde olan'*Allah’la birlikte onun yaratmasma dahil olmasi
gerektigini imanimnin sorumlulugu olarak oOziimseyecek ve boylece “askin”

boyutunu kesfedecektir.

Bizzat islam kelimesi, ilahi iradeye boyun egis anlamina gelir. Islam’mn
birlik, biitiinliik kavrami dahilinde her sey O’na boyun egmistir,
mislimdir;misliiman’dir. Cigege duran bir agag, boy atmakta olan bir hayvan,
rengi ve agirligiyla bir tas, basbayagi Miisliman’dir. Onlarin bu teslimiyeti onlara
bagli degildir; yani iradi degildir; insan kendisinin asil mahiyetini gergek 6ziinii
unutabilir. O halde insan kendi se¢imiyle, ilk kanunu, yani hayata anlam veren bir

birlik ve biitlinliiglin kanununu yeniden hatirlayarak Miisliiman olur. O bu

Y0 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 155; a.mlf. 20.Yiizyil Biyografisi, s. 271.
! Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 113.
2 Rahman 55/29.
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imandan yiiz ¢evirme, onu reddetme segenegine sahip oldugu gibi bu vahyi

kabuliinden dolay1 da tam anlamiyla sorumludur.**®

Biz burada o0zellikle reddetmede “secenek” kelimesini; inang¢ i¢in de
“sorumluluk” kelimesini kullandik. Ciinkii Garaudy’e gore sorumluluk esaretin
aksine insana Ozgiirliiglinii bagislayan en ulvi histir. Garaudy bunu 6zveri olarak
da ifade etmektedir. Ozveri insanimn, evrenin birligine, biitiinliigiine, anlamima
yeniden doniisiinlin en yiiksek seklidir; dogayi, insan1 ve Tanri’y1 daha sonra
cagiracagl temel biitlinliigli yeniden kurarak, insani 6zgiirliigii i¢inde hayatin1 ilahi
bir tarzda yasama girisimidir.*** iste bu sorumluluk insana, davranislarina gergek
manasint kazandirir. Aksi halde davranislarimizin ve diisiincelerimizin eylem
alaninda bir karsilig1 yoksa hayatin anlami ve gayesi de yoktur. Bu sekilde tevhid,
hayata anlam ve gaye kazandirir; en basit giinliik bir davranisimiz dahi ilahi bir

boyuta tasinir.

Garaudy Allah tasavvurunda da bahsedecegimiz gibi, bizim digimizda bir
“Varlik”mig gibi algilanan Allah tasavvuruna ve bu varligi kabul etmekten ibaret
goriilen Tevhid anlayisina kokten karsi ¢ikar. Tevhid basit bir olgu degildir: Tek
bir Allah oldugunun yargisidir. Bu bir baglanmadir; hayatimizin biitiinligiini
esinleyen bir eylem ilkesidir."*> Tevhid fikri Garaudy i¢in, hayata yiikledigi
anlamdan tutun da devlet yonetiminden sanata, her alanda kisilerin ve toplumlarin
eline bir anahtar, bir kilavuz ve her seyden Onemlisi onlara bir diinya goriisii
sunmaktadir.**® Yine o, Allah’in bir varlik olarak telakki edilemeyecegini
soylemekte ve Allah bir varlik degildir varhig yaratma eylemidir®’ diyerek
tevhidi ontolojik alandan ¢ikararak eylem felsefesi alaninda temellendirmektedir.
Aslinda Yunan varlik felsefelerine karsit olan bu eylem felsefesini olgunlagtiranin

199 mealindeki

bn Arabi oldugunu sdyler.**® Garaudy, Allah siirekli yaratandir
Kur’an ayetlerinden hareketle Allah’in bu yaratma fiiline insanin nasil istirak

edebilecegini gosterip kamil insan olarak yeryiiziinde halifelik gorevini yerine

143 Garaudy, Gelecegimiz Islam Var, s. 33-34.

1% Garaudy, 20.Yiizyil Biyografisi, s. 18.

5 Garaudy, 20.Yiizyil Biyografisi, s. 295.

146 Garaudy, Ya§ayanfslam, S. 44; a.mlf., Gelecegimizde Islam Var, s. 21.

147 Garaudy, Yasayan Islam, s. 50; a.mlf., Islam ve fnsanllgln Gelecegi, s. 113.
Y8 Garaudy, Yasayan Islam, s. 47.

9 Fatir 35/81; Yunus 10/4; Bakara 2/255.
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getirebildigi nispetle imanin anlam ve meyvelerinin goriilebilecegi fikrini kabul
etmektedir. Ibn Arabi’de zirveye tasindigini diisiindiigii bu fikri aynen
tekrarlamakta ve birebir almaktadir. Tevhid Allah’a giden yolda tiim putlar
kirmak, kisinin kendini ve hayatin1 insa ve restore etmesinde statik bir inang
olmanin ¢ok iistiinde bir eylem ve fiil felsefisidir. “Sahadetin, iman ikrarinin ilk
kism1 —Allah’tan baska ilah yoktur- Allah’m biricik ve yegane gergeklik
oldugunun bilincine ermek igin yiikselen hareketi gosterir. Iman ikrarmmn ikinci
kismi ise -Muhammed Allah’in elgisidir- ise, doniis hareketini isaretler, clinkii
Hz.Muhammed Allah’in vahyi ve ayeti olarak tasavvur edilen gergekligin bizzat
misalidir.”**® Buradan hareketle inan¢ varligin degil fiilin konusu olmakta ve bu
“fiil” kendini, hem Allah’in tabiatla iliskisinde hem de insanin insanla veya
tabiatla iliskisinde kendini gostermektedir. Tevhid bu unsurlarin aslinda hepsinin
birligini temsil etmektedir. Tanri, dlem ve insanin birligi ilkesi olan tevhid,
Garaudy’e gore Bati’nin diialist felsefelerine karsi durabilecek ve tiim insanligi
insani gayelerde bulusturabilecek karakterdedir. Biitiinle baglantisindan dolayi
hem hayata ve hem her seye anlam kazandiran bu ilahi birligin 6gretisi, bu tevhid
donuk bir birlik, Tanr’y1 ideaya doniistiiren soyut bir tek tanricilifin birligi
degildir. Bir Miisliiman acisindan Allah’in yok oldugu bir alemaskinligi dislamak
anlamina gelecegi i¢in, tevhid alem, insan ve Tanr1 birdir aynidir anlamina gelen
bir panteizm hi¢ degildir."®" Anlagilacag1 iizere Garaudy’nin diisiincesindeki tanri-
alem, tanri-insan ve alem-insan iligkisinin ibn Arabi’in vahdet-i viictid nazariyesi
ile ayn1 dogrultuda oldugunu soyleyebiliriz. Ancak bu nazariyenin ¢ikmazlarinin
da farkinda olarak bunun alem ve insan da Tanri’dir ya da Tanri’dan sudur

etmistir demek olmadiginin da altini gizer.

Bundan sonra onun eylem sisteminde, “Allah’mm bu yaratma fiiline
istirakinde insani harekete geciren nedir?” sorusu akillara gelmektedir. Garaudy
bunu da a¢ikliga kavusturarak imanda aklin roliine deginmekte, aklin imanin bir
boyutu oldugunu sdyleyerek bir akil tasvirine girismektedir. Akil ile iman
arasindaki uzlasmazmis gibi goziiken iliskiyi yetkin biitiinleyicilikle a¢iklamakta

yani aklin, agkinlik olarak imani disaridalik terimi olarak kabul etmeyen bir

10 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 31-32.
131 Garaudy, age., s. 33.
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biitiinleyicilik 6zelligine vurgu yapmaktadlr.lszAkll iman alaninda etkinlestirerek
sebep ve gayeleri arastiran, her seyde Allah’t ve eserinin isaretlerini goren ve
vahiyle aydinlatilmig bir akilla insanin Allah’in yaratma fiiline istirakinin
gerceklesebilecegini diisiinmektedir.Tam da yine bu noktada akil-vahiy iliskisini
de iceren din-felsefe miilahazalar giindeme gelmektedir. Garaudy’nin diisiince
sisteminin geneline bakacak olursak aslinda temelde bu iligskiyi irdeledigini
goriiriiz. Garaudy eserlerinin bir¢ok yerinde bu akildan kastinin pozitivist ve
pragmatist onun deyimiyle kotiiriim akildan farkli olarak vahiyle aydinlatilmis
temel boyutlarindan koparip alinmamis, gayeler probleminin pesinde olan akil
oldugunun altin1 1srarla ¢izmektedir. Bu nebevi aklin,aklin hikmet boyutunun
tevhidi hem anlama asamasinda hem de hayata yansitmasinda insan i¢in etkin bir

rol oynadigini sdyler.

Genglik yillarinda hayatin anlamini1 sorgulamasinda etkili olan hocasi
Blondel’in vesilesiyle tanistigi eylem felsefesiyle disiincelerini yogurmus ve
Islam’a girdikten sonra da Ibn Arabi’nin kemale erdirdigini diisiindiigii bu
felsefeyle tevhid anlayisim temellendirmistir. Ozde tevhidle ama genelde Islam ile
tanigmas1 hayatinin ¢ok ilerleyen yaslarinda iiniversiteye hoca oldugu yillarda
gergeklesir. Ben {iniversite hocastyim ama “Islam’la ilgili higbir sey bilmiyorum”
diyerek baslamistir arastirmaya. Aslinda bu soruyu da ona sorduran, Cezayir’e
esir diistiigii vakit silahsi1z oldugu i¢in Garaudy’e silah dogrultmayip Sldiirmeyen
Cezayirli Miisliiman askerlerin seref anlayisidir. Cezayirli askerler biz silahsiz bir
adama silah dogrultmay1 serefsizlik olarak kabul ederiz demislerdir. “Nasil bir
dindir ki bu, bdyle bir seref anlayisini getirmistir?” diye o gilinlerden kalma da bir
tecriibedir bu arayisa sebep olan. Iste bundan sonra Kur’an1 ve Kur’an’nin Allah
ile ilgili ne soyledigini okuyacak ve Marksizmle idealini kurdugu diinya ve insan
anlayis1 lizerinde bir daha diisiinecektir. Bu ciimleden hareketle simdi de

Garaudy’nin Allah tasavvurunu incelemeye ¢alisalim.

2.2. Allah Tasavvuru

Garaudy, higbir dini benimsemeyenateist anne-babasinin aksine,genglik

yillarinda 6nce Protestan ve daha sonra Katolik mezhebine gecen bir Hiristiyan

152 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 14.
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olarak hep bir Allah inancina sahip olmustur. islam’la tanisip Miisliiman olduktan
sonra da Kur’an ayetlerinden hareketle tiim insanliga kendi donemlerinde hep
uyarict gonderildiginin®®® ve Allah’m bir ve tek olduguna dikkat cekilmesinin
Kur’an’nin temel 6gretisi oldugunu diistinmektedir. Bu bir ve tek Allah inancinin
da yeni olmadigimi Kur’an’in unutulmus olani hatirlatip kemale erdirdigini
diistiniir. Ona gore tiim milletlere ve tiim insanlik adlemine gonderilen mesajlar
ayni kaynaktan yani ayn1 Tanri’dan gelmektedir. > Aslinda bu milletlere ve tiim
insanliga ilk insandan beri vazedilen tek din vardir o da Islam’dir. O bunu sdyle

ifade eder:

Allah, Miislimanlara has 6zel bir Tanr1 degildir. Allah, tek ilah “Tanr1”y1 ifade
eden bu kelimenin 1afzi terciimesidir. Arapg¢a konusan bir Hiristiyan, ibadet ve
duasinda, tanriy1 ifade icin Allah der.”®

O, bir ve tek Allah inancinin Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi semavi
dinlerin bozulmamis haliyle sinirli olmadigini diisiinmekte, eski diinya dedikleri
Hint bilgeliklerinden Uzak Doguda Taoizm ve Konfiigylis’e kadar medeniyetin

besigi Mezopotamya’da da bu mesajin ayak izlerinin var oldugu kanaatindedir.

Tek bir yiizyil iginde, diinya iizerinde peygamberce sesler ortaligi ¢inlatti.
Hindistan’da Upanisadlar, Bhagavat Gita ve Buda, franda Zerdiist, Ibraniler
arasinda Isaya ve Hezekiel, Eski Yunan’da Heraklit ve Pisagor, Cin’de Lao-tsd ve
Konfii¢ylis’iin  Peygambervari seslenigleri yiikselirken, Amerika kitasinda
Olmekler (Olmeques) ve Saven (Chavin) medeniyetleri, Afrika’da ise Nok
medeniyeti ihtisamla parildadi. Yiizyillar1 katedip gelen biitiin bu ilahi ilham ve
wsiltilardan insanlik hala feyiz aliyor, hala onlarin bereketiyle yastyor. 156

Eserlerindeki bu ve benzeri ifadelerden semavi olmayan dinler igin
bilgelik kavramini kullandigini lakin onlarmn da ilahi kaynakli ve semavi dinlerle

ortak mesajlar icerdigini diigiindiigilinii anlamaktay1z.

O ilk insan ve ilk peygamber Hz.Adem’den bu yana semavi dinlerin atasi
olarak kabul edilen Hz.brahim ve Israil peygamberlerinin, nihayet bizim
peygamberimizin de Allah inancinda higbir degisme olmadigini, aksine hepsinin
mesajinda Allah’in tek sahip, fek hiikmeden ve tek bilen olarak toplumlara ve
insanliga uyaricilarca tamtildigin1 sdylemektedir. Oyleki bu ii¢ prensip topluma

yon verir."’ Garaudy’nin Allah tasavvurundaki bu ii¢ prensibin toplumun siyasi,

153 Ali imran 3/144; Yunus 10/47; Hicr 10/15; Nahl 16/43; Rum 30/47; Mii’min 40/78.

> Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 5.12.

185 Garaudy, Yasayan Islam, s. 15.

18 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, ¢ev. Cemal Aydin, Istanbul: TEV Yay., 2013, s. 27.
Y7 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 17.
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sosyal, ekonomik ve ahlaki planina yansimalarmi ilgili basliklarda ele

alacagimizdan burada detaylandirmiyoruz.

Garaudy tevhidi baslangi¢ dini olarak, islam peygamberi Hz.Muhammed’i
de son peygamber olarak kabul etmektedir. Ancak Hz. Muhammed yeni bir din
vazetmemis; aksine biitlin insanlara baglangi¢ dinini hatirlatmis™® ve sadece Hz.
Ibrahim’in modelini verdigi o imani, o Allah inancini, yeniden ar1 ve duru haliyle

sundugunu belirtmistir.">®

Garaudy Allah’1 tasavvur ederken de felsefi yorumlariyla diisiinsel alana
katkilarda bulunmustur. Allah’1, “Varlik”1 kanitlanmasi1 gereken bir “sey” olarak
degil bizatihi kendisi her seyin var olma sebebi olarak her seyde ickin tek
gerceklik -nihai gergeklik- olarak anlatmakta ve Allah’a bu sekilde inanmaktadir.
Onun Allah tasavvuru ontolojik agidan ele alinamadigi gibi boyle ele alan felsefi
sistemleri de elestirmektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi o Allah’t varhigin
degil eylemin konusu yapmaktadir. Tanri’nin varligir sorusu ne sorulabilir ne de
cevaplanabilir olmadigindan bu soruya verilen cevap olumlu ya da olumsuz olsun
bu Tanr’nin tabiatin1 reddetmek olacaktir. Ciinkii Tanri’nin varhigi kelimesi
varolusun ve 6zilin temeli, giicii ve varligi vareden nihai gergeklikle g¢eligecektir.
Tanri’dan varlik seklinde bahsetmek onu varlik ve yokluk kategorisinin igine
dahil etmek olacagindan Tanr1 var olmasi miimkiin bir varlik degildir, demektedir.
Aslinda o burada gercek bir ateizmin de olamayacagimi kutsal olan ve olmayan
arasinda bir ayrim yapilamayacagini vurgular. Ona goére Hz.Peygamber, biitiin
kainati, her seyi Allah’in ayeti Allah’in tecellisi diyerek hepsini kisilestirmektedir.
“Ayn1 ayet/isaret kelimesi hem bir Kur’an ayetini belirler, hem de ilahi olanin bir
aynasi ve tabiatin bir gercekligi olan bir insani belirtir. Bu durumda ilahi olmayan
gercek olamaz. Allah ile miinasebetinin disinda algilanan veya tasavvur edilen her
sey gercek disidir. Tanri’y1 kabul edersek her sey gercek mahiyetine biiriiniir;
etmezsek higbir seyin gergeklikle ilgisi kalmaz. Allah ile miinasebetinden Gtiirli
her sey kutsaldir. Inangsizlik, nesneleri sanki onlar kokenlerinden, gayelerinden

ve anlamlarindan bagimsizlarmis gibi gormekten ibarettir.”*®

158 Garaudy, Yasayan Islam; S. 46; a.mlf., Islam ve fn;anllgln Gelecegi, s. 107.
159 Garaudy, Gelecegimizde {slam Var; s. 24; amlf., Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 12.
160 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 32; a.mlf., Yasayanlara Cagri, s. 238.
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Varlik ve yokluk kelimelerinin Yunan felsefecilerinin antropomorfik
benzetmelerinden hareketle icat edildigini diisiinmekte, bunlarin Allah’1 ve
yaratmasini ifadede yeterli ve gecerli olamayacagmi dile getirmektedir. Ne
Dogu’nun Cin ve Hind bilgelikleri, ne Ibrahim geleneginin ii¢ vahiy dininin, bu
antropomorfizmi 6ziinde barindirmadigina inanmaktadir. Ona gore, ne zaman Ki
semavi dinler Ibn Riisd ve Saint Thomas ‘Aguin ile Aristoculugun felsefi
sapikligimin kurbani olmuslardir, 0 zaman ilahi yaratilis kavrami ile Yunani
Demiurge kavramindan miilzem bir sistem denemisler. Bu sistemin yoktan
yaratma mefhumunu dogurdugunu séylemektedir.'®* “Yokluk olsa da ancak o da
Allah’m disinda var olabilen bir sey degildir. Allah kendisinden bagka
hi¢birseyden hareketle yaratmaz. Bizatihi yaratma eyleminin kendisidir; ancak bu
yaratma sadece ve sadece Allah’in yaratmasini ifade eden ve asla bir sanatkarin
yaratmasini ifade etmeyen Kur’an’daki yaratma (halaka) Allah’in her seye “Ol
dedi ve Oldu™*® dedigi manada kullamlmaktadir. O halde bu yaratma Allah’da
olur. Burada “Yok” felsefedeki anlamindan siyrilmis olur.”*®® “Varlik” da gorliniir

hale gelen eylemdir sadece.™®

Tiim bu aciklamalarindan sunlar1 anlamaktayiz; ona gore Allah’in varlik
sahnesinde izah1 eylemlerine tekabiil eder. Bunu ise Allah’in tekvin
(eylem:yaratma) sifatt karsilamaktadir. Allah sadece yaratan da degil;
yaratilmiglarin derin hakikati ayn1 zamanda tezahiir etmemis miimkinatin hepsi ve

bunlari doguran hiir eylemdir.*®

Yine o, bununla birlikte Allah’in varlik sahasinda degerlendirilmesinin
Tanrtyr sinirlamak ve kisitlamak olacagini diistinmekte ve O’nu varlik alaninda
izahin yersiz ve yetersiz oldugunu diisiinmektedir. Ozetle sdylememiz gerekirse
var olabilmek, goriilebilir olmak demektir; Allah’1 gormek bu diinyada miimkiin
olamayacag i¢indir ki 0, varlik olarak telakki edilemez onun isaretleri yaratmasi
ve yarattiklaridir, demektedir. Bu ag¢iklamalar1 Garaudy’nin Allah’1 anlatmada

aslinda kelimelerin, kavramlarin kisaca bu sonlu alemin argiimanlarinin

161 Garaudy, Yasayan Islam, s. 48.

162 yasin 36/82.

163 Garaudy, Yasayan Islam, s.49.

184 Garaudy, Yasayan Islam, s.118; a.mlf., 20.Yiizyil Biyografisi, s. 345.
165 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 51.
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sonsuzlugu, nihai gergekligi anlatmada ve ihata etmede iktifa etmediginin bir
baska ifadesidir. Yine eserlerinde bununla baglantili olarak Garaudy nihai olanin
gecici seylerle ifadesinin ancak siirsel (poetik) olabileceginin altini ¢izer.*®® Zira
ona gore Allah ne algilarimizla goriilebilir ne de kavramlarimizla tarif edilebilir
olmadigr i¢indir ki, biz O’nu sadece O’nun fiilleri (isaretleri) ile taniyabiliriz; bu
isaretler de tabiatin goriinen yonii, insan tarihinin olaylar1 ve peygamberler
olabilir.®" Oyleyse Allah’i algilamanin eserlerinden bagka vasitasi yoktur.
Allah’in mesajlarinda kullandigi semboller misali biz de O’nu ancak sembollerle
anlayabilir ve gosterebiliriz. Biitiin insan lisani, O’nu ancakhep uzak benzetmeler,

tam olmayan mecazlar, kesin olmayan ve sirri sembollerle ifade edebilir.*®®

Garaudy’nin Allah tasavvuru, bireyin iman bilincini insa eden yonlerinin
yam sira Garaudy’yi toplum tasvirine sevk etmekte;boylece islam toplumunun
tesekkiilinde 6zii eylem felsefesi olan tevhid fikrinin topluma yon veren iig

onemli olmazsa olmazini sdyle 6zetlemektedir:

1) Allah tek sahiptir: Ekonomi planinda

Garaudy Tevhid fikri temelinde, miiteal tek gergekligi ayn1 zamanda tek
gercek malik olarak zikretmekte, bu Allah algisinin dogru anlasilmast ve
yansitilmasinin dinin (Seriatin) toplum hayatinin yasanabilir diizeye getirilmesinin
garantisi olarak gormektedir. Marksist bir komiinist olan Garaudy’nin Miisliiman
olmasinda nemli bir yere sahip olan bu diisiincesini tezimizin sosyalizm ve Islam
baslig1 icerisinde degerlendirecegiz.

2) Allah tek hitkkmedendir: Siyaset planinda

3) Allah tek bilendir: Kiiltiir planinda

Bu {i¢ diistur onu yiizyilin {igte biri sliresince Marksist Hiristiyanken neden

Islam’1 segtigi sorusunun da cevabi niteligindedir.

1968°de, ait oldugum iki topluluk, Hiristiyanlik ve Marksizm’den hicbiri, ¢agdas
tarihimizin derinliklerinden birdenbire ortaya ¢ikan bu miithis “cagdas toplumun
aydinlanmasi i¢in hangi ydnleri 6nermek gerektigi” sorusuna cevap vermeyi bile
beceremedi.

1% Garaudy, Zslam ve I:nsanllgm Gelecegi, s. 5.
%7 Garaudy, Yasayan Islam, s. 47. . '
168 Garaudy, Yasayan Islam, $.122; a.mlf., Islam ve Insanligin Gelecegi, s.74.
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Islam, Garaudy i¢in Allah’mn birligine inanmak demek olan tevhidle, tiim
ilahlar1 sifirlarken ve tiim c¢okluklara sirt donerken; hayatin yiice ve ilahi
boyutuyla sosyal, iktisadi ve siyasi boyutlarini asil karakterinde birlestirmesini
bilmistir. Iman toplumunun tiim kurumlaria bu ilhami yansitabilmesi ile Islam
gercek zaferine ulasabilmis ve ancak o zaman kiiltiir devrimi gergeklestirmis,

toplumlar1 doniistiiriip restore ederek hizla yayilmayi basarmistir.

Simdi de Garaudy’nin, Islam algisinda Islam’m tek kaynagi olarak

degerlendirdigi Kur’an tasavvuruna bakabiliriz.

2.3. Kur’an Tasavvuru

Islam’in temel kaynag1 Kur’an, tarihten giiniimiize muhataplari tarafindan
farkli sekillerde algilanmis ve yorumlanmistir. Kur’an hakkindaki yaygin
kanaatleri dikkate aldigimizda, bir¢ok yaklagim tarzi veya Kur’an imaji/tasavvuru
ile kargilasabiliriz'®® Burada biitin bu tasavvurlardan sdz etmeksizin,
Garaudy’nin elestirdigi Kur’an tasavvurlarina deginecek ve dogrudan ya da
dolayli olarakKur’an tasavvurunda ona esin kaynagi olan Miisliiman diistiniirlere

atifta bulunarak Garaudy’nin Kur’an tasavvurunu ortaya koymaya calisacagiz.

Garaudy Kur’an’it birgok eserinde Islam’m tek kaynag olarak
degerlendirmektedir. Onun Kur’an yorumu basta seriat olmak iizere, kadin,
tasavvuf, diyalog gibi bircok konuda ve nihayet yekiinda Islam tasavvurunu
anlamamizda yol gostermektedir. Dolayisiyla onun Kur’an algis1 diger goriislerine

de kaynaklik etmesi sebebiyle 6nem arz eder.

Oncelikle Garaudy, Kur’an’mn mahiyeti/neligiyle ilgili olarak, onun dini-
ahlaki bir ¢agr1 oldugunu ve bu diisiince temelinde ilahi hitabin kesinlikle hukuki
bir kanun metni olmadigini soyler.”® Bunu, Kur’an’da yer alan ayetlerden sadece

%4 tinlin hukuk, % 0,7’sinin ceza ile ilgili oldugunu sdyleyerek desteklemektedir.

19 Bu Kur’an imajlar1 soyle siralanabilir: Kur’an, gegmisle ilgili haberler tastyan en dogru tarih
kitabi, gelecekte olacak hadiseleri haber veren “kehanet” kitabi, ritiiellerde kullanilan ibadet
kitab1, hukuk (anayasa) kitabi, yiiksek edebiyat ve belagat 6zelligi tasiyan edebi saheser, biitiin
bilimsel verileri igeren kitap, insanla ve tabiatla ilgili yas kuru ne varsa her seyi igeren
(ansiklopedik) kitap. Yaygin Kur’an tasavvurlari hakkinda bilgi i¢in bk. Omer Faruk Yavuz,
“Yaygin Kur’an Imajlarr”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, . 11, sy. 2, 2011, ss. 43-
71.

170 Garaudy, Entegrizm, ¢ev. Kamil Bilgin Cile¢op, Istanbul: Pinar Yay., 2010, s. 93.
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Geri kalani ise iman, ahlak, dogru yol, yani Allah’1n iradesinin ger¢eklesmesi i¢in
takip edilecek prensipleriele almaktadir. Yani Kur’an’m %95’ten fazla bir bolimii
Allah’mn rizasin1 kazanmak i¢in edinilmesi gereken gayeleri isler.'”* Bu demektir
ki, Kur’an s6z konusu oldugunda asla bir medeni kanun veya bir ceza hukuku
metniyle kars1 karsiya degiliz. Kur’an’in bir hukuk kitabir olmadigin1 su sozlerle
dile getirmektedir: “Kur’an bir hukuk kitabi olsaydi, toplumun anayasasindan
iktisadi diizenine kadar sosyal hayatin tiim alanlariyla ilgili yasal diizenlemelerde
bulunmus olmasi gerekirdi. Oysa Kur’an, tarihin her déneminde toplumun
ihtiyaglarina uygun diizenlemelerin yapilabilmesi i¢in temel ahlaki deger ve
prensipleri sunuyor, ama herhangi bir kanun teklifinde bulunmamaktadir. Bilinen
anlamda siyasetle ilgili olarak da sadece ‘slira’dan soz ediliyor; fakat seklinin
nasil olacagi hususu inananlara birakiliyor. Ekonomi i¢in bir baska kelime, riba
kullaniliyor, ama onun da nizdmi tanimi yapilmiyor. Dolayisiyla hep evrensel

172 Ona gore Kur’an, tamamina yakini iman, ahlak ve

ahlaki diisturlar veriliyor.
dogru yoluyani Allah’in iradesinin gergeklesmesi igin takip edilecek prensipleri
ele alan dini-ahlaki bir mesajdir.*"®

Garaudy’nin  Kur’an’in mahiyetiyle ilgili diisiincelerinde bahsini
edecegimiz bir diger husus da bilim ve bilimselci yoruma yaklasim tarzini
icermektedir. Garaudy “yas ve kuru ne varsa onda hicbir sey eksik

59174

birakilmamigtir ayetinden yola ¢ikarak Kur’an’in biitiin insani bilgiyi ve

bilimleri igeren bir ansiklopedi gibi okunmasint din dist ve profanlastirici olarak

gormektedir.'"™

Ciinkii bilimsel teoriler ilerlemeye agik, insan tarihine ve
yetkilerine bagli gercegin bir goriintiisiidiir. Oysa Allah’in mesaj1 ebedidir;
mutlaktir. Bilim insan soziidiir; Kur’an Allah’in soziidiir ve tek basina vahiy,
ebediligin zamana inisidir. Kur’an gecici bilimsel teorilerin Gtesinde gegici
olmayan bir diinya goriisii sunmaktadir. Bu goriis, bilimsel arastirma i¢in en

yiiksek derecede tesvik edici ve ancak Allah’in birliginin ve yarattigi diinyanin

delili, ayetleri/isaretleri olabilir. Tipik bir Ornek olarak insanin yaratilisi

! Garaudy, age., 5.93.

72 Garaudy, age., s. 94.

173 Garaudy, Yasayan Islam, s. 72; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, ss. 316-317; a.mlf,, Islam ve
Insanligin Gelecegi, s. 72.

'"* En’am 7/59.

> Garaudy, Islam Ve Insanligin Gelecegi, ss. 104-105; a.mlf., Yasayan Islam; s. 95; Oztiirk,
“Kur’an’in Aktiiel Degeri”, s. 86.
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meselesinin Kur’an’da anlatilmasini bir paleontoloji ya da bir biyoloji olarak
degerlendirilmesinin Kur’an’m hem ruhuna hem de amacina aykirt oldugunu
diistinmektedir. Bu yaratilisin Kur’an’da asamali olarak siir diliyle anlatilmasinin
hayatimizin anlaminin ve ilahi bir boyutunun oldugunu, insanin menseinin
hakirligini dile getirerek onayaratici ve yegane diizenleyici Allah’a bagimliligini
hatirlatmak,  kibirlenmesini,  nankorliige  diismesini  6nlemek  amaci
gﬁttﬁgﬁnﬁdﬁsﬁnﬁr.176 Ayrica yine Garaudy’e gore, bilinmelidir ki, “din, Allah’1
bir matematik¢i, keramet taslayici bir fizik¢i veya bir simyaci haline getirirse,
bilim iste ancak o zaman imanin rakibi olur. Dinler zorba yonetimlerle ve karsi

devrimlerle ittifak kurarsa, devrim iste 0 zaman imanin hasmi kesilir.”*"’

Kur’an,
bir bilim ve bilgi kitab1 olmadig1 gibi kars1 taraftan bakildiginda da bilimlerin
sonugclar1 ve prensipleriyle de ters diisecek bir igerigi de barindirmaz.Kur’an’in bir
bilime ya da bilimlere hasredilmis ansiklopedi seklinde okunup anlasilmasinin
hem 6ziine hem de Allah’in vahyinin degismez prensiplerine aykirt oldugunu
orneklerle anlatan “Garaudy’nin bilimselci tefsir anlayigini timiiyle reddeden bu
cizgisi8. asirda cok belirgin bir bicimde Satibi (6. 790/1388) ile baslayan ve
bilhassa son donemde Emin el-Huli, M. Hiiseyin ez-Zehebi, Mahmut Seltut,
Muhammed Abduh ve Resid Rizd gibi alimler tarafindan farkli tonlarda
siirdiiriilen ¢izgiyle kesismektedir.”*™ Garaudy bu bilimsel tefsir anlayiginin
literalist kelamcilar tarafindan iiretildigini diisiinmekle birlikte; ona gore dogmatik
Islami gelenek iginde matematik ve astronomi gibi bilim dallarma getirilen
kisitlamanin sebebi bu bilimlerin diinyanin yaratilist hakkinda veya biyolojinin
insanin tesekkiilii hakkinda Kur’an’ninkinden farkli seyler getirecegi korkusudur.
Garaudy Kur’an’it profanlagtirmakla es tuttugu bilimselci tefsir anlayiginin
temsilcileriolan dogmatik ulemanin, Kur’an’in tipki bir ansiklopedi gibi mevcut
ve miimkiin bilgilerin tiimiini igerdigini diisiindiiklerini ve dolayisiyla eger
Kur’an tam anlamiyla kavranirsa biitiin sorularin cevabina ulasilacagi gibi bir
sonuca vardiklarini séiylemektedir.179 Oysa Garaudy’e gore “eylem ilkesi”

geregince degismez evrensel mesajdan kendi paymna ve kendi zamanina uygun

176 Garaudy, Islam ve jnsanllgln Gelecegi, s. 106; a.mlf., Yasayan Islam, s. 119.
Y7 Garaudy, Yasayanlara Cagri, s. 263.

178 Oztiirk, “Kur’an’in Aktiiel Degeri”, s. 85.

1 Garaudy, Yasayan Islam, s. 95.
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olan1 bulup ¢ikarmasi vahyin muhatabi olan tarihsel insanin gérevidir. O bunu

sOyle dile getirir:

Kur’an’da “hichir sey ihmal edilmemistir™™® demek, Kur’an bize ebedi “bir
rehber” vermistir, davramglarimizin son ve mutlak gayelerini belirlemistir,
demektir. Bu durum, insanin her devirde, her zaman yeni sartlar altinda, bu
gayeleri gerceklestirmek i¢in vasitalar bulma sorumlulugunu higbir sekilde ortadan
kaldirmaz.

Pozitif bilim ve teknigin biitiin buluslarini Kur’an’in igerdigine inanmak
ve insanlart buna inandirmaya c¢aligmak, Garaudy’e gore “cok kot bir akil
akrobasisidir.” Kaldi ki, insanin diinyaya gelisine ve embriyonun tesekkiiliine
isaret eden ayetlerin tiimiinde anatomik yahut genetik bir tanimlamanin yer
almadigi, bunun yerine manevi hayat icin ¢ok daha gerekli bir varolugsal
hakikatin séz konusu edildigi aciktir. Bu yalin hakikat sudur: insana, menseinin
hakirligini, dolayisiyla kéinatin yegane yaraticis1 olan Allah’a bagimliligini

hatirlatmak amacina haizdir.*®*

Kur’an veya siinnet’ten hazir bir ekonomi politikasi, hazir bir siyasi yapi veya
hazir bir ansiklopedi ¢ikarmayi iddia etmek, sonsuz Islam mesajini, giiliing bir
sekilde, zaman asimina ugrayan kurumlara veya teorilere doniistirmek anlamina
gelecektir.islam dini bize sonsuza dek siiriip gidecek yollar acar. Bize ic
hayatimiza ve gerek 6zel, gerekse genel biitiin davraniglarimiza yon veren, ebedi,
degismez, gayeler ve ana prensipler verir. Bizler bunlardan yola ¢ikarak ve her
devirde, her degisen yeni sorulardan hareketle ¢agimizin ekonomi, siyaset ve
kiiltiir sorunlarina cevaplar hazirlariz.'*?

Garaudy’e gore Kur’an’in bizzat kendisi nasil okunup algilanmasi
gerektigini izah etmektedir. Bunlar hem so6ziin anlami tizerine, hem de ilkelerinin
yeni problemlere uygulanisi lizerinde toplanmistir. Baslica {i¢ kural belirlenmis ve

Kur’an da birgok defa tekrarlanmistir. Soyle ki;

1. Allah insana mesellerle konusur.
2. Soyut buyruklar degil; somut emirler ve tarihsel 6rnekler verir.
3. Onceki vahiyleri gecersiz kilmaz; biitiin halklara hitab etmek ve hayata

biitiiniiyle bir yon vermek i¢in onlardan bozulanlar1 ayiklar ve onlari tamamlar'®,

1. Kur’an’daki Meseller ve Sembolizm: Askin olanin ancak

belirtilebilecegini, cagristirilabilecegini ve biitlin teolojinin yalmz siirsel

' En’am 6/38.

181 Garaudy’nin ilgili ayetlerdeki 6rneklemelerine bakilabilir: Garaudy, Yasayan Islam, s. 113.
182 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 34-35.

183 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 73; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 303.
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olabilecegini sOyleyen Garaudy’e gore, Kur’ani  vahyin dili
semboliktir.Kur’an’daki “Allah insana meseller verir, belki onlar diisiinecekler”
ayeti ve bu minvaldeki benzer ayetler’ Garaudy’e gore, Allah’in
bilmediklerimizi, deneyimler yoluyla bilemeyeceklerimizi ve algilarimizin
iistlinde olan1 deneyimler yoluyla bildiklerimiz araciliiyla belirttiginin ifadesidir.
Bu sembolizm Allah’in askinhigindan/yiiceliginden kaynaklanir.'®® Garaudy’e
gore din dilinin, fiziki/beseri alanin dili olmas1 sebebiyle sembolik bir karaktere
sahip olmasi bir bakima zorunludur.®® Sembol, sadece gortlebilir olanla agiga
cikabilen, goriilemez bir realiteyi kesfetmeye yonelten somut bir gerg:ekliktir.187
Dolayisiyla metafizik alemle ilgili anlatimlarda Allah, fizik/beser dilini sembolik
bir yapida kullanarak insan idrakine anlami yaklas‘urmlstlr.188 “Insanla Allah
arasinda hicbir ortak nokta/benzerlik bulunmadigi icin, bu askinliktan 6tiirii insan
seklinde tasavvur edilemeyecek olan Allah, insana ancak kapali sekilde
benzetmeler yoluyla seslenir. Nitekim insan da Allah hakkinda ancak mecazi
olarak konusabilir. Vahyin, yani sermediyetten zamana inisin ilk sartt ve imkam
budur.”*% Garaudy’e gore Allah’in zati ve haberi sifatlar1 basta olmak {iizere
uhrevi alemle ilgili cennet ve cehennem tasvirleri gibi, beseri bilgi ve idrak
diizeyini asan konularda sembolik dil kullanmak zorunludur. Bu konularla ilgili
Kur’an pasajlarmin  yorumunda Mu’tezili diisiinceyi benimsemis goriinen
Garaudy, Zemahseri’nin (6. 538/1144) Ra’d 13/35 Ayetinin tefsirinde zikrettigi,
“temsilen li-ma gabe ‘annd bima nusahid” (idrak alanimizin disinda kalan bir seyi,
tecriibe diinyamizdaki bir sey ile temsilen gostermek) seklindeki ifadeyi kelam ve
tefsirde en temel prensip olarak nitelendirir. Buna gore, mesela, “Gozler onu idrak
edemez” (En’am, 6/103) meélindeki ilahi beyan, beseri dilin Allah’1 ancak uzak
benzetmeler, eksik mecazlar ve birtakim sembollerle ifade etmeye yetecegine
isaret eder. Her ne zaman biz Kur’an’dan bir parcay1 apayri olarak sirf dis yani
lafzi anlamiyla ele alir. Allah’in askinligin1 hesaba katmaz, bir sembol, bir istiare

veya bir benzetmenin s6z konusu olabilecegini unutursak kelama sadik kalmamis

184 Ra’d 13/17; ibrahim 14/25; Rum 30/28; Bakara 2/266; brahim 14/24; Al-i Imran 3/7.
18 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 74 vd.; a.mlf.,20. Yiizyil Biyografisi, s. 332.
186 Garaudy, Yasayan Islam, ss. 111-112.

187 atif Tokat, Dinde Sembolizm, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2012, s. 11.

188 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 82

18 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, $.53; a.mlf.,20. Yiizyil Biyografisi, s. 333.
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oluruz. Ciinkii Allah, kendisini idrak ettigini ileri siiren tiim miisahedelerin, biitiin
tariflerin veya kavramlarin tesinde bir varliktir. Binaenaleyh, hi¢bir sekilde tarif
edilemez ve higbir seyle kiyaslanamaz olan Allah, zaman ve mekan
koordinatlarindan hareketle nesne seklinde bir yere yerlestirilemez; sadece ve
sadece sozel diizeyde ifade edilebilir.® Su halde ilahi olan/uluhiyetle ilgili
hususlar s6z konusu oldugunda her tiirlii insani s6z, onu ancak uzak benzerlikler,
hep yetersiz istiareler, hep esrarli ve anlami belirsiz sembollerle tarif edebilir.*
Garaudy’nin sembolizme en sik olarak “Biz insana sahdamarindan daha yakiniz”
(Kaf 50/16) ayetini 6rnek olarak verdigini goriiriiz. Bu ayetten yola ¢ikarak
Allah’t bir mekana m yerlestirecegiz; yoksa O’na bir mekan izafe
edilemeyecegini, onun kendi Oziimiizde dahi hazir ve nazir olusunu mu
anlayacagiz diye sorar. Garaudy eger ayetlerdeki bu sembolizmi g6z ardi edersek
ve bir Kur’an ayetini kendi konteksinden ayirarak tamamen harfi ve dig anlamiyla
alirsak asla Kur’ani ifadeyi anlamis olmayiz ve aksine onu dondurmus oluruz

diyerek meselenin 6nemini vurgulamaktadir:

Her ne zaman biz Kur’an’dan bir parcayr apayri olarak surf dis, yani lafzi
anlamyla ele alir, Allah’in agkinligini hesaba katmaz, bir sembol, bir istiare veya
bir benzetmenin sdz konusu olabilecegini unutursak, Kur’an kelamina hicbir
sekilde sadik kalmis olamayiz. Biz ona sadece kendi insanl zekdmizin
eksikliklerini yiiklemis oluruz.'*

Onun i¢in her ilahiyat ya da Tanr1 bilim sadece sairane olabilir. Bu Allah
ile insan arasindaki iligskinin bir geklidir. Allah’tan insana dogru bir harekettir.*
Sembolik  okuma, on asirlik dogmaciligiyla iskelete  dondiirtilmiis,
harfiyen/ylizeysel okumanin sapmalarindan kurtulmak igin vazgegilmez bir

sarttir. '

Lafzi okumanin igine kapanip kalmamak ig¢in birinci sart- tefsirlerin,
skolastigin, sekilciligin, ilahi haberin, yiizyillar 6nce, ilk hanedanlara uygun gelen
seye indirgenmesini on iki asirlik tortularini agarak-; biitlinliigii ve ruhuyla bizatihi

Kur’an’m kendisine kavusmak ve onu tamamiyla yeniden bulmaktir.'*

9 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, ss. 81-83; a.mlf.,20. Yiizyil Biyografisi, s. 331-332.
Y Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 74

102 Garaudy, Islam ve jnsanllgln Gelecegi, s. 84; a.mlf., Yasayan Islam, ss. 112-113.

19 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 75

9% Garaudy, age., s. 74.

195 Garaudy, age., s. 69.
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2- Kur’an’nin Tarihsel Okunusu: Garaudy’e gore Kur’ani vahyin dili,
sadece sembolik degil, ayn1 zamanda tarihidir de.’® Ona gére Allah bu tarihilige
bizatihi Kur’an’da “her topluma haberini kendi dili ile gonderdik” diyerek dikkat
cekmektedir.’®” Ve yine Hz. Peygamber’in hayatindaki bir olayla ilgili ayetler
immet icin bir ek, Allah’in 6zel bir durum iizerine somut cevabidir.'®®
Kur’an’nin bizzat kendisi, bunlar1 pasif bir sekilde okumamamiz, aksine
kendilerinden kurallar ¢ikarabilmek i¢in bu 6rnekler tizerinde derin diisiinmemiz
gerektigi konusunda uyatrlr.199 Garaudy’e gore bu “tarihilik”, mesajin evrensel ve
ebedi degerinden hicbir sey eksiltmez.”® Ister Mekke’de isterse de Medine’de
inen bir ayet olsun Allah’in bu miidahalelerinin her biri, biitiin halklar ve biitiin
zamanlar i¢in deger tasiyan bir “eylem ilkesi” igerir. Fakat o donemin ve o
tilkenin somut sartlarina bagli kendine 6zgii bir bigime sahiptir.“Eylem ilkesi”
odur ki, ortaya ¢iktigr donemin 6zel sartlarinda ve kendine 6zgii dilde ifadesini
buldugu her defasinda, s6z konusu olan 6li lafizdan canli ilkeyi ¢ikarmaktir.
Garaudy icin prensip cok aciktir: Onemli olan her durumda bir emrin ya da
yasagin amacini dikkatlice incelemek ve bu amaca erismenin ¢arelerini bulmaktir.
S6z konusu ayni vahiydir; fakat bu vahyi o iilkenin ve o donemin ruhuna ve

201 Mesele

sartlarina uygun bir tarzda tatbikata koyma sorumlulugu insana diiser.
vahyin prensiplerinin ¢ignenmemesidir.?? islami yasay: (seriat) uygulamak igin
timden gelim yoluyla akil yiirlitmekle yetinilemez, Ornekseme yolunu da
kullanmak gerekir.ilk dénem tefsir ve hadis yazarlarinin hangi ayetin hangi tarihi
olay ve sebebe bagl olarak inmis oldugunu eserlerinde hatirlatmaya onem
verdiklerini de animsatarak; Allah’in bu anlik miidahalelerinden evrensel amaci
cikartmak gerektiginin bunun da tiimdengelim metoduyla yetinilmeden kiyaslama
yoluyla akil yiirlitme seklinde olabilecegini sdyler. Mesela Kur’an kolelere karsi

bir davranisi anlatirken “Mii’min bir kole, hiir olan misrik bir erkekten daha

hayirhidir.” der. Artik koleligin olmadigi bir toplumda bu ayetin hitkmii kalkmig

196 Garaudy, Yasayan Islam, s. 109; a.mlf., Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 91; a.mlf., 20. Yiizyil
Biyografisi, s. 316.

97 Fatir 35/24; Nahl 16/36.

198 Garaudy, Entegrizm, s. 100.

199 Ziimer 39/27; Maide 5/105.

200 Garaudy, Islam ve fnsanllgzn Gelecegi, ss. 716-77; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 309; a.mif.,
Yasayan Islam, s. 97; a.mlf., Entegrizm, s. 94.

2! Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 99.

292 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 83.
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mi olur? Hayir; bu ayet Garaudy’e gore tarihi bigimini yitirir; ancak sonsuz uyari
giiciinii biitiiniiyle muhafaza eder.”® Artik biz bu ayetten insanin toplumdaki
durumuna bakarken mevkisinin, servetinin, maddi konumunun bir Olgit
olamayacag1 deger yargisini anlariz. Bu ayette, imanin tiim bunlarin Ustiinde
insana bir kimlik ve deger katacagi gercegi apacik caglari asip gelen bir prensip
olarak karsimizda durur. Genel olarak Garaudy, Kur’an’daki hiikiimlerin ne
maksatla vazedildigini belirlemenin imkan1 konusunda FazlurRahman gibi

diisiiniir.2*

Garaudy Kur’an’in tarihselliginin kadinlarla ilgili metinlerde ¢ok belirgin
oldugunu sdyler.”® Nitekim Garaudy, 7.yy Arap toplumunun ataerkil geleneginde
varolan birtakim postulatlar1 kabul etmek zorunluluunun bir sonucu

207 vererek sanki Kur’an’da

olarak,degerlendirdigi bu ayetlerden®® ornekler
kadmin ikincil varlik olarak goriildigiiniin ve bdyle algilandiginin ancak tedrici
bir metodla, sonug itibariyle tarihin biitiin degisikliklerinin Gtesinde, erkek ve
kadin arasinda tim Thiyerarsiyi kaldiran, yalnizca esitliklerini ya da
tamamlayiciliklarin1 degil, ontolojik birliklerini de dile getiren ebedi ilkenin yine

Kur’an’da kesinlestiginin altin1 cizer.?%®

Garaudy’e gore, “Kur’an’nin tarihselligi sonsuz mesajin vahyinin 6zel bir
halka, o halkin tarihinin belirli bir aninda, anlamasina izin veren bir dilde
gonderilmis olmas1 olgusundan ileri ,C__gelmektedir”209 demistik. “Biz higbir
peygamberi, kendi kavminin dilinden baskasiyla gondermedik ki, onlara apagik
anlatsin.”**° Allah insanlara bir elgi, bir peygamber gonderdigi zaman milyonlarca
insana ulagmas1 i¢in her kavmin kendi dilinde, mesajin kendi sadeligi i¢inde
gf)ndermistir.211 Garaudy’e gore Mekke ve Medine’de inen her sure ve ayetin,
somut bir soruna ilahi cevap olarak tarihin belli bir aninda yasayan milletin

anlayabilecegi diliyle yani Arapga gelmis olmasi demek, vahyin ilahi karakterini

298 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 77.

204 Oztiirk, “Kur’an’m Aktiiel Degeri”, s. 100.

295 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 311; a.mlf.,Yasayan Islam, s. 99.

2% Bakara 27/228; Nisa 4/34; Bakara 2/282; Nisa 4/24; Nisa 4/3; Nisa 4/13.

27 Garaudy bu 6rnekleri ayetler esliginde uzun uzadiya anlatir. Ayritih bilgi icin bkz. Garaudy,
20. Yiizy1l Biyografisi, s. 311 vd.

2% Nisa 4/1

29 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 81; a.mlf.,20. Yiizyil Biyografisi, s. 315.

?% [brahim 14/4.

1 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 272.
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tartisma konusu yapmak demek degildir. Tek ve sonsuz mesaj, her topluma o
toplumun diliyle yani o toplumun anlayis diizeyinde konusan peygamberler
tarafindan aktarilmistir. Insanlar, tarihlerinin belirli bir déneminde ve o andaki
seviyelerine uygun olarak ele alinmis veonlarin bu ilahi pedagojiyle mutlak
prensipleri kavramalar1 saglanmigtir. Ancak mesaj bigiminin tarihe uygunlugu

higbir sekilde mutlak degerinden bir sey kaybettirmez.*

Yine bu tarihilikten hareketle Garaudy, neshin varligini kabul etmez,
sagma bulur. Ciinkii konusu ayni1 olsa da, tarihi zemin ve olgusal gerceklik sartlar
degismis oldugundan, ilahi cevap farklilik gosterebilir. Ayetlerin “yiirtirliikkten
kaldirlmalar1” yeni yapilanmalara gore yeni talimatlarin getirilisidir.*® Tlgalar,
yani bir ayetin bir bagka ayet yerine getirilisi, hep ayn1 hedefe varmak gayesiyle
yeni bir realite karsisinda vasitalarin degistirilmesi meselesidir.?** Bunu sOyle izah

eder:

Nesih/yiirtirliikkten  kaldirma  diislincesi  bizatihi  sagmadir. Ciinkii  Allah,
hiikkiimlerinden birini digeriyle “diizeltmek” yolunu segemez. ‘“Nesh” fikri,
Kur’an’1 birligi iginde ve “Ornekler” verdigi tarihi sartlar i¢inde okumaktan aciz
kimseler tarafindan uydurulmustur. Allah hicbir seyi ilga etmez. Demek istiyoruz
ki, aynt degismez ve ebedi prensipten hareketle, Allah tarihin degisik donem ve
durumlarinda degisik sekillerde ortaya ¢ikan problemleri degisik tarzda ¢oziime
kavugturur.”*®

Ona gore Kur’an, nass-olgu diyalektigi ¢ergevesinde vahyin Peygambere
nazil olan 7. asirda belli bir bolgedeki toplum ig¢in, onlarin diliyle ¢oziimler
tiretmesi agisindan “tarih i¢i”; onlarin dili ile inmis olmasina ragmen evrensel
ahlaki deger ve prensipler sunuyor olmasi yoniiyle de “tarih iistii” bir kitaptir. Ona
gore boyle bir dinamizmin ortaya koydugu amag, ezeli prensiplerin farkli tarihi
ortamlarda farkli farkli uygulama gereginin Ornegini bizzat vermektir.?® Yani
eylem ilkesinin geregidir.

Garaudy’nin Kur’an tasavvuru, bazi surelerin bir devrin geleneklerinin
apacik izlerini tagimasi yoniiyle, tarih-i¢idir. Ciinkii ilahi pedagoji bunlar1 hesaba

katmak zorundadir. Ahlaki-dini Ggretilerin evrensel olmasi yoniiyle de tarih-

212 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, ss. 315-317.

23 Garaudy, Entegrizm, s. 94.

2% Garaudy, age., s. 96.

25 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 92. Benzer bir goriis icin bk. Omer Faruk Yavuz,
Varlik ve Yorum A¢isindan Kur’an, Rize: Karadeniz Yay. 2007, s. 125-129.

?1° Garaudy, Entegrizm, s. 97.
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sistii’diir.?" Iste Garaudy’e gore Kur’an’mn gercek manasini kesfetmek icin, tarih-
iistii ilahl mesajin tarih i¢i form i¢inde sunuldugunu bilerek*® ona biitiinsel bir
yaklagim sergilemek gerekir.?® Bu noktada Garaudy tarihsel yaklasimmin bir
sonucu olarak; tarihi zemininden kopuk, lafza miiptela par¢aci okuyuslari da ilahi
mesajin  biitlinciil manasint anlamanin Oniindeki 6nemli bir engel olarak

gormektedir.

Garaudy’nin sembolik ve tarihsel Kur’an tasavvuru en ¢ok Seriat, ictihad
kavramlarinda énem kazanmaktadir. Onun, fikih¢ilarin 1afzi/literal okuyuslarinin
harman1 olarak ibadetlerin yapilis tarzina indirgenen Seriat anlayislarina karsi
cikisini kendi 6zgilin Kur’an tasavvurundan ilhamla elde ettigi agiktir.

3- Kur’an Vahyi Oncekileri Gegersiz Kilmaz, Tamamlar: Garaudy’e gore
ilk insan ve ilk peygamberden bu yana insanliga vazedilen tek bir din vardir o da
bir ve tek Allah inanci olan tevhid inancidir. Garaudy, Kur’an’m Ibrahimi inancin
birligini,érnek inancim ve sadakatini®® siirekli hatirlatmasindan miitevellit Islam
peygamberi Hz. Muhammed’in Hz. Musa ve Hz. Isa’ya gelen vahiyleri
tamamlamak tlizere geldigini sdyler. Garaudy’e gére Kur’an defalarca yitirilmis
mesaj1 tekrar kurar, yalnizca kitap ehlinin degil biitiin insanligin mesajin1 yeniler
bir anlamda tazeler ve aslina dondiiriir.Zaman igerisinde ¢ok sik bozulmakla
birlikte ehl-i kitabin hepsinde ortak olan ve ¢ok yalin bir hakikate isaret eden
ayetler vardir: O hakikat; Allah’in olmadigi bir diinyanin kaosa doniisecegi,
takvadan gayri bir Uistlinliik ayracinin olmadigi insani birlik, tiim kéinatin O’nun
isaretlerini igerdigi, tim insanli§in sonunu hazirlayan gidisata dur diyerek,
diinyay1 degistirmek adina ortak harekete cagiran 6dev ve sorumluluklardir.

Garaudy’e gore Islam teolojisi, ©nceki vahiylerin teolojisinin ve
yorumlamalarinin ~ en  derinden  getirdikleriyle biitliinlesebildigi  6l¢iide
zenginlesecek ve o Olgiide diger milletlerle diyalog kurulabilecektir. Hal boyle
olunca diyebiliriz ki Garaudy’nin Kur’an tasavvurunun bu ozelligi Islami

entegrizm ve diyalog konusuyla iligkilidir. Zira Garaudy tiim kutsal mesajlarin

21 Garaudy, Islam ve jnsanllgln Gelecegi, s. 195-196; a.mlf., Yasayan Islam, s. 109; a.mif.,
Entegrizm, s. 95; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 346.

218 Oztiirk, “Kur’an’in Aktuel Degeri”, s. 95.

29 Garaudy, “Seriat Nedir?”, s. 21; a.mlf., Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 199; a.mlf., 20. Yiizyil
Biyografisi, s. 356, 360.

22 Ali fmran 3/3-4; Maide 5/48, En’am 6/154.
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ayn1 Tanri’dan geldigini hatirlatirken bunu gercgek bir diyologa yol bulmak i¢in en
isabetli baglanti noktast olarak gormektedir. Karsisindakinden higbir sey
benimsemeden sadece onu kendimize ¢agirmanin entegrizm oldugunu gergek bir
diyalogun her konusmacinin bastan itibaren karsisindakinden 6grenilecek bir sey
olduguna inandif1 zaman gergeklesebilecegini ifade eder.??* Garaudy, entegrizmin
bir tezahiiri olan literalist (lafizc1) yaklasimi Kur’an’t  dogru anlayip
yorumlamanin Oniindeki en biiyiik engellerden biri olarak goriir. Bu entegrist
metodun Ongordigi sonug, Kur’an’it her caga soz sOyletmek degil modern
zamanlardaki miiminlere miladi yedinci ylizyill Arap Yarimadasi’nda céri olan
toplumsal kosullar i¢inde yasamalar1 gerektigi fikrini dayatmaktir. Garaudy’e gore
bu dayatma Mutezile’nin mahkiim edilmesinden bu yana yiizyillardir ¢okiise
gectigini diisiindiigii Islam’1, Miisliimanlar1 tarihin nesnesi olma sonucuna
gotiirmiistiir. Bu dayatmaya son vermek igin yeni bir Islam Ronesansina ihtiyag
vardir. Islam, tarihin 6znesi oldugu zamanlarda, Miisliimanlar hem doguda hem
batida s6z sahibi olmus, bu basariya kilicla degil wulastigi kiiltiirleri
benimseyebilmesi ve asimile olmadan bu halklarin problemlerine teolojisiyle
¢oziim iiretebilmis olmasiyla ulasmistir. Bunu gerceklestirmek igin de Islam’in ilk
yiizyillarda biiylimesini saglayan temel dinamikleri tekrar islevsel kilmak
gerekir.Garaudy, Islami Rénesansin ancak iki temel dinamikle gerceklik
kazanacagina inanir. Bunlardan ilki “tenkit”¢i zihniyet, digeri de “ask™tir. Tenkitgi
zihniyet Miisliimanlar1 Kur’an’1 bir 6lii géziliyle okuma hastaligindan kurtaracak
en etkin ilag ve uyanisin zorunlu sartidir.??? Rénesans’a giden yoldaki ikinci temel
dinamik ise Islim’mn ask ve derini boyutudur. Bu da ibadetlerle Allah’a yonelim
ve esinligini tamamen Kur’an’dan aldigimi diisiindiigii Islam’m deruni boyutu
tasavvufla olabilecektir. Bu konular ilgili bolimlerde degerlendirecegimiz igin
simdilik burada bu kadarla iktifa edelim.

Miisliimanlarin ben bilirimcilik gibi bir “yeterlilik”anlayisiyla Kur’an’da
her sey var hazirciligina gotiiren,yeni durumlarda yeni sartlara ¢oziim iiretmek
icin vasitalar arama ihtiyacin1 géz ardi eden Kur’an okumalarindan uzak
durmalar1 gerektigini her firsatta dile getiren Garaudy’nin, elestirdigi Kur’an

okuma sekillerini/ tasavvurlarini s6yle 6zetleyebiliriz:

22! Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 323; a.mlf., Yasayan Islam, s. 90.
222 Garaudy, age., s. 304-306; a.mlf., Yasayan Islam, s. 74.

67



Ansiklopedik okuma®®

Bilimsel okuma®?*

Literal (lafz1)/Ylzeysel okuma®®

Parcaci okuma??®

o r w0 N E

Salt tarihsel okuma®?’

Yukarida maddeler halinde sundugumuz Kur’an algilarini elestirerek kendi
Kur’an tasavvurunu ortaya koyan Garaudy’nin eylem ilkesiyle biitiinlestirdigi
Kur’an tasavvurunun da tipki peygamber fikri ve vahiy algisi gibi “dinamik” ve
“eylemsel” oldugunu sdyleyebiliriz. Bu alanda da miimine genis bir hareket alani
ve biiylik bir rol bigen Garaudy, 0lii gozlerle gegmisin kiillerine sarilip kalmanin
bu biiyiik rol ile uyusmadigini yeni durumlara, problemlere yeni ve dinamik
Kur’an ¢6ziimlerinin adapte edilmesini salik verir. Muhataplarina s6z sdylerken
tarihsel baglami ve ilahi pedagojiyi gdze alan Kur’an vahyinin, islam teolojisi
adina evrensel bir medeniyet tasavvur ederken dinamik diinya goriisiiyle ele
alinmasininona daha sadik bir yaklasim olacagini savunmustur. Kur’an’in
dinamik diinya goriisii olan Islam, ancak Kur’an yiizeysel okumalarin bin yillik
uyusuklugundan kurtarildiginda; kendisine yeniden kavustugu, kendi biitiinligii
icinde ve kendi anlayisi i¢inde yeniden buldugundan sonradir ki tiim insanligin

gelecegi i¢in ortak bir medeniyet tasavvuru umudunu yesertebilsin.

Yukarida zikrettigimiz tiim insanhigmn kaderi ve ortak gelecegi icin
Islam’mn gergeklestirmek zorunda oldugunu diisiindiigiironesansin Garaudy igin,
iki onemli dinamiginden ilki, Miislimanlara salik verdigi tenkit¢i zihniyetle
okunacak Kur’an algisidir ki onu burada anlatmaya calistik. Bundan sonra,

Garaudy’nin bu Ronesans: gerceklestirmede dinamiklerin ilki dedigi Kur’an

223 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, ss. 22, 115; a.mlf.,Yasayan Islam, s. 93; a.mlf., 20.
Yiizyil Biyografisi, . 356.

224 Garaudy, Yasayan Islam, ss. 93, 116; a.mlf., Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 112,vd.; a.mif.,
Entegrizm, ss. 95-96; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 347 vd.

225 Garaudy, Yasayan Islam, ss. 97, 108, 116; a.mlf., Islam ve fnsanllgzn Gelecegi, ss. 66, 70, 85,
86; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, ss. 346, 356.

225 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 84; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 322.

221 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 77-78. Kur’an’m lafzi ve tarihsel okunuslar:
konusunda Garaudy’nin yaptigi tenkitlerin temelinde Muhammed Abduh, Seyh ibn Badis,
Cemaleddin Afgani gibi alimlerin yer aldigim1 gormekteyiz. bk. Garaudy, Islam ve Insanhgin
Gelecegi, sS. 63-65.
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algisin1 daha da netlestirecek “tenkitci zihniyet” anlayisiyla da baglantili olarak

onemli gordiigii Kur’an’dan miilhem Seriat tasavvuruna bakabiliriz.

2.4. Seriat Anlayisi

Seriat, Garaudy’nin yukarida anlattigimiz Kur’an tasavvuruyla yeniden
yorumlanmasini istedigi en Onemli kavramlardan biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Garaudy, dncelikle kavrama Kur’an’da yiiklenen manay: tartigmakta,
bu mananm geleneksel Islam goriisiinden farkli algilanmasi gerektigini iddia
etmektedir. Sonra da diisiince sisteminde Seriati, olmas1 gereken sekliyle kendi
Islam tasavvuruna yerlestirmektedir.

Garaudy’e gore Seriat, Kur’ani vahiyde ifade edilmis olan Allah’in
iradesinin insan hayatinda ve tarihte gerceklesmesidir.”® Garaudy bu fikre
Kur’an’da sadece bir kere Casiye 45/18 suresinde gectigini ifade ettigi Seriat
kelimesi ile bu kelimenin kokii Sere‘a fiili (Sura 42/13) ve Sir‘a isminin (Maide
5/48) gectigi ayetlerin manalarindan yola ¢ikarak ulastigim soyler.””® Séyle ki:
Sura 42/13 ayetinde Sere‘a fiili“O din konusunda, Nuh’a tavsiye etmis oldugu bir
yolu, sana vahyettigimizin aynisini, Ibrahim’e, Musa’ya, Isa’ya tavsiye etmis
oldugumuzu size agmistir; onu izleyin ve onu ayriik konusu yapmaym.” Seklinde
gecer. Garaudy, ayetteki bu yolun, Allah’in peygamberlerini géndermis oldugu
tim halklarin ortak yolu oldugunu ifade etmis; bu yoldan kastin Yahudiler’in
Tevrat’inda, Hiristiyanlarin Incillerinde ya da Kur’an’daki hukuki diizenlemelerin
olmadigin1 iddia etmistir. Eger Oyle olsaydi tim bu dinlerdeki hukuki
diizenlemelerin, 6rnegin hirsizlik cezasi, evlilik ve miras konusundaki hiikiimler
ayni olmaliydi der Garaudy; ayni olmadigina gore Seriat, bu farkli fikhi ve hukuki
diizenlemeleri igermis olamaz, diye dijsﬁnﬁr.230 Seriat, ona gore biitiin bu
dinlerdeki degismez ortak unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu temel unsur da
insanin tabiatla ve diger insanlarla iligkisini Allah’la olan iligkisinden asla
ayirmamasi ve ilahi kaynagmin higbir sekilde her tiirlii yenilige ve gelismeye

karsi ¢ikan tutuculugu icermemesidir.?*

228 Garaudy, Islam ve fnsanllg'zn Gelecegi, s.64; a.mlf, 20.Yiizyl, s. 289.

22 Garaudy, Yasayan Islam, s. 127; a.mlf., “Seriat Nedir?”, Islamiyat Dergisi, say1 4, s. 15.

0 Garaudy, Entegrizm, s. 91; a.mlf, Yasayan Islam, s. 127.

21 Garaudy, Islam Ve Insanligin Gelecegi, s. 64; a.mlf, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 290; a.mlf.,
“Seriat Nedir?”, s. 18.
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Yine “Onlardan her birine bir yol (sir’a) ve bir program verdik”?*

ayetinden de yola ¢ikarak Garaudy, Hz. Musa’nin Tevrat’inin, Hz. Isa’nin
Incil’inin mesajlarinin da “hidayet ve nur igerdiklerini”’Kur’an’in hatirlattigina
vurgu yaparak, ozellikle tim ehli kitap i¢in Seriat’mn evrensel degere sahip
oldugunu diisiiniir.”*® Ona gore Seriat askin amaclar belirlemek demektir. Ve yine
Seriat veya yol, Sir’a evrensel manevi yonelistir; buna karsilik “kanun” tarihidir;
“gaye” evrenseldir, ona ulagmak i¢in gerekli olan “vasitalar” da tarihidir.?*
Vasitalar “program” ya da “yontem” de diyebilecegimiz tarihin her aninda bu
askin degerleri niifuz ettirmeyi saglayan araglardir.

Garaudy’e gore, “Seriat” veya “Sir”a terimlerinin kokii olan “Sara’a”
fiilinin suya dogru yonelmek manasindan hareketle Seriat kavramindan yolu; suya
gotiiren, kaynaga gotiiren manalarindan mecazi olarak da Allah’a gotiiren yol;
Allah’in hosuna giden faziletler anlagilmalidir. Kelimenin tam manasiyla Seriat,
Kur’an’in temel unsurudur Ki; Garaudy’e goére Kur’an’da az bir yekin tutan
hukuk kurallariin (6000 kisiir ayetten sadece 80’1 diye say1 verir) anlasilmasi
ifrattan baska bir sey degildir.”*® Miimini Allah yolunda makbul kilan yol olan
Seriat1i, bu birkag ayete indirgemek Garaudy’e pek de makul gelmemektedir.
Garaudy icin Kur’an her zaman takip edilecek gayeleri ac;lklar.236 Bu gayelere
erismenin carelerini bulmak her ¢cagdaki insanin sorumlulugundadir. O bunu soyle
ifadelendirir: “O halde s6z konusu olan, bugiiniin problemlerinin ¢odziimiine
erismeye izin verecek sonsuz ilkeleri dogrudan dogruya tarihsel
gerceklestirmelerinden c¢ikarmaktir. Bu yalnmizea bir ayetten degil; Kur’an’in

tiimlinden Seriat ilkesinin ortaya ¢ikarilmasi ameliyesidir.”237

Garaudy’nin sembolik ve 6zellikle tarihsel Kur’an okuyusunu burada bir
kez daha hatirlamamiz gerekmektedir. Zira o Seriat ve daha birgok olgunun, tarihi
baglamindan yola cikilarak yeniden yorumlanmasi gerektiginin altini 1srarla
¢izmis; yeni bir Islam tasavvurunda bunlarin énemine dikkat ¢ekmistir. Evrensel

baglamindan yola ¢ikilarak yapilacak Seriat yorumlarmin, Islam dininin ¢okiisten

2% Maide 5/48.

2338 Garaudy,” Seriat Nedir?”, s. 16; a.mlf, Yasayan Islam, s. 128.
234 Garaudy, Entegrizm, s. 92.

2% Garaudy, Entegrizm, s. 93.

2% Garaudy, Islam Ve Insanhigin Gelecegi, s. 64; a.mlif.

37 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 290.
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kurtularak yeniden yasanabilir olmasit ve tiim insanli§i medeniyetinin c¢atisi
altinda toplamasinda 6nemli bir yere sahip oldugunu eserlerinin hemen hepsinde
zikretmistir. Mesele Kur’ani buyrugun gerisinde yatan varlik sebebini, onu ilham
etmis olan sonsuz ve ezeli ilkenin, uygulanmis oldugu tarihi sartlarinin arastirilip
bulunmasi zorunlulugunun idrak edilmesidir. Buezeli prensipten hareketle ancak
Allah’m iradesi anlasilabilecek; lafza saplanip kalmadan dogru bir sekilde Seriat
ortaya konulabilecektir. Bu suretle ancak Seriat, her devirde toplum hayatinin
gelisiminin mayasi olabilir.?®

Sayet, Allah ile iligkiler konusunda ezeli ilkeler ve bu ilkelerden yola
cikarak insanlarin her devirde sosyal iligkilerini diizenledikleri 6zel yasalar
arasinda ayrim yapilmazsa Kur’an’a karikatiirsel bir imaj verilmis olur ki bununla
da Kur’an’in muradinin tecelli etmesi, Seriat’in diinya iizerinde 1s1ldamasi
engellenmis olur. Bu agik Kur’ani aymrim, her tiirli literalizmi dislar ve bizi
ornekler iizerinde diisiinmeye ¢agirir. Seriat, Kur’an’da yer alan tarihi 6giitlerden
biitiin zamanlar icin gecerli kor bir uygulama yapmak demek degildir.239

Garaudy’e gore ehli kitapta da ayniyla mevcut ve en ¢ok One ¢ikarilan
ilkeler; Allah’in sadece “sahip” oldugu, sadece Allah’in “emreden” (hiikiim
koyan) olusu ve yine sadece Allah her seyi “bilir’ disturlarr, Kur’an’da da
degismeden aymi kalmistir. Bu degismeden kalan evrensel ilkelerin
karsisindazaman ve mekana bagli olarak siirekli degisen sartlar ve uygulamalar
bulunmaktadir. Bu ilahi yasa,yani Allah’in bu ii¢ hakikatini temsili ilk defa olarak
Hz. Muhammed tarafindan Medine’de hayata geg;irilmistir.240 Yani Allah ve
O’nun mutlak degerleri toplum yasaminda belirleyici bir yer teskil etmis, yasam
bi¢giminin tamami bu sekilde diizenlenmistir. Lakin yine Garaudy’e gore bu
yasanin (Seriat) gelisiminin bozulusu, tarihin ilk asirlarindan bu yana Medine’de
ilk kez gergeklestirilmis halinin durdurulusu Kur’an’in 6lii gozlerle okunusuna

tekabiil etmektedir.?*!

Miisliimanlar kendi doéneminin problemlerini Kur’an’in
sonsuz vahyinden hareketle ¢ozmede essiz olan insanlarin gozleriyle okumak

yerine, onlarin formiillerini tekrarlamakla yetinmistir. Kur’an’in Medine toplumu

238 Garaudy, 20.Yiizyl Biyografisi, s. 291; a.mlf, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 65.

239 Garaudy, Yasayan Islam, s. 129.

20 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 289; a.mlf., Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 64.

1 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 292; a.mlf., “Seriat Nedir?”, s. 19; a.mlf. Yasayan Islam, s.
130.
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icin verdigi drneklerde oldugu gibi, bu miiteal gayeleri gergeklestirmek i¢in her
zaman tarihi vasitalari bulmak Miisliimanlarin sorumlulugundayken kolaya
kacilmis ve gegmisin tekrarina dﬁsﬁlmﬁstﬁr.242 Miisliimanlar bunu yaparken,
gecmise donmeyi orada saplanip kalmak olarak algilaya gelmisler; bu da Islam’mn
diinya iizerinde yayilisin1 engelleyerek c¢okiisiinii hazirlamistir. Oysaki gecmise,
kaynaklarimiza donmek demek, gozlerini oraya saplayip kalmak, gelecege geri
gitmek demek olmadig1 gibi; bu sekilde islam’in yaratici dinamizmini bulmak da

miimkiin olmayacaktir. Garaudy, bunu veciz bir sekilde soyle ifadelendirir:

Seriat, bulanik ve kokusmus su alinacak durgun bir su birikintisi/gélet degildir. Bu
yeni susuzluklar1 yalanlamak olacaktir. Seriat 1s1ldayarak giiriil giiriil akan ve
giicli dalgalartyla kiyilarim1  doverken oralari verimlilestiren glizelim bir
nehirdir.***

Garaudy, buraya kadar kendi Seriat algisin1 ortaya koyarken genel olarak
mevcut geleneksel Seriat algilarii kabul etmedigi lizerinden gitmis; sonra
Seriatin topluma etkisini tartisirken de bu ilahi yasanin en dnemli ilke, yasa veya
fikhi izdligiimlerini masaya yatirmistir. En bariz 6rnek olarak hirsizlik ve el kesme
cezasm®* ele alan Garaudy, bu geri doniisii ve telafisi olmayan cezanin
gerceklestirilmesinin Kur’an’da siki sikiya toplumsal sartlara baglandiginin altim
cizerek bdyle bir sucun, gerekli sartlar saglandiginda ancak deliler ya da hastalikli
kisiler tarafindan islenebilecegini diisliniir. Ona gore, boyle bir miieyyide
Kur’an’in metin biitiinliigli i¢inde yerini almali; harfiyen tek bagina tatbiki
Seriatin yanlis anlagilmasi anlamimna gelmektedir. Zira Kur’an’in biitiinliigi
igindeki son derece merhametli “Rahman” ve “Rahim” olan Allah diisiincesi el
kesme gibi geri doniisii olmayan bir ceza ile uyusmamaktad1r.245 Hemen
akabindeki “Kim yaptigi haksizliktan sonra tovbe eder, halini diizeltirse, siiphesiz
Allah onun tovbesini kabul eder. Muhakkak ki Allah, ¢ok affeden, ¢cok merhamet

edendir’?4

ayeti bile tek basina, bu gercegi anlamamiza yeter, diye disiiniir.
Garaudy’e gore, suclarin sayist onlar1 doguran sosyal sartlar biitliniine siki sikiya

baghdir; cezalarin sertligine degil. Ona gore Kur’an, hicbir surette sert

242 Garaudy, Yasayan Islam, s. 129

243 Garaudy, Islam ve fnsanllg’m Gelecegi, s. 66; a.mlf, 20. Yiizyil Biyografisi, s.292; a.mif,
Yasayan Islam, s. 130.

244 Maide 5/38.

245 Garaudy, Yasayan Islam, s. 133; a.mlf.,20. Yiizyil Biyografisi, s. 296-297; a.mlf., Islam ve
Insanhigin Gelecegi, ss. 66-67.

248 Maide 5/39.
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cezalandirmalarla caydirma tezine yanagmaz. Kaldi ki Garaudy buna, sdzgelimi
Olim cezasmmin kaldirilmasinin  veya devam ettirilmesinin  hicbir iilkede
cinayetlerin azalip ¢ogalmasinda etkisi olmadigini ¢gagimizin kriminologlarinin da
ispat ettigini de ekleyerek, Kur’an’in bu bilimsel gergegi c¢aglarca Oncesinde

Ongordiigiine isaret etmektedir.

Garaudy bu tezlerini yani cezal mieyyidelerin uygulanisinda Kur’ani
baglamin, ilk donem Miisliimanlariolan sahabelerce de boyle yorumladigini
ornekler vererek kanitlar. Ornegin Hz. Omer déneminde gergeklesmis olan
Abdurrahman b. Hatib’in anlattigi su olayr Imam Malik’in Muvatta’sindan

nakleder:

Hatib’in koéleleri, Mazina kabilesinden bir adamin bir disi devesini ¢aldilar ve
yemek icin onu kestiler. Sonra da itiraf ettiler. Omer ibn Hattab kélelerin sahibini
cagirttl, olup biteni kendisine anlatti, ardindan da kolelerin ellerinin kesilmesini
emrini verdi. Derken bu kararindan vazgecip kolelerin sahibini getirtti ve
kendisine soyle dedi: “Ellerini kestirecektim. Fakat diisiiniiyorum da, sen koleleri
bu kadar a¢ biraktin ki, onlar Allah’in yasakladigi bu sugu islemek zorunda
kaldilar. iImdi, madem sen onlar1 a¢ biraktin, Allah’a yemin olsun, seni siddetle
cezalandiracagim. Bunu pahali 6deyeceksin.” Omer, Mazina kabilesinden olan
adama disi devenin fiyatim sordu. O da, “eger bana 400 dirhem teklif
etselerdidéniip bakmazdim.”dedi. Bunun iizerine Omer, (kdlelerin sahibine) “Ona
800 dirhem ver.” Dedi.?"’

Garaudy, Hz. Omer’in halife oldugunda iktidarin sosyal adaleti
saglamasinin miimkiin olmadig aglik doneminde el kesme cezasina ara verdigini
ve yine Hz. Peygamberin de bazi hadis rivayetlerinde bu cezay1 uygulamadigina
atif yapmaktadir.”*® Sadece hirsizlik ve cezasi degil benzer cezai uygulamalari
tarihsel olan toplum sartlarinda uygulanabilirliginin tartisilabileceginin altini
cizer. Ozellikle de her tiirlii zenginligi her tiirli asirihigi elinde toplayan
yonetimlerin sirf ger¢ek Seriat uygulamasi buymus gibi, fakirler ¢aldiginda
acimadan ellerinin kesilmesinin tam olarak Kur’ani Seriata ters oldugunu savunur.
Bu yanlisliklart ancak Kur’an’a yeniden biitlinsel olarak kavusmanin
giderebilecegini ifade eder. “Siirekli mal biriktiren ve onu sayip duran”®*® ve

boylece servetin tek elde toplanmasini saglayan kisi, Kur’an’da daha kesin bir

dille yargilanmis, bu davranis Kur’an vahyinin 6ziline yani evrensel gayeye ters

7 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 68; a.mlf, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 297.

28 Garaudy benzer Grneklere uzun uzadiya eserlerinde yer verir. Garaudy, Islam ve Insanligin
Gelecegi s. 67; a.mlf, 20. Yiizyil Biyografisi, . 296.

29 Hiimeze 104/2; Tevbe 9/34.
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olmasi bakimindan, o kimseye cehennem azabi uygun gorilmistiir. Tek malik
Allah anlayis1 Kur’an’in tamamina niifuz etmis bir gayedir. Bu sebeple asil bu
gayeye ters olan, mal sayip biriktirme davranisinin cehennem azabiyla
cezalandirilacaginin haberi verilmistir. Dolayisiyla Garaudy, Seriata Kur’an’in
tamamindan c¢ikarilmas: gereken gayeler olarak bakmakta ve yasayan, canli
gelisiminin ancak boyle gerceklestirilebilecegini savunmaktadir. Bir anlamda
Kur’an’1n biitiinliigiinden ¢ikarilacak adetullah ya da siinnetiillah kelimelerinin bu
kavrami karsiladigini diisiinmektedir. Bir ayeti mesajin biitiiniinden ayirmak,
biitiin Islami diisiincenin ve biitiin eylemin tavan anahtar1 olan biitiinliik ve birlik

(tevhid) temel ilkesini ihlal etmek olacaktir.?*

Garaudy tarihsel sartlarin ve ilahi pedagojinin hesaba katilmadan ayetlerin
literal okunusuna, Islam diinyasmin tarihsel ¢okiisiiniin baslica nedeni olarak
bakmakta, Seriatin salt fikha indirgenmis uygulamalarinin diinya iizerinde
krallarin, sultanlarin veya iktidar sahiplerinin ekmegine yag stirmekten bagka bir
ise yaramayacagini diisinmektedir. Goriildigli lizere Garaudy'nin = Seriati
anlamlandirirken de hareket noktasi, bencil yararlarimin savunulmasi tizerine
kurulan "kélelestirici" Bat1 uygarligmin tek alternatifinin Islam oldugu gercegidir.
Baslangic dénemlerindeki yaratici atilima sadik olan bir Islam, yeniden insani

veilahi inang birliginin bir mayasi ve gergek bir modernitenin yaraticisi olabilir.

Seriati uygulamak demek; Miisliman olup hayatinin her anii Allah’
goriiyormus gibi yasamak demektir. Bu da Allah’in Kur’an’da ve 6zellikle ehli
kitapta da miisterek olan tek sahip, tek bilen, tek emreden vasiflarinin hayatimizin

biitlinliigii igerisine yansimasiyla olacaktir.
Tek sahip Allah: Ekonomi alaninda
Tek hitkmeden(emreden)Allah: Siyasi ve hukuki hayat

Tek bilen Allah: Yine siyasi ve kiiltiirel hayat.
Simdi de bu ciimleden olmakla birlikte Garaudy’nin Islam tasavvurunda
olmazsa olmazlardan olan bu ii¢ diisturun sosyalizm ve Islam baslig1 altinda nasil

anlasilmasi gerektigi konusuna gecebiliriz.

20 Garaudy, 20.Yiizyl Biyografisi, s. 294.
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2.5. Islam ve Sosyalizm

Burada Garaudy’nin Islam’in inanani olmadan once savundugu ve
kitaplarimi ¢evirdigi komiinist felsefenin yasam modeli sosyalizmin inanani
olduktan sonra Garaudy zaviyesinden Islam’in diinya gériisiine olan yakinligini
ele alacak ve Islamiyet’in &nerdiginin de onun igin sosyalizm midir sorularini
irdelemeye ¢alisacagiz.

Garaudy’nin diislince sisteminde “tevhid bir eylem felsefesidir” derken,
tevhidi, salt itikadi bir kavram ve bir onermenin kabulii olarak goérmedigini,
aksine her alanda eylemsel bir gergeklik olarak hayata gecirilmesi gerektigini
diisiindiigiinii daha once ifade etmistik. Onun igin Islam, bu sekilde bir ideoloji ya
da bir diinya goriisii ortaya koymaktadir. Bunun aksini savunmak ya da diistinmek
sosyal ve siyasal hayattan ¢ikarilmig, bu alanlara onerisi ve sdyleyecegi olmayan,
sekilciligin esir aldigi bir Islam manasina gelmektedir. Bu durumun yarattig
temel sorun da Islam’m sosyal ve siyasal alaninin eksikliginden bosalan yerin
kapitalizm tarafindan doldurulacag: gercegidir.

Miisliiman olmadan Once yarim asir boyunca Marxsizm ve sosyalizmi
diinyaya anlatan Garaudy, Islam ile karsilastiginda daha dnce savunduklarinin
tersine bir durum olmadigimni gérmiis ve bunu soyle ifade etmistir: “ Komiinisttim

Miisliiman oldum. Lakin her iki durumda da kapitalizmle savas,lyorum.”251

Hayatimda, Isa’dan getirdigim hicbir seyi inkar etmeksizin ve de toplumlarimizi
incelemek ve onlar iizerinde etkili olarak davranmak i¢in Marksizmin bana
ogrettiginden vazgegmeksizin Islam’a girdim. Ciinkii Isa, Kur’an’da islam
Peygamberidir; ¢iinkii Miisliiman inanci, hic¢bir bilimi, higbir teknigi dislamiyor.
Tam tersine, onlari Tanri’nin yolunda biitiinlestiriyor ve degerlendiriyor. O halde
islam, hayatimdan bir kopma olarak degil bir tamamlanma olarak ortaya ¢ikiyor.?*

Garaudy, Marksist olarak kaygisinin Karl Marx’in diisiincesinde askiligin
yerini aramak oldugunu ifade eder. Onun i¢in Marx problematiginde yer
bulabilecek, insana gore Tanri’nin askinligi hi¢ s6z konusu degildi; fakat dogaya
gbre insanin askinligi vardir. O bunu sdyle ifade eder: Karl Marx agkinlik
sOzciigiinii ¢cok ender kullanir. Kullandigi zaman da, zamanin ilahiyat¢ilarinin
kullandig1, “ikici” anlaminda mana ve madde, ruh ve beden ayrimina karsi ¢ikan

anlamdadir.?>

#! Garaudy, Islamiyet ve Sosyalizm, s. 14.
2 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 228.
253 Garaudy, age., s. 229.
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Askinligi Platoncu bir dualizme benzeterek ve askinlik ile yabancilagmay:
Ozdeslestirerek, etkin bir elestirisini yapar: Mutlak’m olumlu yorumu, biiriindiigi
nasil efsanevi-allegorik manto ise, iste askinlik felsefesinin kaynagi. Platon
felsefesi ile biitiin gercek dinler, ama 6zellikle, her seyden once askinlik felsefesi
olan Hiristiyanlik arasinda, gergek bir yakinligin karsisindayiz.?*

Garaudy’e gore, Marx’mn bu elestirisinden Marx’in karsi oldugu din
anlayisinin tarihsel baglami igerisine yerlestirilirse, hasimlarinin din anlayisi
oldugu ortadadir. Bu diisiincenin hareket noktasini, iinli “Din halklarin
afyonudur” formiilii teskil edecektir. Garaudy i¢in birgok halde Marksizm’in din
anlayis1 bu formiile sigdirilmaya ¢alisilir. Aslinda bu formiil ona gére, dinin her
zaman ve her yerde gecerli bir tanim1 ya da onun 6ziinlin metafizik bir ifadesi
olarak yorumlanamaz. Marksizm’in formiilli, sadece belli bir cografi alanda ve
belli bir tarihi donemde yasanan denemeyi Ozetlemektedir. Bu donem de
Avrupa’da karsi devrimlerin kullandigi ideolojik dogrulamalara denk gelir. O
halde Garaudy i¢in Marx’1n elestirisi, su ti¢ nokta {izerinde, hakim dinin politik,
sosyolojik ve ideolojik yabancilagsmalari karsisinda gegerlidir. Ancak aynt Marx
ve Engels’in, tarihin bagka bir donemine tasar tagsmaz, inancin farkli, tarihsel bir
rol oynayabilecegini agik¢a ayirt ettiklerini sé')ylelr.255

Garaudy “komiinisttim Miisliiman oldum ve kapitalizmle savasiyorum!”
derken, sosyalizmin kapitalizm ve emperyalizmin zitt1 oldugunu, miiminin sosyal
diinyasinda “en yiiksek adalet” talebinin yerine getirildigini gérebilmesi ve iste
Islam gergeklesti diyebilmesi gerektigini kasteder. Ciinkii kapitalizm ve onun
dogurdugu emperyalizm sistemli bir sekilde kisiligi yok ederken kisiyi kendine ve
tabiata yabancilastirir. Iste Islam’in bu durumda oynadig1 en biiyiik rol burada
karsimiza ¢ikar ki Islam geleneklerden kopmadan farkli ve temel kisiligin ortaya
¢ikmasma izin verir.”® Boylece Islam’in bu aksiyonu “Din halklarin afyonudur”
soziinl giiriitmiistiir.”’

Garaudy’nin, Hz. Peygamber’in yeni bir din getirmedigini aksine
unutulani, bozulani yeniden hatirlattigini diisiindiigiinii bilmekteyiz. Ancak yine
ona gore Hz. Peygamber, onceki vahiyleri tekrarlamakla kalmamis evrensel ilahi

mesaja yeni siyasi ve toplumsal boyutlar kazandirarak onu tamamlamistir.

24 K arl Marx, Mega, I, 1/1, s. 138’den naklen Garaudy, 20. Yiizyil, s. 229.

5 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 230.

256 Garaudy, Islamiyet ve Sosyalizm, s. 59; a.mlf., Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 137.
7 Garaudy, age., s. 55.
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Hiristiyanligin sosyal hayata yonelik pek fazla bir sey sdylemedigini diigiinen
Garaudy, kemal yasinda Isldm’1 se¢mesinin en &nemli nedeni olarak Islam’in
toplumsal yasama getirdigi adalet ve sosyal boyuta tasidigir Allah fikri oldugunu
sOylemistir.

Garaudy, her ne kadar Miisliman oldum yine komiinistim dese de
eserlerinde sosyalizm ve Islam’in farkin1 ortaya koymaktan da geri durmamustir.
Ancak konunun tam da bu noktasinda 6nemine binaen dikkat ¢ekmemiz gereken
bir nokta bulunmaktadir: Biitiin bunlardan, Kur’an’in sosyalist bir yasay1 ve rejimi
tanimladig1 ve kurulmasini istedigini mi anlamaliy1z? Garaudy s6z konusu soruyu
tam olarak soyle cevaplar: “Bu sekildeki bir yorum dogmatik ve yiizeysel bir
yorum olur. Burada s6ylenmek istenen, kelimenin altindaki ruhu yeniden bulmak
sartiyla, sosyalizmde Kur’an’in ruhuna aykir1 bir sey bulunmadigidir. Onun igin,
kelimenin altinda ruhu yeniden bulmak demek, dinlerin getirdikleri tarihi
bakimdan izafi cevaplarin 6tesinde, hayatin ve 6liimiin anlami; insanin baglangici
ve sonu gibi, insanlarin temel sorunlarini kesfedebilmek demektir.*®

Garaudy icin kutsal mesajlarda ve en ¢ok da semavi dinlerde evrensel
nihai gergekler baslangigtan beri ayniydi. Bu gerceklerin en basinda geleni,
Kur’an’da da defaatle iizerinde durulan alemde yegane s6z sahibi olan yaraticiya
ait miilk anlayis1 ve O’nun bu miilkiinden nasil yararlanilacagi ve onunla adaletin
nasil tesis edilecegi meselesidir. Ornegin Tevrat’ta bu ilke soyle ifade edilmistir:

7259 ncil’de ise bu ilke

“Gokler, yer ve yerde olanlar ezeli olan Allah’a aittir.
sdyle yer almaktadir: “Yer ve yerde olan her sey Allah’a aittir.”*® Buna ilaveten
Incil’in Resullerin isleri boliimiine gore Hz.Isa’min 6grencileri ortak miilkiyet
esasina gore yasamlarin siirdiiriiyorlardi diye 6rnek veren Garaudy, semavi bu iki
dinde de miilk anlayisinin Kur’an’dan farkli olmadigina dikkat ¢ekmektedir.
Kur’an’a gore de, miilkiin ger¢ek sahibi Allah’tir. “Géklerdeki ve yerdeki her sey
Allah’dwr. Biitiin isler Allah’a dondiiriliir.”®®* Garaudy icin, bu ve benzeri

icerige sahip ayetler Kur’an’m ve Islam’m “sahiplik” anlayisii ortaya

koymakta,otorite kavramini bir anda goreceli hale getirmektedir. Allah’tan bagka

8 Garaudy, Islamiyet ve Sosyalizm, S. 55.
9 Tesniye 10: 14.

260 | Korint 10: 26.

201 Ali Tmran 3/109, Bakara 2/116, 284.
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Tanrisal hicbir seyin olmadigini ilan ederek, Garaudy’e gore biitiin puta tapma
bigimlerini dislayan Peygamber, giicii ve zenginligi gorecelestirir.”®* islam’da
miilk, sadece Allah’indir, egemenlik sadece Allah’indir seklindeki ilkelerle
ekonomi, hukuk ve siyaset konusundaki tarihi ve sosyal uygulamalar sekillenmis;
miilkiyet miiteale dayandirildigi icin, miilk ne bireyin, ne bir grubun ne de
devletin hakki olmadigi i¢in; sosyal bir isleve sahip hale gelmistir.”®® Her kim
Allah’a ait bu zenginlikten ve gilicten bir parca elde ederse ki bu miilk sahibi bir
fert, ortaklar ya da bir devlet olabilir; servetinin ve sahip olduklarinin hesabini
topluma vermek zorundadir ve bu onu sorumlu bir vekil veya idareci konumuna
tasir. Malik sadece herkese layik oldugu seyi adaletle veren “hakim” demek
degildir. Garaudy igin, Islam’da “malik” demek, iyiligin ve kotiiliigiin Stesinde
sucluyu bile affedebilen ve ona biitiin sanslarin1 yeniden verebilen ve onu
kendisine agilan imkanlar yelpazesinin oniine yeniden koyabilendir.?**islam’da
miilkiyet, sadece haklar1 degil, oncelikle odevleri verir. Allah’in insandaki
vekaletidir. Garaudy i¢in iste tam da bu noktada “calmak/hirsizlik” apayr1 bir
anlam kazanmakta olup, onu ihtiyaci olmadigi seyi yigip biriktirmek seklinde
tanimlamaktadir. Garaudy, Bati tarafindan unutulmus bu hakikatin Kur’an’da
kesin bir ilke olarak hatirlatilmasini ve dinin merkezine oturtulmasini manidar
bulmakta ve ¢cok onemli diye telakki etmektedir. Soyle ki “Mal toplayip onu
tekrar tekrar sayan” (Hiimeze 104/2), “cimrilik eden ve kendi kendine yeterli
oldugunu zanneden” (Leyl 92/8), “servet toplayip yigan ve hayirda harcamayan”
(Mearic 70/18) ve “mal1 miilkii sinirsiz bir sevgiyle seven” (Fecr 89/20) kimseler
durmadan uyarilip lanetlenmistir, der. Yine Garaudy Islam’in miilk anlayisinda,
en iyi dagitimin gergeklestirilmesini istedigini belirtmekle beraber, ¢alisarak elde
edilenden bagka miras ve hibe yoluyla el degistiren 6zel miilkiyet hakkini da
Islam’in kabul ettigini ekler. Ancak Kur’an’a gore servet edinmede esas olan
caligmaktir. Garaudy’e gore, tiim insanlarin ancak caligmalariyla yararlanma
hakkina sahip olduklar1 tim miilkiyet, eger Allah’in miilkiyetiyse, Kur’ani

miilkiyet anlayis1 Batili ve burjuva anlayisinin tersidir.?%°

%2 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 257.

263 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 86; a.mlf,.20. Yiizynl, s. 258.

264 Garaudy, Islam in Aynasi Camiler, gev. Cemal Aydin, Istanbul: TEV Yay., 2013, s. 31.
25 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 258.
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Garaudy, Roma Hukuku’nun miilkiyeti “eskitme” ve “kotiiye kullanma
hakki1” olarak tanimladigini sdyler. Bunun da miilk sahibi kisi i¢in, hemserilerinin
ihtiyaclarin1  karsilamaktan yoksun birakmayr beraberinde getirdigini, kisiye
malin1 sinirsiz biriktirme ve istediginde de yok etme hakkini verdiginive kisiyi

268 jste batimn kapitalist

miilkii izerinde mutlak gii¢ sahibi kildigin1 ifade eder.
toplumlarinin ilkesi bu Roma Hukuku’nun yansimasidir. Garaudy’e gore Bati
modeli iiretim ve tiiketim anlayisinda, insani gayeleri hi¢ hesaba katmaksizin
faydali faydasiz, zararli, hatta oldiiriicti her seyi git gide daha ¢ok, git gide daha
hizli tiretmek ve tiiketmek basli basina bir amactir. Siirekli biriktirme ve siirekli
biiyiime modeli tizerine kurulu bu diizen orman kanunu bireyciligini doguracak
veya bireysel haklarin tiimiiniin devlete birakildig: totalitarizmi getirecektir. ikisi
de insanligin felaketi, “insan insanmn kurdudur” felsefesinin bir iiriiniidiir. Islam
hukuku ve ekonomisiise Garaudy i¢in, Batili biiyime modelinin tamamen
karsitidir. Kur’ani prensip geregihukuk ve ekonomi biiyimeyi degil, dengeyi
hedef alir. Garaudy’e gore Islam ekonomisinin en temel dzelligi, kendisinde kendi
gayelerini tagiyan bir ekonominin kor ¢arklarina itaat etmemek, aksine birbirinden
ayrilamaz sekilde insani ve ilahi en yiice hedeflere boyun egmektir. Ciinkii
Garaudy igin, insan ancak ilahi olana tabi olmakla gergekten insan olur. %’

Garaudy, Kur’an’in yeryliziinde topragi onu isleyene, iizerinde emek
verene hasrediyor olmasini ve bu toprak iizerinden de verilen vergileri ve bu
sistemi,Islam’m, toplumun temel taslar1 olarak gordiigiinii hatirlatmakta ve buna
isaret etmektedir. Liiks iirtinlere dolayli vergilerin konulmasi ve ayrica toplumun
giivenliginin ve huzurunun bagl bulundugu biitiin iiriinler i¢in devlet tekelleri ve
farkl1 bir giimriik sistemi olusturulmasi hep Islam’in kamu hukukunun esaslaridir
demektedir.

Yine Garaudy’e gore, riba’nin yasaklanmasinin bir sonucu olarak Islam’in
zekat miiessesini getirmesi, devrim niteliginde bir yenilik olup, zekat, sermayenin
ya da zenginligin toplumun bir kutbunda toplanmasini ve diger kutbunda
fakirligin egemen olmasini engellemeye imkan tamimakta ve toplumsal

hareketliligi saglamada ¢ok 6nemli bir role sahip olmaktadir.

206 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 258.
%7 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 89.
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Ozetle denilebilir ki, Garaudy igin tiim bu ekonomi prensiplerinden
I[slam’in miilk anlayisi, Allah merkezlidir ve bu Allah fikri toplumun sosyal
yasamina yerlestirilmis olmalidir. Iste o zaman tevhid bir inan¢ formiilii olarak
kalmaz, eyleme doniisiir. Eger bu formiil anlasilmaz ve de topluma yansitilmazsa,
Bat1 biiyiime modellerinde oldugu gibi insani gayeleri hi¢ hesaba katmayan,
stirekli iiretmek ve tiilketmek amacina mebni, git gide dldiiriicti bir gli¢ savasina
doniiserek insanligin sonunu hazirlayan kapitalizm; o zaman ekonomik hayatin
belirleyicisi olacaktir.

Garaudy, Islam ve sosyalizmi inceledigi tiim eserlerinde [slam’in miilk
anlayisinin  hemen akabinde Islam’in hukuk anlayisim, Islam’da hakimiyet
konusunu ele almakta, miilkiin yegane sahibi olan Allah’in bu miilkiinde sz
sahibi ve kanun koyucu tek merci olmasi gerektigini, kanun koyma yetkisi sadece
Allah’indir kuralinin, miilkiin sahibi sadece Allah’tir ilkesinin dogal sonucu
olarak gormektedir.Bu meseleyle ilintili olarak “sura”, “icma”, “i¢tihad” ve
“limmet” kavramlarini ele alarak Allah’in bu kanun koyma yetkisinin yeryiiziinde
nasil tecelli etmesi gerektigini, kendi Kur’an tasavvuruna atiflarda bulunarak
ortaya koymaya c¢alismaktadir. Miisliimanlarin yeni durumlar karsisindaki
problemlerine evrensel ilkeler 1s18inda ¢oziimler iireten, immetin maslahatini
gozeten hatta gezegen diizeyinde evrensel toplumun iyiligini g6z Oniinde
bulundurmak i¢in bireysel degil toplumsal bir anlayis tizerine kurulmus bir sura,
Garaudy icin bencil bireyin haklarinin ilani ile degil, bu evrensel toplumun
cikarlarmin kendilerininkilerin ya da 06zel bir grubunkilerin Oniine geciren
bireylerin gorevlerinin ilaniyla baslayabilir. Kur’an’in temel 6gretisi, bireyciligin
tersine, insana hicbir zaman cevresinden bagimsiz bir varlikmis gibi bakmaz,
aksine onu ¢ok daha biiyiik bir biitiiniin, yani ¢ok yiice gayelere gore diizenlenmis
bir toplumun (iimmet) parcasi olarak gdrmektedir. Insanin daha biiyiik bir
biitiiniin parcas1 oldugunu sdylemek, islami bakis acis1 i¢inde, bireycilige kars
totalirizmden bagka bir alternatifin akla getirilmedigi Bati’da bu ifadenin
alabilecegi anlam1 tasimamaktadir. Garaudy’e gore Miisliimanin {iyesi oldugu bu
biitliin, Hegel’in tarif ettigi organik biitiinliik de degildir; insanin birey olarak
ancak devlete nispetle bir anlami, bir degeri ve hatta bir hakikati olan fagist

anlayisla da alakasi yoktur. insan ile cemaatten de biiyiik bu biitiin arasindaki
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miinasebet, bir hiicre ile ait oldugu organizma arasindaki biyolojik, insanalt1 bir
miinasebet hi¢ degildir. Insan1 teknik, ekonomik veya politik bir role hapsedilmis
parcali bir varlik haline getiren, kendisine yabancilagtiran ve yaralayan bir is
boliimiiyle her bir kisiye verilmis islevsel ve sosyolojik miinasebet de degildir. Bu
tiir miinasebet Garaudy’e gore ancak sirf kendisini gaye edinen, yani kendisinin
biiyiimesinden ve kudretinden bagka hi¢bir maksadi bulunmayan bir toplumda var
olabilir. Oysaki Islami toplum Garaudy igin, kendisini asan, Allah tarafindan
tespit edilmis hedeflere hizmet eder. O yilizden de ikili askinlik yani insana
nispetle toplumun ve topluma nispetle de Allah’in agkinligi, bir hiyerarsinin
olugmasina yol agmaz ve insana insan tarafindan zulmedilmesine izin vermez. Bu
baglamda da bir sosyolog olarak ibn Haldun’un anlayisimi referans gosteren
Garaudy, onun insanlarin esitligini sadece metafizik ilkelere dayandirmakla
yetinmedigini, insanlar1 birbirinden ayiranin dogustan gelen &zellikleri
olmadigini, egitim ve sosyal hayatlarinin da onlar1 farkli duruma getirdigini ortaya
koydugunu sdylemektedir. Buradan hareketle de su gercegi formiile ettigini ifade

268 [nsanin hiirriyeti

eder: “Hi¢ kimsenin bagkalarini ezmeye hakki yoktur.
demek, genel kabulde, bir malikiyet, bireyciligi, pazar rekabetleri veya siddete
yonelik catigsmalar demek degil, aksine ilahi bir projeye ortak boyun egistir. Bu
ilahi proje ise, biitiin insani iktidarlari izafilestirir. Bu, ister siyasi iktidar
diizeyinde olsun, ister ekonomik zenginlik ve de isterse segkin bir uzmanlik,
isterse de teknokrasi yoniiyle kiiltiir diizeyinde olsun fark etmez; Garaudy i¢in bu
toplumda hiirriyetin oldugu gibi esitligin de Batininkinden bastan ayaga farkli bir
temeli vardir. Hiirriyet ve esitlik miinferit bireylerin vasiflart degil, aksine her bir
kimsenin Mutlak Olan’a, yani kendisini her an goriip gozetene bagliliginin ifadesi
ve sonucudur. Allah’a olan bu baglilik, onun kurumlar ve insanin her tiirlii
egemenlik iddialar1 karsisinda sonsuz sekilde mesafeli durmasini gerektirir. Iste
hukukun Kur’ani dayanagi budur. Buna karsin Garaudy i¢in Bati Ronesansinin
bireyci prensipleri, ardindan da burjuva devrimleri insanligi kaosa siiriiklemistir.
Fasizmle “millet”in, Sovyet sistemiyle de “smif’in suistimal edilerek bu gidisi

tersine ¢evirmeye ¢alisan totaliter girisimlerin ise, insanlig1 toplama kamplarina

288 Garaudy, Islamiyet ve Sosyalizm, s. 77.
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tiktigini ifade eder.?®® Bununla birlikte Garaudy’e gore tarihin orta ¢ikardig1 yeni
sorunlara Kur’an’dan ilhamla her tiirlii cevap verme gayreti olarak “igtihad”,
Islam’da sosyal hayatin vazgegilmezlerindendir. Lakin atbasi giden siyasi
despotizm ile dini despotizmin gizli antlagsmasiyla ic¢tihad kapist hemen hemen

270

kapandi kapanacak gibidir.”"" I¢tihadin kafirlik olarak goriildiigi, ictihad kapisinin

kapandiginin ilan edildigi her seferinde bir durgunluk, hatta Islam kiiltiiriinde ve
Islam siyasetinde bir gerileme ortaya cikmugtir. >

Hayatinin uzunca bir kismin1 komiinist olarak Marx’in kapitalini okuyup
anlatarak geciren Garaudy, adil sartlarda herkesin kendini ifade ettigi, devletin
tiim imkan ve sartlarindan esit yararlandig, servetin el degistirebildigi ve tek elde
toplanmadigi, yoneticilerle yonetilenler arasinda sadece bir gérev dagilimindan
ibaret goriilen hiyerarsiyle devlet ve hiikiimet anlayisinda yerini bulan insan ve bu
insanlarin olusturdugu toplumda ancak adaletten, esitlikten, haktan, hukuktan,
mutluluktan, yarmlardan s6z edilebilecegini ifade etmis ve hayati boyunca bu
idealin pesinde olmustur. Bu ideali gerceklestirmede toplumdaki aksakliklara
regete sunmay1 da ihmal etmemis, sapma ve bozulmalara karsi birilerinin tarihi
liyakat ve basarilarini, digerlerinin ideallerini ihmal ve terk ediglerini tartigma
konusu yapmanin kimseye birsey kazandirmayacagini, acil olanin her birinden
hareketle temel projeleri cikararak ortak bir proje etrafinda biitiin diinyanin
enerjilerini seferber edebilecek yon verici fikirler ortaya koymak oldugunun altini
¢izmistir.

Tezimizin basindan beri, Garaudy’nin tevhid inancini ortaya koyarken
adeta sembollestirdigi ve sloganlastirdigi, ideal bir toplum ve medeniyet
tasavvurunun ingasinda “askin gercekleri” hayatin i¢inde somutlastirdigi, onlara
yasayan birer canli gibi nefes alip verdirdigi “eylem felsefesi” arglimani
kanaatimizce en ehemmiyetli yerini bu baslikta almis goziikmektedir. Zira Islam
dini, Garaudy i¢in bireysel formda, tek basina uzlete ¢ekilerek yasanilacak bir din
olmamakla birlikte bdyle bireysel bir ama¢ da giitmemektedir. Aksine Islam,
miimini tasavvur ederken onu, yasadigi sartlara, tabiata ait diisgiinmekte tiim

bunlarin Allah merkezli insasini insana yiiklemektedir. “Halifelik” kavramlariyla

269 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s.93.
2% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 286.
"t Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 90.

82



acikliga kavusturdugu bu sorumlulugu da Allah’in degismez ilkelerini rehber
edinerek yeryiiziinlin yasanabilir hale getirilmesinin hepimizin elinde olduguna
dikkat ¢ekmek istemektedir. Hal boyle olunca, kisi ve kurumlariyla boliinmez bir
biitiinii teskil eden Islam {immeti, tasidig1 bu hakikati tevhidin derinliklerinde
buldugu oOlgli nispetinde ayakta kalacak ve kitlelerin umut 15181 olabilecektir.
Ummet hicbir etnik kimlik, aidiyet veya smif, kategori ya da bir baska hiyerarsi
gozetmeden aymi kibleye yonelen insanlar demektir. Garaudy’e gore Islam
mesajinin  ylicelikten sonraki ikinci esasi camia/topluluk ya da immettir.>’?
Ummet prensibi ferdiyetciligin zittidir. Her seyin merkezi ve asil dlgiisiidiir. Nasil
ki yaratan bir ise insanlik da birdir. Kdkenleri aynidir zira tiim insanlik ayn1 gaye
icin yaratilmigtir. Garaudy immet anlayisinin, Hz. Peygamber’in Medine
toplumunun 1iyi anlasilmasindan gectigini diisiinmekte, bu toplumda Allah’in
birligine olan imanin, onun biitiin kurumlarina ilham veren prensibi oldugunu
diisinmektedir.””® Iman toplulugunun birligi, kisisel veya toplumsal hayatin her
alaninda kendini gostermekte olup, bu da sosyal adaleti dogurmaktadir. Aksi
halde ise sinif farkliliklar1 dogacak ve sosyal adaletten s6z edilemeyecektir.

Kisaca ozetlememiz gerekirse Garaudy, sosyalizmin Islam’a aykiri
olmadigin1 ama Islam’in bir sosyalizmi 6nerdigini sdyleyemeyiz, demekte; ancak
tevhid inancinin tek sahip, tek hakim Allah ilkesinin hayat diizeyine
yanstyabilmesinin ~ iimmet, i¢tthad ve slra  kavramlarimmin  pratikte
uygulanabilmesiyle gerceklesebilecegini ancak o zaman Medine’deki Asr-1
Saadetin tekrar yasanabilecegini diigtinmektedir.

Bu baghk altinda bahsettigimiz toplum ve firsat esitligi denildiginde
sliphesiz akillara gelen bir cins olarak kadinin sosyal hayattaki yerine ve dinin

kadina yiikledigi anlama da deginen Garaudy’nin kadina bakisina gegebiliriz.

2.6. Islam ve Kadin

Garaudy hemen her konuda yaptig1 gibi karsilastirmali olarak meseleye
yaklasmig; kadma bakisin1 ortaya koyarken Bati toplumlarinda ve doguyu
temsilen Islam toplumlarindakadina bigilen statiiyii tartismustir. Her iki toplumda

da kadina verilen mevcut statiiniin biiyiik ¢apta din eksenli oldugu diisiincesine

22 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 14.
2% Garaudy, age., s. 16.
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karsin, Garaudy, bunu gelenegin etkisinin bir yansimasi olarak degerlendirmistir.
Bu karsilagtirmay1 yaparken igerden bir goz olarak Bati’nin hi¢ de iyi bir sinav
vermedigini, Doguda ise Islam’dan kaynaklandig1 diisiiniilen erkek ve kadin
arasindaki hiyerarsinin Islam’m 6ziinden ve Kur’ani vahiyden kaynaklanmadigini
ifade etmistir. Islam’a kars1 nefret ve kiiciimseme uyandirmak icin en ¢ok istismar
edilen konulardan biri olmasi hasebiyle kadin ve kadinin toplumdaki roliine
eserlerinde deginmeden gegmemistir.

Garaudy’e gore, Grek ve Roma toplumunda kadmin durumu tarihin
sayfalarina kara bir leke olarak gecerken, Bati medeniyeti de bu konuda 6rnek
gosterilebilecek bir durumda degildir. Zira 0 bunu Fransa’da, kadinin kocasindan
bagimsiz olarak kendi mallar {izerinde tasarrufta bulunabilmesi 20. Yiizyilin
baslarini, italya’da ise kadmin bosanma hakkina sahip olmasi i¢in 20. Yiizyilin
son tligte birini beklemek gerektigini vurgulayarak orneklendirmistir. Garaudy
Kur’anve Peygamber’in siinnetinin bu iki hakki on dort asirdan beri kadina
tanidigini sé')yler.274 Yine Bati’da kadinin ekonomiye katilmasi aldatmacasinin,
Avrupa’da kapitalizmin baslangicindan bu yana is piyasasinda bogaz tokluguna
calisan, erkekle ayni veya benzer nitelikli isleri yaptiklar1 haldeiicret esitsizligine
ugramasi seklinde tezahiir ettigini ifade eder. Ayni sekilde kadinin is diinyasina
katilimi, reklamdan basina, sinemadan yayimcilia kadar cinselligin ticari
alanlarda kullanilis1 gercegi kadini da yalnizca viicuduna indirgenen bir ticaret
mali, bir tiketim maddesi haline getirdigini diisiinmektedir. Kadmin bu
durumlarina kars1 feminist hareketlerin hakli protestolarinin da uzun zaman
sadece kadinlarin esitligi tizerinde diigiimlenip kaldigini diistinmekte, bunun nihai
hedef olamayacagini vurgulayarak; kadinin nihai gayesinin pozitivizm ve
bireycilik yiziinden erkek olmakmig gibi lanse edilmesinin yanlishigina dikkat
cekmektedir. Garaudy i¢in, kadimin adam olmasi en gercek¢i boyutlarindan
koparilmas1 demek olup; ona ontolojik degerinin verilmemesi demektir. Oysa
gorevler, sosyal ve insani saygmligin biitiin sekillerinde esitlik istegi tamamiyla

hakli olmakla beraber kadin ve erkek esit degildir; zorunlu esitligin Gtesinde

2™ Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 171; a.mlf.,20. Yiizyil Biyografisi, s. 312; a.mlf.,
Gelecegimizde Islam Var, s. 97.
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Garaudy’e gore tamamlayiciliga vurgu yapilmali ve tamamlayicilik esas
almmahdir.””

Kadin ile ilgili Kur’an’da da bahsi gegen bir¢ok mevzuyu ele alan
Garaudy, islam &ncesinin Arabistan topraklarinda, kiz gocuklarinin dogar dogmaz
oldirildiigh gerceginden yola ¢ikarak Kur’an mesajinin kaydettigi gelismeyi bu
bakimdan okumak gerektigi kanaatindedir.?’® Zira onun cografi durum ve tarihsel
sartlar goz Oniinde bulundurulmadan Kur’an’in lafzi anlammin uygulamaya
konulmasina karsi ¢iktigini da hatirlayarak; Garaudy, Ortadogu’nun ataerkil
geleneginden gelen, kadmin erkekten asagi goriilmesininkutsal bir inang gibi
benimsendigi, ibrani soyunun temsilcisi bir topluluga hitap ettigini unutmamak
gerektigini soyler. Tevrat'ta kadinin Adem’in kaburgasindan diinyaya geldigini,
Incil’de de kadin ile erkek arasinda metafiziksel bir bagimliligin altinin ¢izildigini
ifade eder. Yine ehli kitabin ilk giinahin sorumlulugunu kadma yiikledigini
Kur’an’in buna isaret etmedigini syler.’’’Buna ragmen Garaudy’e gore, tarihin
biitiin degisikliklerinin Otesinde, erkek ve kadin arasindaki tiim hiyerarsiyi
kaldiran, yalnizca esitliklerini ve tamamlayiciliklarini degil; ontolojik birliklerini
de ortaya koyan ilke Kur’an’da kesinlesmistir.’® “Sizin Rabbiniz sizi tek bir

”279ya da “Her seyi cift ¢ift yarattzk.”280ayetlerine dikkat ceker.

candan yaratti.

Kur’an’da bu ontolojik birlige yapilan vurgunun, erkegin yaratilis olarak
kadindan istiin olmadiginin ifade edilmesinin, o donem toplumu agisindan ¢ok
biiylik bir gelisme oldugunu savunmakla birlikte Garaudy, diger baska birkag
Kur’an ayetinde de [“Erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardur”
(Bakara 2/ 228); “Allah’in bazisimt bazisina iistiin kilmasi nedeniyle erkekler,
kadinlar iizerinde ydneticidirler.”(Nisa 4/34); bir erkege karst iki kadinin
sahitliginin kabul edilmesi (Bakara 2/282)]dort bin yillik ataerkil toplumun eski

postulatlarina da atifta bulunularak kadmnin toplumsal yeri ile ilgili olarak asamali

bir ilerleme kaydedildigi kanaatindedir.?®" Bunu, tipk1 i¢ckinin yasaklanmasindaki

2> Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 172.
2’8 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 173.
21 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 96.
2’8 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 175; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 313.
279 Nji
Nisa 4/1.
280 Zariyat 51/49.
281 Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 311.
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tedricilige benzetmistir.”®* Belirli bir ¢agin ve toplumun insanlarina 6zgii bu
dilden ve bu gorenekten hareketle Kur’an’in once gelenegin zararlarini
sinirladigin1 daha sonra da kadin ve erkek arasinda bir hiyerarsinin olmadigi
ilkesini koydugunu ifade eder. “Cocuklar1 6ldiirmeyin” ve diger birkag ayette de

28amirleri ile Islam 6ncesindeki bu Arap gelenegini

“Kiz ¢ocuklarimi éldiirmeyin.
stirdiirmeyi yasaklayarak, zihinleri kadin ve erkek arasindaki ayrimeciligi silmeye
hazirladigini diistiinmektedir. Bunu ilahi pedagojinin muhatabinin durumunu hesap
etmesi olarak goriir.

Garaudy’e gore ayn1 durum ¢ok eslilik konusu i¢in de gegerlidir. Garaudy
cok esliligin ilk defa Kur’an tarafindan ortaya atilmadigini aksine Kur’an’in bunu
kisitladigini, Islam &ncesi Arabistan’inda sinirsiz kadinla evlenme hakkinin
oldugunu soyler. Yine Davud’un hareminden ve Siileyman’in 300 nikahsizi
hesaba katilmaksizin 700 karisindan soz edilerek Eski Ahid’te higbir kisitlama
olmaksizin kabul edilmis oldugunu hatirlatarak Islam’mn ¢ok kadimla evlenmeyi
yasaklamadigini lakin kisitlayarak bunu az uygulanabilir bir duruma sokan bazi
sartlara bagladigina vurgu yapar. “Eger aralarinda adaleti yerine getirememekten

: . 55284
korkarsaniz, o zaman bir kadinla evlenin.”

Ve yine benzer bir ayette de “Allah
bir adamin gégsiinde iki kalp yaratmadz.”285 denilmistir. Garaudy bu ¢ok eslilik
mevzusunda Bati’nin 6fkelenerek Islam’a saldirmasini samimiyetten uzak ve
ahlaksizca bulur. Bati’da tek bir kadinla beraber olmus erkek orani ne kadardir ki
diye sorar ve {istelik bu beraberlik ona ¢ok ciddi yiikiimliilikler de getirmezken,
en basta da karisinin ihtiyaglarini saglama konusunda zorunluluklar getiren
Islam’m ¢ok esliligini elestirmeyi c¢ifte standart ve ahlaksizlik olarak
degerlendirir.286 Ona gore, Kur’an’in bazi pasajlarimin bir devrin geleneklerini
stirdiirdiigli dogrudur; ancak Kur’an’in bunlari bir kelimeyle silip atmas1 imkansiz

olmakla beraber bunlari harfiyen uygulamaya ¢alismak da yanligtir. Garaudy buna

da kadinin sadakatsizlik siiphesi iizerine doviilmesi®®’, savasta galip gelenin esir

%82 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 177.

%83 fsra 17/31; Nahl 16/59; En’am 6/151; Tekvir 81/8-9.

%84 Nisa 4/3.

285 Ahzab 33/4.

286 Garaudy, Islam ve fnsanllgln Gelecegi, s. 176; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 312; a.mlf.,
Gelecegimizde Islam Var, s. 97.

%7 Nisa 4/ 34.
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kadinlar (cariyeler) iizerinde hak sahibi olmasi?®® yahut erkegin karisindan
siiriilecek bir tarla gibi yararlanmasi®® ayetlerini 6rnek gosterir.*®

Kadnla ilgili bir mevzu da bosanma hakkidir ki Garaudy, Bati
toplumlarindan ¢ok o6nce, Hz Peygamber’in zamaninda kadma bu hakkin
tanindigini, hatta kendi eslerinden Umeyme Binti Cevn boganmak istediginde onu
hediyeler vererek bosadigini hatirlatir. Bu hakkin Bati’da kadma 20. yiizyilda
verildigini ayni sekilde mal diizenlemesinin yapilmasi da Bati’da 20. yilizyili
bulmustur demektedir. Islam dininde mirasta, erkege iki kadma bir hak verilmesi
meselesi Arap toplumunda ailenin ve ebeveynin tiim gereksinimlerini saglama ve
bugiin sosyal giivenlik dedigimiz tiim zorunluluklarin kocaya diistiigli gercegi goz
ontinde bulundurulmasi1 durumunda ancak anlasilabilecegi kanaatindedir. Ona
gbre tiim bunlar tarihsel sartlara baghidir; bu yasa da Islam oncesi Yahudi,
Hiristiyan, Yunan veya Roma toplumuna gdre 6nemli bir gelismeyi gosterir.**

Garaudy’e gore ister evlilik, ister bosanma ve miras hukuku konusu olsun
Kur’an’dan edindigimiz temel ders sudur ki; cinsel iliskiler sadece bir biyolojiden
veya giidiimlii bir istekten kaynaklanan basit bir tabiat olay1 olarak goriilemez ve
sadece bu bakimdan ele alinamaz. Cinsel iliskilerin hem sosyal bir karakteri hem
de kutsal bir niteligi vardir. Zira bu eylem gerek toplum hayatinin gerekse 6zel
hayatin biitiin eylemleri gibi, Allah’in varligini ve O’nun kanununu disarida
birakan din dis1 bir eylem degildir.292

Tezimizin Garaudy’nin Kur’an Tasavvuru bashgi altinda Kur’an’in
tarihselliginin kadinlarla ilgili mevzuda ¢ok belirgin oldugunu diisiindiigiinti
sOylemistik. Buraya kadar verdigimiz oOrnekler de onun, Kur’an’in tarihsel
okunusuna dikkat cektigi pasajlar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrica Ibn
Hazm’in Kur’an’da insanlar denildiginde kastin sadece erkek cinsi olmadigina
dikkat cektigini, savasin s6z konusu oldugu ayetler disinda Miislim kelimesinin

hemen ardindan miislimat kelimesinin zikredilmesinin kadinin hemen her seyden

sorumlu tutulmasi olduguna dikkat c¢eker. Yine erkekler ve kadinlar arasinda

2% Nisa 4/24.

2% Bakara 2/ 223.

% Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 177; a.mlf., 20. Yiizy: Biyografisil, s. 311.
! Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 312-313.

%2 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 176.
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iistiinliik Sl¢iitiiniin takvaya baglanarak®®® baska higbir ayrim gozetilmedigini de
ekler. Garaudy’nin tiim bu Ornekleri uzunca islemesindeki kasit bugiin pek ¢ok
Islam iilkesinde hiikiim siiren ayrmm hakli gdsterecek Islami dayanagin
olmadigimi ispatlamaya yoneliktir. O yine bu amaca mebni olmak {izere Hz.
Aise’nin sahabelere din dersi verdigini, Hz. Omer’in bir konusmasinimn bir kadin
tarafindan kesildikten sonra hakli tenkidi i¢in kadina tesekkiir ettigini ve yine Hz.
Omer’in, bir kadin1 Medine pazarmnin denetleyicisi olarak atadigimi, kadinlarin
savasta hemsire olmanin 6tesinde diismana ok atarak Hz. Peygamber’le beraber
savastigini da drnek vererek diisiincesini temellendirmistir.?**

Ayetlerden yola ¢ikmaktan bagka bir strateji izleyerek Garaudy, kadim
erkegin diger yarisi, yani erkegin tamamlayicist oldugunu anlamak i¢in, en yiice
ask boyutuna dikkat cekilmesinin 6nemli oldugu goriisiindedir. Kadini erkegin
diger yarisi goren bir tavirdan kaynaklanan ask anlayisinin kadma secgkin yerini
verecegini, bu askin iki varlig1 Allah sevgisinde birlestiren ask oldugunu diisiiniir.
Bu askin kadinla erkegi Allah yolunda, kendi varliklarinin ve kapasitelerinin
iistliine tasiyacagini boyle bir yakiligin onlar1 harekete geciren seyler devam
ettikce ayakta kalacagini ifade eder.?®

Garaudy’e gore Bati ve Dogu tiim insanlik, erkek hakimiyetine dayali alt1
bin yillik ataerkil toplum yapisindan bu yana kadin boyutu yoniinden kotiirtimdyir.
Zira gli¢ ve savas, carpisma ve hakimiyetler konusunda erkekce degerleri birinci
plana koymus olan toplumlarimizin temel problemi toplumsal iligkilerin
kadinlastirilmasi problemidir. Meseleyi sadece dinsel alanda degerlendirilmesinin
bu probleme ¢o6ziim olabilecegini diisiinmemekte, toplumlarin topyek{in
geleneksel degerlerini bir kadin goziiyle 6l¢iip bigmeleri gerektigine de 6zellikle
vurgu yapmistir.

Garaudy’e gore hayatin biitiiniinden ve anlamindan koparilmis bir kadin
anlayisiyla kanun tanimaz azginligina ulasan Bati toplumlarina, kadma seckin
boyutunun nasil teslim edilebilecegini gdstermek yine Miislimanlara

diismektedir. Bu da cinselligi anormal bir sekilde horlamak yerine, Kur’an’in lafzi

2% Hucurat 49/13.
% Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 177; a.mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 313.
2% Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 179.
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ve par¢a parca okunmasiyla degil; ilahi mesajin engin ruhundan hareketle hayata

gecirilebilecektir.

2.7. Tasavvuf Anlayisi

Amacmi  “askinlik” ve “birliktelik” diye iki aksiyomla 0&zetleyen
Garaudy’nin Islam diisiincesinde tasavvuf, tipki Gazali’nin diisiince sisteminde
oldugu gibi hayatin gayesine ulasmadaen son merhale ve beser igin
gerceklestirilmesi amaglanan deruni boyuttur. Bu sebeple ona gore,Grek felsefesi
ile insanligin kaybettigi niibiivvet boyutunu insanliga iade edecek olan da
tasavvuftur. Yine tasavvuf Garaudy icin, Islam felsefeningeldigi en yiiksek
noktay1 ve en kapsamli merhalesini temsil eder.

Garaudy’nin sisteminde tasavvufun, insanin 6ziine yani “i¢e bakan” bir de
diger insanlara ve tabiata doniik “digsabakan” yonii olmak {izere iki cephesi vardir.
Ancak ondaki bu ayrim tasavvufun islevini agiklamaya yoneliktir.Bu durum,
Allah’mn birligini insan ve tabiatin birliginin teminati olarak degerlendiren
Garaudy i¢in, insani yaraticisindan ve tabiattan koparmaya yonelik dialist bir
yaklagim degildir.

Tasavvufun bu iki yonii tipkt onun “agkinlik” ve “birliktelik” aksiyomunu
cagristirir. Zira tasavvufun ice bakan yonii, anlam ve gayeye bakista insana
kaybettigi askin boyutunu, dolayisiyla miiteal ile olan bagmi kendisine geri
verirken; tasavvufun disa doniik yonii ise insanin kendi disindaki insanlara ve
esyaya ytiikledigi anlami, bir bagka ifadeyle, tabiatla kurdugu bagi temsil ve insa
etmektedir. Tasavvuftaki “mistik an”denilen sey Garaudy igin, tipki Emir
Abdiilkadir’den aktardigi tlizere, insanin “Allah’1 kendine tekrar merkez olarak
alma anidir.”*®

Garaudy “tevhid, Allah’in birligi olmakla beraber tabiat ve insanin
birliginin de teminatidir” derken; bu derin birligin miiminin hem kendi diinyasina
hem de tabiata bakisina yansiyacagini kastetmektedir. Askin olanin birligi insanin
ruh diinyasini imar ederken icerisinde yasadigi diinyaya, tabiata ve cevresine
yaraticinin tezahiirleri olarak baktigindanonlara kayitsiz kalamayacag: bilincini

Verir.

2% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, ss. 247-248.
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Tasavvuf Miisliiman imanmin bir boyutudur. Yani islam’in i¢ boyutudur.
Tasavvuf konusundaki biitiin yanlis anlasilmalarin; tasavvufu tevhid ilkesinden
ayr;, Islam’mn disinda bir akim veya mezhep olarak degerlendirmelerden
kaynaklandigin1 diisiinmektedir. Garaudy, tasavvufun Islam menseli olmadig
fikirlerine kokten karst c¢ikar. Tasavvuf Hint bilgeliginden, Hiristiyan
mistizminden, Yeni Eflatunculuktan dogmustur gibi séylemlere karsi tasavvufun
tamamen Kur’an kaynakli oldugu fikrini savunur.”®’ Garaudy, eserlerinde uzun
uzadiya tasavvufun mezkir akimlarin iirinii olmadigi, Kur’an kaynakli olugu
diistincesini ayetlerle kanitlama yoluna gider. Bu akimlarin o6zelliklerine
deginerek tasavvufla benzestigi diisiiniilen yonlerine atifta bulunarak aralarindaki
niians1 agiga ¢ikarmaya calisir. Ornegin Hint bilgeligindeki ruhbanhigi ele alir;
tasavvufta da buna benzer bir ziiht hayatinin varliginin sanki tasavvufun da Hint
kokenli oldugu fikrine gotiirdiigiinii ancak bunun tamamen Islam’m yanlis
anlasilip, algilanmasinin bir sonucu oldugunu sdyler. Aslinda islam’in 6zde boyle
bir ruhbanligi, ibadetten ve calismadan yiiz ¢evirmeyi barindirmadigini diisiiniir.
Kur’an ayetleriyle bu fikrini destekler. Tam bir yalnizliga ¢ekilerek diisiincelere
dalmaya hasredilen hayat1 yasakladigim sdyler: “... Meryem oglu Isa’yi génderdik.
Ona Incil’i verdik. Ona uyanlarin kalbine sefkat ve merhamet koyduk. Kendileri
de bizim farz kilmadigimiz ruhbanligi icat ederek onunla Allah’in rizasina

»298 ayetlerini ornek

kavusmak istediler. Fakat ona da hakkiyla riayet etmediler.
gdstererek birincil kaynagindan yola ¢ikarak Islam’m bdyle bir ruhbanlig
barindirmadigini vurgular. Yine insani ¢alismaktan uzaklastirip miskinlige iten bir
mistisizmi de Islam’in  kabul etmedigini, nefislerini bir inzivada, bir
manastirdaymis¢asina arindiranlart Kur’an’in 6vdiigiinii s(iylelr.299 “Onlart ne bir
ticaret, ne bir aligveris, Allah’t anmaktan, namazi dosdogru kilmaktan ve zekit
vermekten alzkoymaz.”300 Garaudy icin bilakis Islam insan1 ibadetten, toplumla i¢

ice olmaktan alikoymaz; tevhid, eylem ilkesi olusuyla tiim bunlarin bir arada

birligi ve insasi1 demektir.

297 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 40-47-48.
2% Hadid 57/27.

9 Garaudy, Islam i Aynasi Camiler, s. 21.

%% Nur 24/37.
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Tasavvufun Islam ve Kur’an menseli olmadig1 yoniindeki iddialarmn derin
diisiinceyi eylemden/amelden, ibadeti ruhundan, ici distan, Islam’1t da
miikemmelliklerini Islam’da bulmus biitiin vahiylerden ayirma yanlhishgmi da
beraberinde getirdigi kanaatindedir. Islam’mn 6zii ile arasin1 agan bu ayirimlari
kaldirma adina bir dizi ¢aba sarf eder. Once “gerceklik” kavramindan yola gikarak
tevhid ile tasavvufu bulusturmak ister. Tek gergeklik Allah’tir der ve onun
disindaki her sey ancak ona nispetle vardir, ona izafe edilebilir ve evrendeki her
sey onun isaretleridir, diyerek eylem ilkesiyle yaratan ve yaratilan arasindaki
biiylik ayrim1 kaldirmayr dener. Kutsal olanin ancak ve ancak ger¢ek oldugunu,
kutsalla bagindan otiirii her seyin gercek olabilecegini ve inangsizligin aslinda
nesneleri baglarindan koparmak oldugunu sdyler.

Bu minval iizere eylem ilkesi temelinde aslinda Garaudy’nin bizzat adinm
koymadigi bir vahdet-i viicuttan soz ettigini sOyleyebiliriz. Eserlerinde c¢esitli
vesilelerle niiblivveti ele alisiyla ve eylem ilkesine vahdet-i viicudu oturtmasiyla
Islam felsefesini doruguna tasidigim diisiindiigii ibn Arabi’den cokca sdz eden
Garaudy, benzer sekillerde onun felsefesine yakin bir tavir gostermektedir.
Garaudy icin Arabi’nin vahdet-i viicut ilkesi, esya ile yaraticis1 arasindaki ilahi
bagimi yeniden kurmak demektir. Ve yine Garaudy’e gore bu ilke “hepsi
Allah’tir” demek olmadig: gibi “Allah hepsidir” demek de degildir. Aksine Allah,
hepsi olmak icin her seyde eksik olan seydir; her sey ancak Allah’a nispetle
gergektir, demektir. Bu, Allah’in, varliklarin sonsuzca uzayip giden toplamindan
ibarettir anlamina gelmez ve higbir sekilde bir panteizmi barindirmaz. Bu ilkenin
sonlu olan ile sonsuz arasinda devamliliga inanan panteizmle ilgisi yoktur
géﬁjsﬁndedir.301 Burada Garaudy’nin, ibn Arabi’nin Vahdet-i Viicud ilkesi
tizerindeki biitiin yanhis anlasilmalari bertaraf etme gayretinde oldugunu
sOyleyebiliriz. Hatta Gyle ki ilk halifelerin benzer sekilde sdyledikleri ciimleleri de
zikrederek vahdet-i viicudun tevhid ilkesi ile gelismedigi fikrini giliglendirmeye
calisir. Ornek olarak Hz. Ebu Bekir’in sdyle dedigini aktarir: “Ben hicbir zaman
bir sey gormedim ki ondan Once Allah’t gdrmiis olmayayim.” ve yine Hz.

Omer’in “ben hicbir zaman bir sey gérmedim ki onunla “ayni anda” Allah’1

1 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 47.
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gormiis Olmayaylm.302 Yine o tekrar tekrar tasavvufun kaynagmin bizzat Kur’an
olduguna vurgu yapar ve vahdet-i viicud felsefesine bir isaret oldugunu
diisiindiigii ayetleri zikreder. Mesela Ibn Arabi’yle ayn1 dogrultuda birg¢ok kez ele
aldig1 “Varligimizin belgelerini onlara hem dis diinyada ve hem de kendi iclerinde

gosterecegiz™"

ayeti ve “Goklere ve yerlere sigmam, ama miimin kulumun
kalbine sigarim.” kutsi hadisinden yola ¢ikarak eylem ilkesinin ask boyutunun bu
noktada a¢iga ¢iktigini ifade eder. Tasavvufun en belirgin 6zelligi ona gore; bir
ceza veya miikafat umudu olmadan sirf Allah askiyla hareket ederek tiim benligi
ile tevhidin bu derin anlamini yasamak ve 6ziimsemektir.** O ask ki masukunu
var eder. “Ben Tanri’y1 varligimla besliyorum, fakat benim varligim onun
fiilinden dogdu. Tipki asikin masukunu var etmesi gibi; ¢linkii Tanri’ya inanan
kimseyle irtibat kurmadan Tanr1’nin varligini ispat etmek miimkiin deg“g,ildir”.305
Garaudy, Ibn Arabi’nin, eylem felsefesine kazandirdigini diisiindiigii
insanin miiteal ile olan bagini ona yeniden bagislayan niibiivvet boyutunda Allah’1
tasavvur ederken, tenzih ile tesbih ya da diger bir deyisle olumsuzlama ve sembol
teolojisinin cem edilmesi yoniindeki fikrini aynen tekrar eder. Allah’in birliginin
askinligr ve ayetlerinin igkinligiyle O’na yaklasip O’nunla miinasebet kurmanin
tek yolunun bu cem etme yolu oldugunu diisiiniir. Allah’1n ne oldugunun, ancak
Allah’in ne olmadiginin siralanarak bilenebilecegini sadece tesbihin onu
siirlandiracagini sadece tenzihin ise onu soyutlamaya gotiirecegini si’)yler.306 Bu
ikisini birlestirmenin dogru yol olacag fikrinde tipki Arabi’nin argiimanlarim
kullanir. Ona gore birbirinin zitti olan sadece bu yaklasim bile kisiye kendi
hayatinda kamil insam1 gergeklestirme imkéan1 verir. Ciinkii Allah’1in, yaratmasinin
ve eyleminin, bize ait olmayan, biz olmayan bu mevcudiyetin, bu eylemin ve bu
yaratisin bizdeki bu tecriibesinden bagka reddedilmez higbir delili yoktur. “Biz

. 7 s ey - c . C e
O’nu tantyarak O’na varlik Verlyoruz.”30 Ibn Arabi’nin vahdet-1 viicud teorisini

tasavvuf alaninda aynen tekrarlayan filozofumuz bu sekildeki bir Allah

802 Garaudy, Islam ve fnsanllg’m Gelecegi, s. 48; a.mlf., Gelecegimizde Islam Var, s. 146.

%3 Fussilet 41/53.

3% Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 44

%% Henri Corbin, ibn Arabi Tasavvufunda Yaratici Mubhayyile, Flammarion Yayinlari, Paris,
1958."den naklen Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 167.

306 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, s. 168.

%7 fbn Arabi, Fusis ul-Hikem, Albin Michel Yaymlari, Paris, 1974’ten naklen Garaudy,
Gelecegimizde Islam Var, s. 168.
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tasavvurunun tevhid fikrini olgunluguna tasiyacagi ve bu iman seviyesindeki
beserin de insan-1 kamile erisecegi diisiincesindedir. Kendisinde tasavvufla
felsefeyi birlestirip uzlastiran beserin insan-1 kdmil haline gelecegini sdyler. Bu
baglamda 1ss1z adada diinyaya gelen Hayy Ibn Yakzan 6rnegini derinlemesine
isleyerek tabiatla biitiinlesen Hayy’in Allah’in tezahiir ve tecellisinin sembollerini,
isaretlerini, ayetlerini kendi basina ¢ozlip anlamaya muvaffak olabilmesine, hatta
kendini tabiattan sorumlu sayarak diizeni ve ahengini ayakta tutmaya Ozen
gostermede erdigi bilince vurgu yapar. Bu sekilde evreni okuyarak da bir yaratici
fikrine ulagilabilecegini, yani bir diisiinme sekli felsefeyle dini arayisin derinligi
olarak ifade ettigi tasavvufun uzlastirilabileceginin 6rnegini verir.

Garaudy’nin Tevhid ve Kur’an kaynakli tasavvuf fikrinin ice bakan bu
yonii Allah tasavvuru eksenlidir ve bu sekilde miiteal ile olan bagini insa ederek
kisiye ulvi yoOniinti, mutlak gerceklik karsisindaki tutumunu, askin boyutunu
teslim etme islevini yerine getirmis olmaktadir.

Bundan sonra Garaudy, mutlak degerler karsisinda bagimliligini kabul
ederek “askinlik”a eren insanin tabiata bakisini ve diinya goriisiinii ele alir.
Diinyaya ve tabiata bu askinlik ile bakan insan i¢in artik iki 6nemli deger vardir:
“Sorumluluk” ve “6zveri”. Garaudy, Allah tasavvurunun ask boyutuna ulasan
insanin artitk kusanmasi gereken bu o6zelliklerle icinde yasadigi aleme yaklagim
tarzin1 degerlendirir. Bu ask mertebesindeki insan tiim mahlikata bir ve tek olan
Allah’mn eseri goziiyle bakacak ve s6z konusu “agkinlik™ fikri onda “birliktelik”
fikrini doguracaktir. Yani kisiyi ister istemez kendinden baslamak {izere tiim
tabiata ve diinyaya kars1 sorumlu hale getirecektir. Diinya, artik yalnizca bilingsiz
ve sorumlulugun kaygisint duymayan insanin hayvansal ger¢ekligini igeren ortak
bir hayatin akis1 degildir. Efsane ve ayin insani bu yaratilisin igbirlik¢isi haline

getirir.  “Ozveri” yaratilisin temel hareketinin canlandiriligidir.**®

Haliyle
anlagilmaktadir ki sorumlulugun en 6nemli isareti bu fedakarliktir. Eger insanlik
Ozveri hasletiyle hareket etmez ve bu askinligi g6z ardi ederse mezkir
sorumlulugunun bilincine ermis sayilmaz. Ancak bdyle bir fedakarlikla kendini
gosterecek sorumluluk hissi beseri, “insan” haline getirecek onu yeryiiziiniin

“halife”ligi makamina tasiyacaktir. Ona gore yeryiiziiniin halifesi olmak, Rahim

%% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 18.
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ve tek olan Allah’in ¢agrisina cevap vermek ve evrensel insani toplulugu ve
insanin cevresini saran tabiati ilahi hikmete uygun olarak sekillendirmekten
sorumlu olmak demektir.*®® Bu sorumlulugun esaret olarak degerlendirilmemesi
gerektigi aksine boyle bir sorumlulugun yerine getirilmesinin insana asil
ozgiirliigiinii bagislayacagi goriisiindedir. Ozgiirliik itaattir. Allah’a kul olma
kulluk bilincine erme sorumlulugu diye 6zetleyebilecegimiz ve Garaudy i¢in ¢ok
genis bir alana yayilan ve ibadetleri de igeren bu bilingle beser ancak “insan”
olmanin hakkini verebilecektir.

Bu baglamda Garaudy tasavvufun hem “i¢” ve hem de “dis”a bakan
yoniiyle alakali olarak degerlendirdigi ibadetleri, insanin etkili halifelik gorevini
yerine getirmesi i¢in olgunlastiriimasidir, diye tarif eder. Ibadetler onun icin bash
basina gaye olmayip sadece Allah i¢in ¢alismanin etkili bir gostergesi; kendi
hayatin1 Allah’m tezahiir yeri haline getirmektir.**® Béylece yeryiiziinde Allah’in
iradesini hakim kilmak i¢in miimin once tasavvufla ibadetlerine ruh kazandirir.
Tasavvuf ibadetten kopmaz; ibadetlere asil anlamini kazandirir ve iste o zaman
namaz alisilmis hareketlerin 6tesinde baska bir sey olur. Allah’a a¢ilma hareketi
olarak degerlendirdigi namaz ibadeti Allah’tan “hidayet”, “dogru yol” istemek ve
hayatimizin son gayelerinin bize ancak vahiy yoluyla 0&gretilebilecegini
hatirlamaktan ibarettir.

Yine Garaudy’e gore namaz, her tiirlii “yeterlilik” iddiasinin, yani her seyi
sirf insan giicii ve sirf insan bilgisiyle sinirlandirma gururunun (Protagoras’a gore
insan her seyin Ol¢iisiidiir) boslugunu ve higligini gosterir. Zaten insan kendi
kendine yettigini savundugu zaman kafir olmaktadir i diye de ekler. Namazin
gayesini Allah’a tam bir giiven ve baglilikla, géniil huzuruyla miiminin kendisiyle
barisik olmasini saglamak diye niteleyen Garaudy, bunun da Allah’1 zikretmekten
yani her yapip ettiginde O’nu hissetmekten gectigini siiyler.312 Oyleyse namazini
hakkiyla kilan kimsenin yaptig1 her iste son gayeyi hesaba katmasi gerekir bu da
onun amagsiz ve sorumsuz yasamamasi anlamina gelir. Namaz bizi bagkalarina

kars1 iyi davranmaya ittiginde, iste ancak o zaman gercek anlamini kazamr.>"

809 Garaudy, Islam’mn Aynast Camiler, s. 100.
310 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, s. 52.
311 Alak 96/6-7.
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Boyle bir amaca mebni olan namaz ibadetinin egilip dogrulma hareketlerinden
olusan ruhsuz bir sekilcilik olarak goriilmesinin yanlis oldugunu sdylemekte;
aksine bu hareketleri ruhi kavrami yansitan semboller olarak degerlendirmekte, bu
sembolizmin de insanin tiim varlig1 ile Allah’a yoneliminin en bariz ifadesi
oldugunu diisinmektedir.*** Bu yonelim saf saf dizilmis tim Miisliimanlarla ayni
anda yapildiginda ise Garaudy icin ¢ok baska bir boyuta tasinir. O, bunu sdyle

ifade eder:

Tutulan o saf sadece anlik bir saftir ve sadece bir semboldiir. Fakat o, ayni
zamanda, Allah’in huzurunda gergeklesebilen esitligin tarihin kirilma anlarinda her
seyi alt iist edebilecegine dikkat ¢eken bir hatirlatmadir da. Ve o saftaki herkes,
sanki bu haykirisinin tonunu daha bir yiikseltmek istercesine, ellerini yiiziiniin
yanlarina kaldirarak tekbir aldig1 zaman, her tiirli giig, mevki ve iktidari, her tiirld
servet ve her tiirlii bilgiyi, biitin putlar1 ve bu putlara tapinislar izafilestiren ve
higlestiren bu ulu kelam, elinde en ufak bir silah1 dahi olmayan birhalk i¢in bile
kars1 konulmaz bir giic haline gelebilir. Derken onun yankilanisi, en giiglii
ordularin askerlerinin kafalarinda ve yiireklerindeki kaleleri yikar, onlar1 silahlarini
kullandiramaz duruma sokar ve hatta o ulu sozii haykiranlart korumaya bile

sevkeder. "

Yukarida, insanlarin statiisii, mevkisi her ne olursa olsun miiminlerin
Rabbin huzurunda birbirleriyle esit oldugunun bilinciyle ayn1 safa durdugunda
inananlarin gonliindeki huzurun inanmayan kimsenin kalbine verdigi rahatsizligi,
korkuyu ve miimine kazandirdig: gii¢lii diinya goriisiinii ifadelendiren Garaudy’e
gore ibadetler; ancak tasavvufla ruh bulur ve bu degeri kazanir. Tasavvufun
ibadetlere kazandirdigini diisiindiigi bu ruhun Garaudy i¢in topluma yansiyan
yoni, kisinin benliklerinden vazgecerek birliktelik fikrini yakalamasinda
yatmaktadir. O zaman tiim ibadetler bireysel olmaktan ¢ikacak kisinin topluma
bakisin1 yeniden onarip insa edecektir. Ask ve derinl boyut diye niteledigi bu
durum Garaudy i¢in Kur’an’da ve hadislerde de yerini bulur. Oyleki baskasina
kendini tercih etmek demek olan isar, (Hasr 59/9), yaptigin1 sadece Allah ig¢in,
Allah’1 goriiyormus gibi yapmak demek olan ihlas-ihsan ve sevdigini Allah igin
sevmek yine Allah i¢in bugz etmek tam da bu deruni boyuta isaret etmektedir.
Burada namaz ibadeti 6zelinde Garaudy’nin “askinlik” fikrinin tezahiirii olan
“birliktelik” yani bireyciligin zidd1 6tekinden sorumlu olma degerini bir kez daha
ifadelendirmeliyiz. Insani, kendisi, yaraticisi ve iginde yasadigi evren olarak

ayirmadigi Islam’m tevhid ilkesi geregince, bunlarin birligini saglamada

314 Garaudy Islam 'in Aynasi Camiler, s. 35.
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tasavvufun 6nemi Garaudy icin kaginilmazdir. O tiim bunlarin birligi manasindaki
tevhid ilkesiyle, kisiye kendine hakim olmay1 &grettigini diisiindiigi orug,
ekonomik hayati manevi hayatla biitiinlestirdigini diisiindiigii zekat ve biitiin
farkliliklarin sifirlanma noktas1 diye tabir ettigi hac ibadetini de ele alarak,
tasavvufun ibadetleri ve kisiyi bireyselcilikten kurtaran bu islevine dikkat
cekmistir. Allah’la bir olmak i¢in ibadet, insanlarla bir olmak i¢in zekat, aclarin
halini anlamak ve Allah’1 hatirlamak i¢in oru¢ ve nefsin iradesine boyun egisten
Allah’in mutlak hiirriyetine dogru yol alis dedigi hac ibadetiyle, Bati’nin
bireyciligine karst Islam’in birliktelik fikrini, en iyi ifadesini tasavvufun
yansittigini diisiinmektedir. islam’m ancak bu ruhi-dertini boyutuyla sekilcilige,
ayincilige, dis kuralciliga doniislip donuklagmasinin engellenebileceginin altini
gizer.

Konunun tam da bu noktasinda Garaudy’nin Islam’in gerceklestirmek
zorunda oldugunu diislindiigii Ronesansini  bir kez daha hatirlamamiz
gerekmektedir. Onun fikir diinyasinda, Islam’mn gerilemesi veya yerinde saymasi
olarak anlayabilecegimiz Islam’m c¢okiisii ve buna neden olan sekilcilige,
kuralciliga karsi Islam’m ask boyutuyla gergeklestirdigi yenilik, ¢okiisiin dniine
gecmede Snemli bir yere sahiptir, demistik. Bu konuda Islam’in ¢okiise karsi
gerceklestirmek zorunda oldugunu dislindiigii ronesansin oOniindeki en biyiik
engellerden Islami entegrizmler karsisinda, tasavvufun &nemine bir kez daha
dikkat ¢eken Garaudy, 6nerdigi bu ronesansa giden yolda ikinci temel dinamik
olarak Islam’mn ask ve deruni boyutu tasavvufun, Islam’in evrensel veghesinin en
iyi zemini oldugunu savunur. Zira Ibn Arabi’ye gére der, “ilk insan ve ilk
peygamberden bu yana biitlin peygamberler Allah’in iradesinden bir sey
ogrettiler” yani Allah’mn her halka, peygamberinden kabullenebilecegi duruma
gore kendisini nasil gostermis oldugunu anlattigindan hareketle Ibn Arabi’yi
medeniyetler diyalogunun biiyiik piri diye isimlendirir.**® Ciinkii Ibn Arabi’nin
metafiziginin ana temasini olusturan varli§in tek olma niteligi vahdet-i viicud
fikrinde yaratiklarin cevheri, bizzat Allah’in cevherinden baska bir sey degildir.

Yalnizca bir cevher, sadece bir gergeklik vardir. Konusu ne olursa olsun her iman

318 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 122.
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Allah’a imandur. Allah’in vahiyleri ise sonsuz sayidadir.®!” Garaudy i¢in Ibn Arabi
gibi, insanin hayatinin gayesi, evrensel insan/insan-1 kdmil olmaktir. Yani kendi
0z hayatin1 Allah’1n bir tecelligah1 yapmaktir.

Iste ancak o askla miimin tiim mahliikata yaraticisinin eseri olarak deger
bigecek, hayatint Allah’in tecelligahi olarak kabul edip halifelik ya da insan-1
kamil makaminda diinyay1 yeniden onarip insa edecektir. Bunun igin Islam’mn
yeniden yasanir hale gelmesi onun ifadesiyle “yasayan Islam” igin &ncelikle ben
bilirimcilik, kor taklit¢ilik, sekilcilik ve igtihadi dondurma hastaliklarindan
kurtulunmas: ve sonra da asli kaynagi olan Kur’an’a doniilmesi gerekmektedir.
Tasavvufun disa yonelik gayesi de ancak boyle amacina ulagsmis olacaktir.

Yukarida zikretmeye calistigimiz yonleri ile 6zii yakalamada Islam’m
deruni, zaruri boyutu olarak tasavvuf, i¢c ve disa doniik iki tarafiyla da denilebilir
ki insanligin kaybettigini diisiindiigii ve Islam felsefesinin insanliga yeniden
teslim ettigi niibivvet boyutunu temsil etmektedir. Garaudy icin Bati
Felsefelerinin hemen hemen tamaminda hige sayilan insanligin bu boyutu,
tasavvufla yeniden kesfedilebilmistir. islam’1 yeniden canlandirisi, ibadetlerine
ruh vermesi, kisiyi manen olgunlastirip sorumlulugunu hatirlatmasi agisindan
Garaudy tasavvufu, Islam Felsefesinin doruk noktasi olarak degerlendirmektedir.
Zira felsefe-din iliskisi konu bagligimizda da zikrettigimiz gibi felsefenin asil
gayesi insana askin boyutunu hatirlatarak, mutlak gergeklik karsisinda takinmasi
gereken tavirla onda birliktelik fikrini uyandirmak olmalidir. Iste tasavvufun
Islam’m o6ziinii yakalamada {istlendigi gérev de aymi dogrultuda ayn1 amaca

matuftur.

Garaudy’nin diisiince diinyasinda, Islam algisii ele aldigimiz bu
caligmamizda burada son olarak da onun idealini kurdugu evrensel medeniyet
tasavvuruna atif yapmadan bu konuyu bitirmek istemiyoruz. Aslinda Islam’mn
basta Kur’an, Seriat ve tasavvuf gibi dinamikleri olmak {izere bunlar1 yorumlayis
tarzinda ya da bu dinamiklere bakista Garaudy’nin altin1 kalinca ¢izdigi nokta,
Islam’in evrenselligi meselesidir. Lakin o bu evrenselligi, Islam’in en son din
olmasindan ziyade baslangigtan beri insanligin tek dininin tevhid oldugu goriisiini

On plana cikararak dile getirmektedir. Biliyoruz ki Garaudy, tiim ilahi 6gretileri ya

37 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, s. 123.
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da tim medeniyetlerin dinlerinde tevhidin ayak izleri oldugunu sdylemekteydi.
Tiim dinlerin kaynaginin da birliginden hareketle tiim insanlari evrensel bir
medeniyet insasina c¢agirmaktadir. Yok olusa gittigini gordiigii diinyanin bu
gidisatina ancak bu sekilde dur denilebilecegi diisiincesinde olan miitefekkirimiz,
“umut projesi” olarak soz ettigi bu mevzuda hem en son vahiy hem de evrensel
mesajlar1 tamamlayarak kemale erdirmesi bakimindan Islam’a ve dogrudan
Miisliimanlara yukarida anlatmaya c¢alistigimiz bir takim vazifeler yiiklemektedir.
Bu vazifelerin birincisi i¢tihadin hakim oldugu Kur’an’a bakista gergeklestirilecek
ronesanstir ki, onu ilgili boliimde ele almaya galistik. Bu vazifelerin ikincisi ise
asli kaynaga cagirmasi ve ayrica ibadetlere kazandirdigi deruni boyutu ile nefsin
olgunlagmasina vesile olup asil gayeleri 6gretmesi agisindan tasavvufi diinya
goriisiinlin 1yi anlasilmasidir. Zira yukarda da anlatmaya calistigimiz gibi bu
diinya goriisii ice bakan yoniiyle kisilerin ruh diinyasim1 “birliktelik” fikrine
hazirlamak iizere onarmakta ve vahdet fikriyle insana sadece “Allah’in yarattigi”
olarak bakmaktadir. Bagka hi¢cbir farkliliga gecit vermeyen ve insanligi bu
“yaratilmig” olmak 6zilinde birlestiren tasavvuf fikriyle ancak entegrizmler asilip
diyaloga gegilebilecektir. Ancak tasavvufi derinlikle ask boyutundaki insanin,
entegrizmlere gecit vermeyen diyalogdan yana diinya goriistiniin, “umut projesi”
diye isimlendirdigi medeniyetler birligi arzusunu hayata gecirebilecegini
diistinmektedir. Bu ciimleden hareketle simdi de Garaudy’nin entegrizm ve dinler

aras1 diyalog ile ilgili goriislerine gecebiliriz.

2.8. Dinler Arasi Diyalog ve Entegrizm

Calismamizin bu kisminda, tevhidi tiim insanligin birliginin teminatt géren
Garaudy’nin, insanlig1 ayn1 medeniyet ¢atist altinda toplamay1 amaglayan dinler
aras1 diyalogla ilgili goriislerine yer verilecektir. Yine bu baglamda diyalogun
oniindeki en biiyiik engel olarak gordiigli entegrizme bakisi da irdelenecek; ayni
zamandadiyalogla entegrizmin tanimlar1 ve kapsamlar1 g¢ergevesinde ikisinin

miunasebetlerinden s6z edilecektir.

Garaudy’e gore diyalog, digerlerindeki/6tekinin imaninin kendi imanim
zenginlestirebilecegi, kendilerinde gizli kalmis bir boyutun kesfedilmesine

yardimci olabilecegi yolundaki hipotezi kabul eden iman sahibi insanlarin bir

98



araya gelisidir. Istenilen manada bir diyaloga ulasmak icin oncelikle inang ve
iman kavramlarinin birbirinden ayrilmasi geregine vurgu yapan Garaudy, inanci
imanin bir kiiltiir, bir gelenek, bir ideoloji yoluyla ifadesi olarak; imani ise hayatin
manasi, diinyanin bir oldugu kesin bilgisinden hasil olan bir hayat tarzi olarak ele
alir.**® Haliyle iman hayatin anlami ve ahengi igin gerekli ve ispat edilemez bir
postulattir. Bu ayirimin yapilmasindaki temel saik, insanlar1 diyalogla sanki inanct
zedeleniyormus algisindan kurtarmak ve taraflarin goniil rahathigiyla boyle bir
aligverise katilabilmesine olanak vermektir. Alisveris diyoruz zira Garaudy,
diyalogu asla tek tarafli bir empoze ¢abasi olarak degerlendirmez. Garaudy’e gore
eger diyalog, aligveris degil de tek tarafli bir sey haline doniisiirse 0 zaman bunun
adi1 entegrizm olmaktadir. Buna gore entegrizm diyalogun ziddidir. Bir dayatma
kiiltiriniin karsilig1 olan entegrizmi Garaudy, en yalin ifadesiyle sdyle tanimlar:
“Dini veya siyasi olsun bir inanci, tarihin bir 6nceki doneminde sahip oldugu
kiiltiir yapis1 veya miiesseseleriyle 6zdeslestirmek; boylece mutlak bir dogruya
malik olduguna inanmak ve onun kabullenilmesini datyatmak‘[ur.”319

Tanimindan da anlasilacagi lizere o, entegrizmi tiim beseriyet gruplarinin
tek mutlak dogru ve gercege ulagmis olduklarina inanarak inanglarini sonraki
nesillere, bagska grup ve kitlelere dayatmasi diye zikretmis ve bu anlayis ve
bagnazligin medeniyetler diyalogunun Oniindeki en biiyiikk engel oldugunu
diisiinmiistiir. Garaudy, Miisliiman olmadan evvel Marxist felsefeyi savunurken
bile Hiristiyan diyalogunu baslatmis ve Aforozdan Diyaloga adli bir eser kaleme
almistir. Garaudy bu kitabinda, entegrizm duvarini agsmay1; bir yandan Marxist
entegrizmi, diger yandan da yapilanmis Hiristiyanlik entegrizmini miisterek bazi
ilke ve amaglar dogrultusunda bulusturmay1 denemistir. Miisliiman olduktan sonra
da tiim entegrizmlerin -Bat1 ve Bati’nin Ronesansiyla birlikte- kendi kiiltiir ve
gelisme modelini diger uluslara zorla kabul ettirme arzusundan dogduguna vurgu
yapmakta;diger tlim entegrizmlerin Bat1 entegrizmine karsi bir tepki olarak
dogduguna dikkat cekmektedir.*?® O, entegrizmi bu ¢agdaki biitiin dini ve siyasi

321

hareketlere bulasan bir hastalik olarak gormektedir.”" Dogmatizmlerin, ig¢ine
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kapali bagnazliklarin, ferdiyetciliklerin, milliyetgiliklerin ve daha birgok
fanatizmin O6ldiiriicii yanginini entegrizmlerin zaferi olarak degerlendirmekte;
buna kars1 tiim bu problemlerin ¢oziimiinii miisterek mutlak arayisini kesfetmek

gayesi giiden diyaloga hasretmektedir.

Yine Garaudy’nin yukaridaki tanimlamasindan da anlasilacagi iizere
ozellikle mutlak dogruya sahip olduguna inanmakyargisi, devletler, gruplar ve
insanlar bazinda bir tarafin diger taraf iistiinde hakim ve s6z sahibi olma hakkin1
elinde bulundurma algisin1 doguracaktir. Halbuki mutlak, kendi basina bir tek seyi
ifade etmeyen ve bir tek seye dayanmayan spesifik karakterdedir. Kaldi ki mutlak
dogruya sahip olduguna inanmak kendi iginde bile bir tenakuz olup tutarli
degildir.

Garaudy agisindan bdyle bir anlayis, Islami diisiince acisindan da aym
degere sahiptir. O, tliim entegrizmlerin Bati entegrizmlerine bir tepki olarak
dogdugunu diisiinmekte, Islami entegrizmlerin de basta Suudi entegrizmi olmak
lizere Islam’in diinya capinda yanls anlasiimasma ve yasanmaz bir din olarak

algilanmasina yol agtigini sdylemektedir.

Garaudy Islami entegrizmleri, gelenegi kutsamak, tarihin belli bir
donemlerinde takilip kalarak adeta bugiinde degil, o giinlerde yasayan Islami
anlayislar diye telakki etmekte, bu anlayiglarin ben bilirimcilik, kor taklitcilik,
sekilcilik, Kuran’1 oliilerin gozleriyle okumak gibi bir dizi hastalif1 icerdigini
sdylemekte, bu hastaliklarin da ortada en nihayetinde yasanabilir bir Islam’1

birakmadigini diistinmektedir.

Garaudy icin ben bilirimcilik, kor taklitgilik ve sekilcilik, goézlerini
gecmise dikip gegmisin i¢ine kapanarak donup kalmak demektir. Nitelendirdigi
bu halden kurtulmanin caresinin tasavvufun agk merhalesinde sakli oldugunu
ifade etmektedir. Bir iist baslikta tim dinlerin bir sekilde mistik tarafi oldugu
gerceginden hareketle Garaudy’nin, diyalog zemininde ortak bir medeniyet
tasavvur ederken bu “ask” anlayisinin birlestirici dnemine vurgu yaptigini ifade
etmistik. Zira ancak tasavvuftaki ask, mutlak hakikati ve ona yaklagim tarzini
izafilestirmekte; yine bu askla ancak mutlak, 6grenilip bitirilmesi gereken bir sey

olarak goriilmek yerine, siirekli tazelenme, yeni bir seyler kesfetme olarak telakki
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edilebilmektedir. Bu vesileyle islam ilmi ve bilimine bakisinda Garaudy’nin,her
bilenin istiinde bir bilen vardir ya da ilmin sonu yoktur anlayislarini hatirlattiginin
altim1 ¢izmeliyiz. Iste bu siirekli yenilenme ve tazelenme istegi, yaratan ve
yaratilanin birliginin teminati olan tevhid anlayis1 ve vahdet-i viicudun ask agilimi
Garaudy i¢in, kisileri ve toplumlar1 diyaloga goétiiren 6nemli bir etkendir. Ciinki
bu anlayisin varliga ya da kainata bakis tarzidiyaloga elverislidir. Haddizatinda bu
diisiince sisteminde varlik, Allah’in yaratma eyleminin goriiniir hale gelmesinden

baskasi da degildir.

Garaudy i¢in diyalogta esas olan karsisindakini, kendi disindaki bilinebilir
herhangi bir nesneyi tanimak gibi degil, sanki bizatihi kendi i¢indeki bir seyi
taniyor ya da kendi kendini sorguluyor gibi tanimaktir. Burada iman artik bir
cevap degil bir soru mesabesindedir. Zira hi¢bir iman veya cemaat “mutlak “a ait
fenomenler biitiiniinii tiiketemez; entegrizmlere karst diinya birligini zafere
ulastiramaz.?*? Her muhatabin daha baslangigta digerinden 6grenmesi gereken bir
sey olduguna ikna olmasiyla gerc¢ek diyalog baglar.?® Garaudy’e gore gergek bir
medeniyetler diyalogu ancak,bir insan veya bir kiiltiir, karsisindakini bizzat
kendisinin parcasi olarak gordiigiinde ve gonliinde yatanin bir yaninin eksikligini

- . - o o . 24
ona agacagina inandiginda miimkiindiir.>

Garaudy dinleraras1 diyalogu diinya 6l¢eginde ele alir ve bunun adina
medeniyetler diyalogu ya da diinya projesi/umut projesi adini verir. Ciinkii dinler
aras1 diyalogun bir kiiltiir devrimi gergeklestirmek oldugunu; din degistirme bir
fert i¢in ne anlama geliyorsa, devrimlerin de bir toplum i¢in o anlama geldigini
diisiinmektedir. Yani bu, hayatin gayesini ve anlammi degistirmek demektir. Iste

bdyle bir kiiltlir devrimini gerceklestirmek i¢cin Garaudy’e gore sunlar gerekir:

1. Arastirmalarda batili olmayan medeniyetlerin incelenmesi, en az Bati
kiiltiiriiniin incelenmesi kadar 6nemli bir yer tutmalidir.Garaudy bu
inceleme ve arastirma faaliyetinin Onemini yillarca felsefe hocasi
olmasina ragmen Hint, Cin ve Islam felsefeleri hakkinda tek kelime

bilmeden ders vermesinden yola ¢ikarak, Bati’nin ne kadar daraltilmig

%22 Garaudy, Entegrizm, s. 139.
323 Garaudy, Yasayan Islam, s. 90.
%24 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 164; a.mlf., nsanligin Medeniyet Destan, s. 192.
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bir felsefe anlayisina sahip oldugunu Ornekleyerek agiklar. Batili
olmayan kiiltiirlerle alakali bir sey bilmemeyi medeniyetler
diyalogunun 6niindeki engellerden biri olarak zikreder.
2. Estetik en az bilim ve teknik egitimi kadar 6nemli bir yer tutmalidir.
3. Prospektif -gelecegi hayal etme sanati- ve gayeleri tizerinde tefekkiir
en az tarih kadar 6nem taslmalldlr.325
Garaudy bu devrimi, insani gayeleri g6z ardi eden, insanligin miiteal
boyutunu hige sayan, pozitivist ve bireyci, bilgiyi sadece tiretmek i¢in kullanan,
anlam ve amag sorusunu hi¢ sormayan bati toplumlarindan baslamak tizere, boyle
bir kiltirin yaydigi hastaliklardan kurtulmanin regetesi olarak sunmakta;
medeniyetler diyalogu ile bu kiiltiir devrimini insanligin hayata gegirmesi geregini
diistinmektedir.Ciinkii Garaudy i¢in Batililar tarafindan milyonlarca Amerikan
yerlisine korkun¢ soykirimin yapilmasinda, yine Avrupalilarin kole ticareti
yiiziinden milyonlarca Afrikali’nin biiyiilk bir katliama tabi tutulmasinda,
emperyalist Bati’nin biitiin diinyay1 dort asir boyunca insafsizca somiirmesinde ve
bunu hala devam ettirmenin yollarin1 aramasinin 6niine gecilememesindeki en
biiyiikk neden medeniyetler diyalogunun gergeklestirilememesidir.
Bu diisiince sisteminde su temel gercek asla akillardan ¢ikarilmamalidir:
Tarith boyunca medeniyetlerin farkli  karsilagsmalart  olmustur. Bagka
medeniyetlerden kopuk hicbir medeniyet olmaz. Medeniyetler, daha ilk
adimlarindan itibaren, evrensel bir yayilma agi olustururlar. Bu karsilasmalar
tizerinde kafa yormak, yeni bir karsilagma imkanmin sartlarini, onu elverisli
kilmanin c¢arelerini ve ondan beklenilebilecek insani zenginlesmeyi daha iyi

belirlememize imkan verecektir.3?®

Medeniyetlerin bu karsilasmalar1 esnasinda
farkl kiiltiirler aras1 miinasebetler, gecisler ve etkilesimler kaginilmazdir. Kiiltiir
ve kiiltiirler aras1 diyalog problemleri, iigiincii diinya ile olan siyasi ve iktisadi
iligkilerimizde kokli bir degisikligi, gercek bir diyalogu tek basina miimkiin

kilacak bir potansiyeli igermektedir.**’

325 Garaudy’nin kiiltiir devrimi gerceklestirmek adina saydigi bu ii¢ madde, onun 1976°da kurdugu
Milletlerarast Medeniyetler Diyalogu Enstitlisii’niin faaliyetlerinin temel ilkelerini
Ozetlemektedir.

%26 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, s. 161-162.

%’Garaudy, Entegrizm, s. 143.
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Garaudy, diyalogun yegane sart1 olarak gordiigli entegrizmlerle savasin
sartlarin1 eserlerinde en ince ayrintilarina kadar anlatmaktadir. Eger entegrizmlerle
savasma noktasina gelinirse, ancak o zaman diyalogun mukayeseli dinler tarihi
uzmanlarinin konferans konusu olmaktan veya farkli mezhep ilahiyatgilarinin bir
carpigsmasit haline gelmekten ¢ikacagmi disilinlir. Garaudy, entegrizmlerle
savasmanin ve entegrist kanserlerin sebep oldugu problemlerin ¢6ziimlerini
sOylece Ozetlemektedir: “En basta politikalarda radikal bir degisiklige gitmek,
Uciincii Diinya’ya, Avrupa’ya, issizlife ve sosyal politikanin biitiiniine, hem
kendimize hem de bagkalarinin kiiltiirlerine karsi bakiglarimizi degistirmek.”328
Mezkir problemlerin birbirine siki sikiya bagli oldugunu séyleyen Garaudy’e
gore ister dini ister siyasi olsun entegrizm, daima yalnizligin cesaretlendirdigi bir
hak gaspindan ve gayesiz bir diinyanin anlamsizhigindan dogmustur. Garaudy
icin, insanlarin yarimlart olmadiginda imitsiz olmalari, onlar1 hayata bir mana ve
kararlilik verememelerini ve sézde “degerleri” reddeden biitiin nihilizmlerin
kurbani olmalar1 gergegini dogurur. O zaman da entegrizmlerin ger¢ek olmayan
cevaplarindan hareketle insanlarin gergek sorular1 bilmelerini saglayarak
kurtulmanin miimkiin olacagmin bilinmesi, insandaki asil insani olan tarafin
ortaya ¢ikmasina yardimci olunmasi medeniyetler diyalogunun saglikli bir sekilde
gerceklestirmenin en 6nemli sartlar1d1r.329

Ayni sekilde Garaudy “Biitiin dinler ve biitiin bilgelikler ayni hedefi
gozetmiyorlar m1?” diye sorarak “mutlak”a olan yaklagimlarini neden
birbirlerinden ayr1 diisiiniiyoruz ki? Biitiin iman sahiplerinin, hayatin bir manasi
vardir diyenlerin kuvvetlerini birlestirmelerinin zamanmidir” demekte ve tiim
insanlif1 gegmise ait biitlin tortular1 bir kenara atmaya, insan1 digerlerinden ayiran
kendi 6z imanmi pargalayan Onyargilarin hepsinden herkesi tek tek kurtulmaya
davet etmektedir.

Garaudy’e gore bugilinkii durumda diyalog, insanlhigi ferdiyetgilik ve
milliyetciliklerin, inang ve particilik fanatizmlerinin 6ldiirlicii ormanindan ¢ekip
kurtarabilecek yegane unsur olan mutlak degerleri miisterek ¢alisma ile kesfetmek
gayesi giider. Gergek bir diyalog, herkesin digerinden ogrenilecek bir seyler

olduguna inandig1 ve kendi dogrularim1 sorgulamaya hazir ise vardir. Boyle bir

%28 Garaudy, age., s. 131.
329 Garaudy, age., s. 155.
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diyalog birtakim egilimlere kars1 korunmay1 da gerektirir: Benim degil de “Bizim
hakikatimiz” denmeyen her seyi tardetmek; “Kilise disinda kurtulus yoktur!”
demekten veya digerlerinin inancimi rencide etmekten kagimmak; “Bizim
hakikatimiz her seyi i¢ine alir ve inanglarin hiyerarsisi i¢inde biz bu zirveyi isgal
ediyoruz, digerleri ise bizden Onceki bir agamadan bagka bir sey degildir.”
seklindeki ifadeler gibi.

Garaudy i¢in karsilikli verimlilik ancak ve ancak eklektizm (segmecilik)
ve iltibas ile gergeklesebilir.Eger entegrizmlerle savasilmaz ve Bati’nin bu hasta
biliyiime modeli ve bireyciliginin Oniine gegilemezse insanlik bir diger ylizyil
oliimler sebebiyle goremeyecektir. Bat’nin bu gidisatina Islam’in  dur
diyebilecegini ve tiim problemleri ortak iman ve miisterek mutlak gergegiyle
¢ozebilecegini savunmaktadir. Ancak o0, bunu soylerken c¢alismamizda da
anlatmaya c¢ahistigimiz gibi, nasil bir Islam algist ve yorumunun viicuda
getirilmesi gerektigini tevhid inancindan tutun da, seriat, ictihad, immet, tasavvuf
kavramlarmin hepsine yansitmakta, ferdileserek yokluga siiriiklenen insanlik i¢in
herkesin birebir sorumlu ve gorevli oldugunu her firsatta dile getirmektedir. Tiim
bu konularla ilgili Islam’in siinni yorumuyla Kimi zaman uzlastirilamayacak
acilimlar getiren Garaudy, seriati tiim iman sekillerinin ortak yolu ve mesaji
olarak almakta, ezeli kanun olarak nitelendirmektedir.*® Ona gore, Batililar
nezdinde hirsizin elinin kesilmesi, kadinin tepeden tirnaga siyaha biiriinmesi
olarak algilanan seriatin®! {izerindeki temel yanilgt aslinda Miisliiman’1t zora
sokmaktadir. Oysa bu Arabistan kiiltiir-yasam tarzi1 ve Islamcilik entegrizminden
baska bir sey degildir. Seriata asil ¢ehresini kazandirmak bugiin biitlin iilkelerin
Miisliimanlariin asli gérevidir.332 Islam’m Hz. Peygamber’in tebligiyle dogmus
yeni bir din olmadigina,Allah’in da Miisliimanlara has 6zel bir Tanr
olmadlgma,333 hem Kur’an ayetlerinden hem de tarithin tiim disiplinlerindeki
benzerliklerden hareketle ortak bir Allah’a ve sadece tek bir iman oldugu

gercegine vurgu yapmaktadir.

330 Garaudy, “Seriat nedir?”, s. 15-16.
331 Garaudy, Yasayan Islam, s. 123.
%32 Garaudy, age., s. 132.

%% Garaudy, age., s. 15.
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Sonug itibariyle o, Islam’in daha &nceki kiiltiir ve medeniyetlerin sadece
bir aktaricist degil; aym zamanda yenileyicisi*** olarak ele aldigi tevhid
anlayisinin evrensel yorumu {iizerinde durulursa, ancak o zaman medeniyetler
diyalogunun gergeklestirilebilecegine inanmaktadir. islam ancak o zaman canl,
dinamik, evrensel, her seye acik olabilecektir. Bu islam’in tevhid ilkesidir.** Ona
gore sanki Islam, cagris1 ilk insanla dogan ve askin olamin varhigmi ilk
dogrulayan, biitiin milletleri ve peygamberleri kabul eden kadim bir din degilmis
gibi, kimligi evrenselliginde degil de dzgiinliigiinde aranmaktadir.**® Oysa Kur’an
tasavvuru basta olmak tiizere, fikih olarak algilanan seriatin, i¢tihadin, siinnetin ve
Islam’1n 6zii tasavvufun her Miisliiman tarafindan dogru olarak yorumlanmasi ve
yerli yerine oturtulmasiyla Islam dininin tiim milletler igin ortak kurtulus teolojisi

gergeklesecektir.337

334 Garaudy, Yasayan Islam, s. 41.

3% Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 361.
%% Garaudy, Yasayan Islam, s. 138.

337 Garaudy, age., s. 133.
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SONUC

Doneminin ¢okg¢a konusulan ve tartisilan bir ismi olarak Garaudy, siyasi
kimligi bir yana, ozellikle filozof kimligiyle ve diisiinsel alana yaptig1 katkilarla
bilinmektedir. Miisliiman olmasiyla birlikte kendi Islam algisini ortaya koyusu da
onun bu diisiinsel alana yaptig1 katkilar arasindadir.

Garaudy’nin Islam tasavvurunu ele almaya calistigimiz tezimizi yazarken
tiim diinya dinleri ve bilgeliklerine ve hatta onlarin diinya tizerinde cereyan eden
yasam sekillerine sahit olan bir Batil1 olarak onun, Islam’mn evrenselligini sadece
son din olmasinda aramadigi hakikatiyle karsilastik. Zira o, tevhidi her dinin
orjinalinde var olan ana tema olarak gormekte, bu diisiincesinden hareketle de
Islam’in evrenselligini, biitiin dinlerin 6zii olarak aciklamaktadir. Bu baglamda
Garaudy, diinyadaki savaslarla yok olan insanhigin kurtulusunu Islam’da
gdrmekte; Islam’1 diger dinleri 6ziine déndiiriip tamamlayan bir din olarak telakki
etmektedir. Tanri’nin ve insanlhigin birligi diye sundugu tevhid algisini, felsefede
“eylem” ilkesiyle aciklamaktadir. Bunun a¢ilimini ise; kisinin hem kendini hem
de yasadig1 diinyay! onarma cabasi diye ortaya koymaktadir. islam tasavvurunda
da hep bu ilkeye vurgu yapmaktadir. Clinkii onun i¢in eylem, inanmanin yegane
gostergesidir. Tevhid inancinin yaratici tasavvurunda olmazsa olmaz ii¢ prensibini
“tek malik”, “tek hakim”, “tek bilen” olarak ele almakta, bu ii¢ ilkenin Tanr1-alem
iliskisini ortaya koydugunu diisiinmektedir. Ozellikle ehli kitabmn Tanr
tasavvurunda da ortak olan bu ii¢ ilkenin Allah’in, insanin yeryiiziinde nasil bir
hayat hiikiim siirmesini istediginin altin kurallarim1 verdigini diistinmektedir.
Boylece tevhidin, salt bir 6nermenin kabulii olmaktan ¢ok daha GteTanri-alem,
Tanri-insan iligkisini belirleyen eden eylemsel bir hakikat oldugunu gozler 6niine
sermektedir.

Garaudy gibi bir diisiiniiriin geleneksel/klasik Islam algisina sahip olmasi
beklenmemelidir. Haddizatinda onun ibn Arabi diisiincesine yakin bir anlayista
oldugunu belirtmeliyiz. Islam’m gelecek insasinda, tasavvuftaki ask anlayisinin
diyalog zeminini olusturmada en iyi ara¢ olduguna inanmasi onu Ibn Arabi ve
Mevlana ¢izgisine ¢ekmektedir. Ciinkii insan1 insan yapan asil gayelere ermede,
askinliga giden hakikat yolculugunda, ancak bu askin bahsettigi “sorumluluk”,

“olgunluk” ve “fedakarligin” kavranmasiyla “halifelik” vasfinin hakkiyla yerine
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getirilebilecegi kanaatindedir. Bunu her insanin bulundugu kendi konumunda
gerceklestirmesi gerekliligine vurgu yapmaktadir. Garaudy’de Tanri-dlem ve
Tanri-insan iliskisinin tevhid odakli bu bakis acis1 onun icin Islam’1 anlamada ve
yorumlamada temel hareket noktas1 olmaktadir.

Garaudy’nin tevhidi anlarken ve agiklarken kullandig1 ve vurgu yaptigi bu
arglimanlar ve bu temel hareket noktasi 6zde onun en ¢ok iizerinde durdugu
insanligin medeniyet krizinin ¢oziimiinde sundugu regeteyi de bize vermektedir.
Insanligmn, ortak bir medeniyet catis1 altinda toplanabilecegine olan inanci,
tevhidin ask merhalesinde diyalog zemininde entegrizmlere hayir denilmesini
gerektirmekte, bu da hayatin anlami ve gaye problemine bakisin
sekillendirmektedir. Askinlik ve birliktelik diye o6zetledigi hayat amacini
kesintisiz bir sekilde Islam yorumuna tasiyan Garaudy’nin medeniyetler aras
diyalog inhtiyacina yaptig1 vurgu ve bu diyalogda islam’a yiikledigi misyon, onun
Islam yorumuna etki eden en énemli unsurdur. Buna paralel olarak Garaudy’nin
hayatin anlami ve gaye problemine yaklasimi bize gore tasavvuf ve dinler arasi
diyalog goriisleri igerisinde 6zetlenebilmektedir.

Entegrizmlerin bir ¢esidi olarak degerlendirdigi kimi islam telakkilerinin
ona gore c¢ikmazlarim ilgili konularin igerisinde zikretmekle birlikte, gecmise
saplanip kalmay1, kor taklitciligi, sekilciligi ve tiim bunlart kapsayan Kur’an’in
olii gdzlerle okunmasi hastaligini Islam’m kitlelere yayilmasi, ¢agin problemlerini
cozerek gelecegi aydinlatmasinin Oniindeki en biiyiik engel olarak gordiigliniin
altim1 bir kez daha ¢izmeliyiz. Onun igin Islam’m tarihin nesnesi olmaktan
kurtulup, yeniden tarihin Oznesi olmasi bu entegrizmlerden kurtulmasma ve
ronesansint  gergeklestirebilmesine  baghdir.  Toplumlarin  Islam ile
biitlinlesmesinin kaniti ona gore, pozitivizme kars1 askinlik; bireycilige karsi
toplum anlayisinin yerlesmesidir. Mezhep ayriliklari, kisilerin asil kimliklerini
(yaratilmis) unutmalarma, Islam’in 6nceki tiim mesajlar1 biitiinlestirici giic
anlamina gelen evrensel olusunun gozardi edilmesine ve belki de suanda en hasta
toplumlarmn Islam iimmeti icerisinde olmasina sebep teskil etmektedir.igerisinde
bulundugumuz yiizyilda, Diinyada Islam aleminin yasadiklar1 ve Miisliimanlarin
birbirlerinden kopuk halleri gz onilinde bulundurulmak suretiyle onun bu kismen

orijinal Islam telakkisinin iizerinde yeniden durup diisiiniilmege deger oldugu
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kanaatindeyiz. Entegrizmlerin kasip kavurdugu diinya 6lgeginde, yeni bir solukla
yeni bir dine degil ancak cagin ihtiyaglari ekseninde yeniden gozden gegirilip
yorumlanmis, Garaudy’nin tabiriyle ronesansini gergeklestirmis bir Islam’a olan
ihtiyacin itirafi her vicdan sahibi Miisliiman i¢in gecerlidir. Bunun i¢in o her
firsatta ey miifessirler, ey hadisgiler ve ey Islam alimleri neredesiniz diye
seslenmekte aslinda isin ciddiyetine vurgu yapmakta ve bu isi asil onlara
birakmaktadir. Her ne kadar kendisi baz1 ayetleri yorumlamaktan geri duramayip
“Miisliiman oldu fetva vermeye basladi” suc¢lamalarina hedef olsa da, bizce yine
de O, bu diisiince temelinde bu gorevin Islam alimlerine diistiigiinii gérebilmekte
ve igin hassasiyetine dikkat ¢ekerek asil onlar1 bu vazifeye davet etmektedir.

Insanhigin 6teden beri ortaya koydugu medeniyet cizgisini analiz eden ve
icinde bulundugumuz zamanin medeniyet krizini ¢dzmede kalibresi yiiksek
entelektiiellere olan ihtiyacin farkinda olan Garaudy igin, Islam belki de siginilasi
son kale, bat1 diinyasmin hizla yaydig: hastaliklara son caredir. Iste bu gercektir ki
onu, Islam adina s6z sdyleyenleri isin hassasiyetini kavramaya davet etmeye sevk
etmektedir.

Diistindiiklerini gerek kalemiyle gerek eylemiyle ortaya koymada tutarl
bir diistiniir olduguna inandigimiz Garaudy igin sdylenecek daha belki de gok s6z,
onu anlamaya ihtiya¢ duyan daha ¢ok dimag vardir. Bu anlamda calismamizin
hayatin anlamin1 kavrama yolunda, baska bir ¢ehreyle baska bir pencereden de

bakilamaz m1 diye soranlara ilham olmasi en biiyiik dilegimizdir.
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OZET
“Roger Garaudy’de Islam Algis1” baslikli tezimiz, insanligin yaklasik bir asrina
sahitlik etmis bir diisiiniir olarak Garaudy’nin 1982’de mii’'mini oldugu Islam dini
hakkindaki goriislerini, din felsefesi problemleri ¢er¢evesinde ele almaktadir. Tez

giris, iki boliim, sonu¢ ve kaynak¢adan olugmaktadir.

Tezimizin ilk boliimiinde Garaudy’nin din, felsefe, bilim, sanat iliskisine bakis1
ortaya konulmaktadir.ikinci boliimde ise diisiiniiriineylem felsefesi iizerine insa
ettigi Islam tasavvuru “Allah”, “Kur’an”, “Seriat”, “Sosyalizm”, “Kadin”,
“Tasavvuf ve Ibadetler”, “Dinler Arasi Diyalog ve Entegrizm” basliklari

gercevesinde ele alinmaktadir.

Garaudy, Islam tasavvurunda ele aldig1 bircok konuda Miisliiman olduktan sonra
da degismedigini sOyledigi diinya goriisiinii diisiincelerine yansitmis, iginde
bulundugu yiizyila ayna tutarak Islam’i, batmin kitlesel felaketine karsi regete
olarak sunmustur. Ancak Islam’m yeni(den) bir solukla Kitleleri pesinden
stiriikleyebilecek bir ronesans gergeklestirmesi gerektigini diigiinmektedir.
Miisliimanlarm, geleneksel/klasik Islam anlayisindan farkli olarak,diyalog
zemininde  ortak  bir  medeniyet  arzusuyla  kurtulus  teolojisini
gerceklestirebilecegine olan inanci, Islam’in teorik ve pratikteki hemen her
meselesiyle ilgilenmesine ve Islam adina séz sdyleyenleri de bu meselelerin

hassasiyetine davet etmesine yol agmustir.

Anahtar Kelimeler:Roger Garaudy, Allah, islam, Kur’an, Seriat, Sosyalizm,

Kadin, Tasavvuf, Dinler Aras1 Diyalog, Entegrizm.
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ABSTRACT

The study titled Roger Garaudy’s perception of Islam handles Garaudy’s views
about Islam within in termsof the religion philosophy. Thisstudy is composed of

five parts; introduction, two discussion parts, conclusion and references.

In the first part of the study, Garaudy's overwiev of religion, philosophy, science,
art and their releationship are presented. In the second part, Garaudy’s “envision
of Islam” which he built on commission philosophy have been studied within the
frame of “Allah”, “Qur'an”, “Sharia”, “Socialism”, “Woman”, “Sufism”,

“Interreligious Dialogue” and “Entegrizm”.

Garaudy had reflected his worldview on his thoughts about which he said they
didn’t change even after he chose to be muslim. In addition he had presented
Islam as a recipe for the western mass disaster by holding a mirror to the century
he lived in.However he believed that Islam needs a renaissance which could lead
the people with a new breath.His belief that Muslims can perform their liberation
theologywith the desire of a common civilization on the base of dialogue, has led
Graudy to deal with theoretical and practical issues of Islam and people who
speak in the name of Islam to the sensitivity of these issues.

Key words:Roger Garaudy, Allah, Islam, Quran, Sharia, Socialism, Woman,
Sufism, Interreligious Dialogue, Entegrizm.
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Nermin Hanay, 1982 yilinda Karabiik merkezde dogdu. Ilk, orta ve lise
egitimini memleketinde tamamladi. Karabiilk Imam Hatip Lisesi’nden mezun
olduktan sonra KTU Rize ilahiyat Fakiiltesini kazandi. Ayni fakiilteden 2004
yilinda mezun oldu. Konya’da ikameti esnasinda 2007 yilinda Kur’an kursu
Ogreticisi olarak atandi. Halen Aksaray Merkezde kurs oOgreticiligi gorevine

devam etmektedir. Evli ve iki ¢ocuk annesidir.
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