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ON SOz

Gunumizde Hz. Muhammed (s.av)’in hayatiyla ilgili pek cok Batili
yazarin eseri bulunmaktadir. Bunlar iginde hem Bati zihniyetinin Peygamberimize
bakisini elestiren hem de onu bir Peygamber olarak kabul ederek ilaht vazifesini
ve insani boyutunu kaynaklarimiza uygun vermeye calisan Karen Armstrong

onemli bir yere sahiptir.

Armstrong, objektifligini korumak icin ¢abalayan, bir seyleri reddederek
degil anlamaya ve gergekleri aciklamaya calisan, dogruyu bulmaktan ve o
dogrulari ifade etmekten ¢cekinmeyen Batili bir tarihci olarak 6nem arzetmektedir.

Bugiline kadar Bati toplumuna dikte edilen olumsuz Hz. Muhammed
algisini degistirmeye calisan Armstrong’un neden bizler i¢in énemli oldugunu

islam tarihciligi cercevesinde degerlendirmeye calistik.

Armstrong, batida populer olmus, kitaplari liste basi olan bir yazardir. Bu
nedenle yazdiklari ve sdyledikleri Bati toplumunda degerli gorulen ve kamuoyu
olusturabilen bir nitelige sahiptir.

Armstrong’un Hz. Muhammed hakkinda yapti§i ¢calismalar Bati’da oldugu
kadar islam diinyasinda da genellikle olumlu elestiriler almistir. Ozellikle son
yillarda ylztu Batr’'ya donik olan (lkemizde de yanki bulmasi kaginilmaz
olmustur. Ayrica Siyer’i ve islam’i giincel tutmasi da bizler igin 6nemlidir. Ancak
kullandigi kaynaklarin tahlili ve sihhatlerinin tetkiki ile bu goruslerinin tarihsel bir
tenkit stizgecinden gegirilmesi gerekmektedir.

Tezimizin giris boliminde oryantalizmin tarihi surecini ve oryantalistlerin

islam’a ve Hz. Peygamber’e bakislarini kisaca ele almaya calistik.

Bu tezimiz iki bdlumden olusmaktadir. Birinci bolimde Armstrong’un
hayatini, eserlerini ve islam ile Kur'an-1 Kerim hakkindaki goruslerini
inceleyecegiz. ikinci bolimde Bati’da Hz. Muhammed algisini, hayatinin belli
donemleriyle ilgili goruslerine ve Hz. Peygamber sonrasi doneme (Dort Halife,
Emeviler, Abbasiler, Osmanlilar ve Mezhepler) bakisini ele aldik.

Bu calismanin olusmasinda her tirlii yardimi esirgemeyen saygideger danisman
hocam Yrd. Dog. Dr. ihsan Arslan Bey’e, ufuk agici fikirleri ve hosgoriilerinden cesaret
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aldigim, sabirla bana yol gosterip her zaman destek olan kiymetli hocam Dog. Dr. Nebi
Gumus Bey’e, yine bu tezin olusmasinda katkisi olan Dog¢. Dr. Mustafa Alici Bey’e,
tezin teknik agidan olabilecegi en iyi hale gelmesinde yardimlarini esirgemeyen degerli
arkadasim Ars. Gor. Umit Erkan’a, ozellikle ingilizce cevirilerde desteklerini
gordugim cahsma arkadaslarimdan basta Huiseyin Poslu olmak (izere Tugba Atay ve
Stimeyye Bozkurt’a, maddi manevi destekleriyle hep yanimda olan esim, anne, babam

ve tim aile bireylerime yurekten tesekkdrlerimi ve minnetlerimi sunuyorum.

Cahsmak bizden tevfik Allah’tandir.

Muhammet Ali KESTIOGLU
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GIRiS
I. KONUNUN AMACI, KAYNAKLARI VE METODU

Bati diinyas! rakip din olarak gérdugii islam’a, onun temel unsurlarini
iceren Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’e asirlarca onyargilarla yaklasmis,
gercedi incelemekten, ifade etmekten veya kabul etmekten sakinmistir. islam’a
fikr? saldirinin ¢ogunlugu da Hz. Peygamber (zerinden olmustur. Normal bir
insana bile yakistirilamayacak ifadeler bu dinin kurucusu hakkinda sarf edilmistir.
Bu soylemlerin sonucu olarak Hagli Seferleri tertip edilmis ve Mislimanlar hem
fikri, hem de askeri agidan baski altina alinmaya calisiimistir. Son yillarda ise

daha tlimli gorusler belirtilmeye ve eserler yazilmaya baslanmistir.

Bu olumsuz siirecin biraz olsun kirilmasinda tezimizin konusunu teskil
eden Karen Armstrong’un payi blylktir. Batili biri olmasina ragmen, Bati’nin
gecmisten giiniimiize islam’a bakisini ¢ok ince tahlillerle elestirmesi, kendi
kamuoyunun kabul edecegi sekilde mantikli agiklamalar yapmasi ve Hz.
Peygamber hakkinda yazdi§i eserlerde onu cok iyi yansitmaya calismasi
nedeniyle onun Siyer’e ve islam tarihine bakisini incelemeyi uygun gordiik.
Temel amacimiz onun bir oryantalist olarak ortaya koymaya calistigi olumlu
islam ve Hz. Peygamber imajini 6n planda tutarak, dogrularini teyit etmek ve
eksiklerini belirtmektir.

Bu calismamizda Armstrong’un belli basli eserlerinden yaralandik. Bizim
acimizdan en 6nemli eseri Hz. Peygamber’in hayatini inceledi§i Hz. Muhammed:
Islam Peygamberi’nin Biyografisi adli calismasidir. Armstrong bu eserin giris
bélimiinde ‘Disman Olarak Hz. Muhammed’ bash@r altinda Bati’nin asirlar
boyunca Hz. Peygamber’e uyguladigi haksiz yaklasimlari elestirmis ve Bati’nin
ilk 6nce kendi gecmisiyle yizlesmesi gerektigini vurgulamistir. Eserin diger
bolimlerinde ise Hz. Muhammed’in hayatini kronolojik olarak vermeye

calismistir.

Encyclopedia of Religion’da “Muhammad” adli maddesi de yine
yararlandigimiz temel kaynaklarindandir.



Yaralandi§imiz diger temel eseri Isldm: Kisa Bir Tarih’dir. Bu eserinde Hz.
Peygamber’in hayatindan kisaca bahsettikten sonra, Osmanli’nin sonuna kadar
yine kisaca islam Tarihi siirecini anlatmaya calismistir.

Armstrong, Tanri’mn Tarihi adl eserinin bir boliminde islam’daki Allah
inancini ve Hz. Muhammed’in dindeki yerini irdelemeye calismistir. Bu eserden
de siklikla faydalandik.

Hz. Peygamber hakkinda son yazmis oldugu The Prophet for Our Time adli
eseri de yaralandigimiz temel eserleri arasindadir.

Armstrong’un hayatini anlatirken ¢ocuklugu ve gengligi hususunda 6zellikle
The Spiral Staircase ve Through the Narrow Gate adl eserlerinden yararlandik.
Henlz yasayan biri oldudu icin tum yasamiyla ilgili bilgilere ulasacagimiz basil
bir kaynak elde edemedik. Bunun igin internet ortamindan yararlanmak
mecburiyetinde kaldik.

Armstrong’un ifadelerini tezimizin amacina uygun olarak, , ibn ishak’in Siret-
ii Ibn Ishak, Vakidi’nin Kitabu'I-Megdazi, ibn Hisam’in es-Siretu 'n-Nebeviyye, ibn
Sa’d’in et-Tabakatu’I-Kiibrd, Belazlri’nin Ensabu’l-Egraf, Taberi’nin Tarihu’l-
Umem ve’l-Mulik, 1bni’I-ESir’in el-Kamil fi’t-Tarih ibn Kesir’in el-Biddye ve 'n-
Nihaye isimli temel kaynaklarimizdan ve son yillarda yayimlanan eserlerden
teyidini veya elestirisini yapmaya gayret ettik.

Eserimizi olustururken objektif olmayr temel edindik. Armstrong’un
ifadelerini iyice tahlil ederek varmak istedigi sonuclari goérmeye gayret ettik.
Vermis oldugu bilgileri temel kaynaklarimizla uygunlugunu karsilastirarak kendi
durusunu ortaya koymaya calistik. Hatali veya eksik oldugu yerlerde olumsuz
elestiriler yapmaktan ziyade dogrulari ortaya koyan yapici elestiriler yaptik.
Dogrularini da yine kaynaklarimiza uygunlugunu gostererek

Armstrong’un  fikirlerini  belirtirken bu fikirlerine kaynaklik ettigini
disundugimiz Montgomery Watt, Marshall G. S. Hodgson, Annemarie
Schimmel, Delcambre, Maxime Rodinson gibi oryantalistlerden de yeri geldikce
alinti yapmayi ihmal etmedik.

Armstrong’un oryantalistler arasindaki yerini tam olarak tespit edebilmek icin

oryantalizmin kisa bir tarihini vermeyi uygun gorduk.

10



II. ORYANTALIZME GENEL BiR BAKIS

Oryantalizm, Dogu Bilimi veya Dogu Dunyasi Bilimi ya da Sark ilmi
demektir. Bu bilim dah genel anlamiyla, Yakin, Orta ve Uzak Dogu’yu, dili,
edebiyati, uygarhgi ve dinleriyle bir butiin olarak incelemeye calisan Batili ilim
dah icin kullantlan bir isimdir. Oryantalist ise bu bilimle ugrasan bilim insani

demektir.!

Oryantalizmin baslangi¢ tarihinin belirlenmesi gl¢ bir konudur. Ancak
arastirmalar, ilk olarak 1312 yilinda toplanan Viyana Konsiili’'niin? aldigi bir
karardan bahseder. Buna gore cesitli batili tniversitelerde Arap dili karsileri
kurulmaya karar verilmistir.?

Oryantalizm, Dogu, yani Asya toplumlarinin kiltir ve medeniyetlerinin
arastirilmasidir. Bu arastirma diller, edebi Uriinler, tarih ve din konularini igerir. *
Buna gore oryantalizmin kokleri yaklasik olarak gegen bin yilin derinliklerine
kadar uzanmasina ragmen, bu kavram Avrupa’da ancak 18. yizyilin sonlarinda

ortaya ¢ikmistir.®

Oryantalizm, bir bilim dali olmanin yani sira, ayni zamanda bir siyasi
ideoloji ya da ideolojik bir diinya gorisii olarak degerlendirilmektedir. Bu
ideolojik olgunun temelini ‘biz-onlar’ ikiligi olusturmaktadir. ‘Biz’ kavramini
Bati, ‘onlar’1 ise Dogu olusturmaktadir. Bu durumda oryantalizm, kendini Bati
denilen bir siyasi-kiltirel olusuma ait hisseden birinin Dogu olarak tanimladigi

olusumun unsurlari hakkinda konusmasidir.®

! M. Hamdi Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasimin Arka Plam, trc. Abdilaziz
Hatip, izmir 2008, s. 23-24.

2 Oryantalizm’in Bati’da resmi varhginin 1312°de Viyana Kilise Konseyi’nin, Paris, Oxford,
Bologna, Avignon’da Arapca, Yunanca, ibranice ve Siiryaniceyle ilgili bir dizi kirsi
kurulmasi karar ile ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir. Alim Arli, Oryantalizm, Oksidentalizm
ve Serif Mardin, Kire Yayinlari, istanbul 2004, s. 59-60.

3 Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasimin Arka Plani, s. 24.

* Watt, “Oryantalistlerin islam Arastirmalari”, trc. Talip Kiigiikcan, DEUIFD, sy. 7, (1992), s. 412.

> Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplagsmasinin Arka Plani, s. 25.

® Oliver Kontny, “Uggenin Tabanini Yok Sayan Pythagoras: Oryantalizm ve Ataerkillik Uzerine”,
Dogu Bam, sy. 20, (2002), s. 17.
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Baska bir bakis agistyla Oryantalizm, bir distince bigimi ve uzmanlik alani
olmasi itibariyle ilk olarak Avrupa ve Asya arasinda degisken tarihsel ve kiltirel
iliskiyi, ikinci olarak 19. yuzyilin ilk yarisindan itibaren gesitli dogu kilturlerinin
ve geleneklerinin incelenmesinde uzmanlasmayi ifade eden Bati’daki bilimsel
disiplini, 0ctncl olarak da dinyanin ‘dogu’ olarak isimlendirilen bdlgesi

hakkindaki ideolojik varsayimlari ve hayali resimleri icerir.’

Farkli bir yorum olarak Sarkiyatc¢ilik, Sark hakkinda saptamalar yaparak,
ona iligskin gorusleri mesrulastiran, onu yeniden yapilandirarak egemen olmaya ve

tizerinde yetke (otorite) kurmakta kullanilan bir Bati tislubu olarak incelenebilir.?

Sarkiyatcilik, daha c¢ok jeopolitik bilincin arastirma, estetik, iktisat,
sosyoloji, tarih, filoloji metinlerine dagilimidir. Ayni zamanda arastirmaya dayali
bulus, filolojik yeniden yapilandirma, psikolojik ¢6ziimleme, manzara betimi ile
sosyolojik betimleme gibi araclarla sarkiyatcilik tarafindan yaratilip kalici kilinan

bir ‘cikar’6begdinin de islenip inceltilmesidir.’
I11. SARKIYATCILIGIN DOGUS SEBEPLERI

islam’in dogdugu anda, ne onun diger din ve kiiltiir muhitleriyle kuracag!
iliskileri n ede onlar1 bu glne tasiyan yolun uzunluk ve mahiyetini beseri zeka
tahmin edemezdi. Oysa bugin Bati’da yerkirenin Dogu ve Uzak dogu
cografyasinda varliklarini sirdiiren Hinduizm ve Budizm gibi inananlari kalabalik

dinlere ragmen Dogu ve onun dini baglaminda ilk akla gelen islam olmaktadir.™

Sarkiyatcihgin dogus sebeplerinden en 6nemlisi, batililarin iki asra yakin
devam eden Hagh Seferlerinde (1096-1250) Miuslimanlara maglup olmalaridir.
Bu maglubiyet, metot degistirmelerini gerekli kilmistir. Bu zaman zarfinda sekiz
sefer yapilmistir.™*

" Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Di4, XXXI11, 429.

8 Edward W. Said, Sarkiyatcilik, trc. Berna Ulner, istanbul 1999, s. 13.

® Said, Sarkiyatcilik, s. 21-22.

10 Ali Dere, “Dogu ve Bati Karsilasmasinda Bir Siire¢” Bati’da islam Calismalari Sempozyumu,
Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 2003, s. 59.

' ibrahim Bayraktar, “Miistesrikler ve Hz. Peygamber’e Bakislari”, AUIFD, sy. 11, s. 25.
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August Bebel’e gore, Hacgh Seferleri, tipki Arap egemenligine karsi
yiizyillarca miicadele veren ispanyollarda gérdugimiiz gibi islam kiltiriinin yok
edilmesini bir sevap ve Tanrinin hosuna gidecek bir is sayan fanatik guruhlarca
yoneltildiginden bu savaslar olumlu ve kalici bir etki yapmaktan uzak
kalmislardir.> Hagh seferlerinin askeri ve siyasi yonlerden hezimetle sona
ermesinden bu yana Batililar, islamiyet’ten, farkli sekillerde intikam alma

fikrinden bir an olsun vazgecmemislerdir.*?

Hacli seferlerinin basladi§i 1100 yillarinda Bati Avrupa’da islamiyet
hakkinda hemen hemen hi¢ dogru bilgi yoktu ve bircok yanlis anlayis mevcuttu.
Hach seferleri dénemi bilimsel ilginin artmasina neden oldu.** Bu bilimsel ilginin
basinda da Hiristiyanhgi gelistirmek, Mduslimanhigi zayiflatmak dastnceleri
vardir. Bu durum Ortacag Avrupa’sinda gortlmus bir faaliyettir. Bu faaliyeti
miistesrikligin dogmasina etki eden dini faaliyet olarak gérebiliriz.*®

Bunlarin disinda Bati’nin islam konusundaki anlayisini belirleyen ve dogu
toplumlart konusundaki ¢6ziimlemeleri doguran seyler arasinda emperyalist
siyaset anlayisini zikredebiliriz.*® Emperyalist yaklasimla Oryantalistlerin yapmak
istedikleri, Mdaslimanlarin  ruhundaki manevi direnme glcund kirmak,
distncelerini  karistirmaktir. Oryantalistler bu yolla, Muslimanlari Bati’nin
kucagina dustrerek, ahlaki deQerlerini, hatta inan¢ esaslarini bile Bati’dan
almalarini saglamaya calismislardir.’

Kisa bir zaman iginde tarihte bir esine daha rastlanmayacak blyuklikte
fetihlerin gerceklesmesi, Hiristiyan Batinin sadece Mdusliman fatihlere degil,

12 August Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii ,trc., Siddik Celik-Hasan Erdem, istanbul
2011, s. 89.

13 Mustafa Sibal, Oryantalizm ve Oryantalistler, istanbul 1993, s. 95.

4 Watt, “Oryantalistlerin islam Arastirmalari”, s. 413.

15 Bayraktar, “Miistesrikler ve Hz. Peygamber’e Bakislari”, s. 25.

16 Bryan Turner, “Oryantalizm ve islamda Sivil Toplum Meselesi”, Asaf Hiiseyin-Robert Olsen-
Cemil Kuresi, Oryantalistler ve isldmiyatczlar, istanbul 1989, s. 35.

1 Sibal, Oryantalizm ve Oryantalistler, s. 38.
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onlarin hareket noktalarini besleyen inanclarina da saldiriyr beraberinde

getirmistir.'®

islam’in  cografi olarak genislemesinin disinda  Hiristiyanlar ile
Mdaslimanlarin inang, fikir ve kiltir alanlarinda micadele icerisinde olmalarinin
bir diger sebebi, bilgi eksikligi ve zihniyet farkliligidir. Her seyden 6nce bu iki
dinin Peygamber algisi farkhlik gostermektedir. Hiristiyanlarin Hz. isa’ya
bakislari ile Muslimanlarin Hz. Peygamber’i algilamalari birbirine benzemez.
Hiristiyanlar Hz. isa’y1 metafizik ruhsal bir varlik olarak gériirler, beser? yoniine
fazla vurgu yapmazlar.**Ancak Hz. Peygamber hususunda tam tersi davranirlar.
Bilindigi Uzere, Hz. Peygamber'in beser? ve nebevi/vahyi olmak (zere iki yoni
vardir. Mustesrikler onun beseri yonu dzerinde durmus, nebevi/vahyi yonini
adeta unutmuslardir. Sunnetini de bu agidan ele almis, onlari alelade bir insanin

davranislari gibi miitalaa etmislerdir.
IV. ORYANTALISTLERIN iSLAM’A BAKISLARI

Bati’da Hz. Muhammed hakkindaki calismalar cesitli Onyargilardan
hareketle yapilmistir. Bu én yargilarin kaynagi, yayilmaya baslayan islamiyet
karsisinda gittikge glic kaybina ugrayan, Yahudi ve Hiristiyan din adamlariyla
yoneticilerin islam dini ve Hz. Peygamber hakkinda sarf ettikleri agir hakaretler,

hatta kiifiir iceren sozleridir.?*

Oryantalistlerin  eserlerinde her seyden 0Once Hz. Muhammed’in
islamiyet’i, Yahudilik, Hiristiyanlik, hatta Sabiilikten pek cok sey alarak
olusturdugu iddia edilir. islam’in tiim —genel kabul goren- giizelliklerinin,
Yahudiligin veya Hiristiyanhgin bir esasina dayandirilmaya calisiimasi, basindan
beri uygulanan hatta glinimuzdeki ¢cagdas oryantalistlerin ifadelerinde de gorilen

18 Seyfullah Kara, “Hz. Peygambere Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasi ”, AUIFD,
sy. 13, (2005), s. 148-149.

19 Albert Hourani, Bar: Diisiincesinde Islam, trc. M. Kiirsat Atalar, istanbul 1996, s. 85-86.

20 Bayraktar, “Miustesrikler ve Hz. Peygamber’e Bakislar1”, s. 43.

2 Hilal Gérgiin, “Bati Diinyasi”, Did, XXX, 476.
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bir usuldir. Bunlar eserlerinde Allah’in birligi ve dini inanclar ile ilgili konularda,

Rahip Bahira ve Varaka b. Nevfel’in etkisine isaret etmektedirler.?

Hz. isa’nin getirdigi dine de sahip ¢ikan ve kendisini ibrahim’i gelenegin
bir devami sayan Hz. Muhammed’in Peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmasi
Batililar Gzerinde derin etki yapmistir. Zira bu, bir yoniyle Hiristiyanligin sona
erdigi anlamina gelmekteydi. Bu yiizden onlar, Hz. Muhammed ve onun getirdigi
islam diniyle ugrasmayi, varolus miicadelesi olarak gordiler. Muslimanlarin,
Hiristiyanlar tarafindan incil’in tahrif edildigi iddialarina karsilik onlar da,
Kur’dn’in Hz. Muhammed tarafindan yazilmis, ilahi herhangi bir yoni
bulunmayan bir kitap oldugunu iddia ettiler. Bazilar1 daha da ileri giderek Hz.
Muhammed’e yonelik tahkir edici ifadeler kullanmaktan geri durmadilar.?®

Bu fikirler olustuu donemde Miisliman ispanya Kkiiltiri, maddi
bakimdan bati Avrupa kulttrinden Gstindi. Bu nedenle Latin bilim adamlarinin
amaclarindan biri, Hiristiyanlar arasinda, bircok bakimdan Muslimanlardan geri
olsalar da, din bakimindan Madslimanlardan uUstin olduklari duygusunu
uyandirmaktli. Bu nedenle batin bu yizyillar boyunca Bati Avrupalilarin
islamiyet hakkindaki diisiinceleri carpitilmis islam imajinin tahakkiimiinde
kalmis, butin bu kin ve dismanhk duygulari Hach seferleriyle doruga
ulasmistir.?* Bu nedenle Dogu ile Bati arasindaki iliski, bir giic, bir hakimiyet,
farkli iliskilerde bir hegemonya iliskisidir.®

19. vylzyilda oryantalistlerin  cogunlugu Ortacagdaki haleflerinin
kendilerine biraktigi islam imajindan daha dogru bir Islam imaji (retmeyi
amagclayan bir objektif hakikat ve gercek bilgi arayisinda olmalarina ragmen
aragtirmacilar arasinda anti islami ényargilarini koruyanlar ve bu tutumlarinin

ilmi yargilarini etkilemelerine izin verenler de olmustur. 20. Yuzyihn ilk

%2 Ekrem Ziya Umeri, “Oryantalizmin Stinnet ve Siyer ilmine Yaklasimi,” trc. Adil Yavuz,
SUIFD, sy. 17, (2003), s. 238.

23 Cemil Hakyemez, “Oryantalistlere Gére Hz. Muhammed *, Isiami ilimler Dergisi, sy. 1, (2006),
s. 162.

2% Kara, “Hz. Peygambere Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasi ”, s. 149.

25 Mahmut Mutman, “Oryantalizmin Golgesi Altinda”, Fuat Keyman-Mahmut Mutman-Meyda
Yegenoglu, Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark, Istanbul 1996, s. 38.
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ceyreginde bu tlr kisilere rastlamak hala mimkindar. Gegmiste oldugu gibi
giinimiizde de teolojik konularda anti islami tutumlari olan ve kitaplar yazarak

Miislimanlarin inanclarina saldiran kiiciik Hiristiyan gruplar mevcuttur.?®

islam ile ilgili dogru bilgi edinmek isteyen ilk oryantalistler, gerekli
linguistik yeterlilige ulasmak icin cok mesai harcamak zorunda idiler.
Oryantalistler arastirmalarina basladiklarinda Kur’an harig, islam ve islam
Tarihine ait temel kaynaklardan hicbiri hentiz yayinlanmamisti. 1729-1742 yillari
birka¢ Turkce kitap basiimis olmakla birlikte, ancak Osmanli otoritelerinin 1784
yilinda genel bir izin vermesiyle Tlrkce ve Arapga kitaplarin basiimaya

baslandig1 gorilir.?’
V. ORYANTALISTLERIN HZ. MUHAMMED’E BAKISLARI

Montgomery Watt’a gore, Avrupalilar arasinda islam’1 bir din olarak ilm?
bir sekilde tedkik etme arzusu ve bu arzunun zamanla alent bir sekilde artmasi,
Hacli Seferleri sirasinda meydana geldi. Daha evvel islam hakkinda, kismen
Bizans kaynaklari, kismen de ispanya’daki Miisliimanlarla Hiristiyanlar
arasindaki minasebetler sebebiyle siiphesiz bir seyler biliyorlardi. Ancak bu

bilinenler, icinden ¢ikilamaz surette hatalarla dolu idi.?®

Ortacag Hiristiyan yazarlari, yani ilk oryantalistler, hagl savaslarinda
Miuslimanlari karalamak amaciyla islam ve onun Peygamberi hakkinda iftira ve
kotilemeyi esas alan bir yaklasim benimsemislerdi. Hz. Muhammed’i Mekke’nin
putlarindan biri, bir kabilenin tanrisi veya seytanin cisimlesmis sekli olarak
tanittilar. Yine onlara gére Hz. Muhammed, sehvet duskinl oldugundan dolayi
pek ¢ok evlilik yapti. Esi Hz. Hatice’nin de onunla evlenmeden 6nce sato, sehir ve
kdylere sahip bir baron gibi ¢cok zengin oldugundan Hz. Muhammed’in onun

yaninda calistigindan s6z edildi.”®

26 \Watt, “Oryantalistlerin islam Arastirmalari”, s. 417.

T \Watt, agm., s. 414.

28 Montgomery Watt, Isldm Avrupa da, trc. Hulusi Yavuz, istanbul 2000, s. 141.
% Hakyemez, “Oryantalistlere Gore Hz. Muhammed”, s. 166.
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Misyoner Oryantalistlerin bir tek amaci vardi, o da Hz. Muhammed’in
peygamberligini reddetmek ve Kur’an’in vahiy mahsuli oldugu konusundaki
inanci ciiriitmekti. Bir bagka deyisle islam konusundaki calismalari, onu anlamak
icin degil, gzden dusirebilmek icindi.*

Biz Muslumanlar Hz. Peygamber’i sadece bir din lideri olarak degil, ayni
zamanda komutan ve devlet reisi olarak dusinup kimi zaman onun insan
oldugunu g6z ardi ederken oryantalistler, daha isin basinda onu bir insan olarak
degerlendirmeye almaktadirlar. Herhangi bir insana yapmis olduklari elestiri ve

saldirilarin benzerini ona uygulamaktan da cekinmemektedirler.**

13. yuzyildan itibaren yazilan ilk lirik edebi eserler Hz. Muhammed
hakkinda pek cok iftira ihtiva etmektedir. Bunlarin en iinliisii Dante’nin® flahi

% adl eseridir.** Dante, ilahi komedyasinda onu cehennemin en alt

Komedyad®
tabakasina atarken, Hiristiyanliktan sonra gelip de diinya uzerinde aktif ve politik
basarisi olan yeni bir dinin dogdugunu kavramaktan aciz, ortacag Hiristiyanlarinin

duygularina terciiman oluyordu.®

Batili bir Dinler Tarihgisi olan Annemarie Schimmel’e gore, Hz.
Muhammed’in hayati 18. yuzyildan itibaren Bati’da arastirilmistir. Her ne kadar
kendisine musriklerin basi sifati verilmisse de, bazi aydinlanma distnurleri onu
akla dayanan bir dinin temsilcisi olarak gormuslerdir. 19. yizyildan baslayarak
klasik Arapca kaynak eserler, ilmi olarak incelenmeye baslanmistir. Ancak o
donemde yazilan biyografiler 6nyargilarla doludur ve Hz. Muhammed’e bigilen
rol, asla bir mi’minin Hz. Peygamber’e bakisi gibi degildir.*®

%0 Asaf Hiseyin v.dgr., Oryantalistler ve Islamiyat¢ilar, istanbul 1989, s. 18.

31 Murat Adarl, “Oryantalist Tarihgilige Karsi Oksidental Tarihcilik”, Marife, sy. 3, (2006), s.
421.

%2 Dante Alighieri. 1265-1321 yillarinda yasamis ve Floransa'nin dnde gelen ask sairlerinden biri
olarak tine kavusan italyan yazar. http://www.baktabul.net/edebiyatcilar-sairler/18277-dante-
1265-1321-dante-hayati-biyografisi-dante-kimdir.html, [03.10.2011].

% jlahi Komedya, Dante'nin Cehennem, Araf ve Cennet'e yapti§i hayali bir seyahatin dykiisiidiir.
http://www.baktabul.net/edebiyatcilar-sairler/18277-dante-1265-1321-dante-hayati-biyografisi-
dante-kimdir.html, [03.10.2011].

**Hilal Gorgiin, “Bati Dinyasi”, DI4, XXX, 476.

%5 Annemarie Schimmel, Hz. Muhammed, trc. Oksan Aytolu, istanbul 2007, s. 9.

% Schimmel, Hz. Muhammed, s. 15.
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Annemarie Schimmel’e gore, romantik donem edebiyatindaki tasvirlerle
baslaylp Peygamberin ‘cinselligi’ nedeniyle defalarca suclanmasina kadar,
dinyadaki en basarili dinlerden birinin peygamberi olan kisi hakkinda Bati,

yiizyillar icinde negatif bir hikiim vermistir.*’
VI. ORYANTALISTLERIN SUNNET’E BAKISLARI

Oryantalistler, Islam’in Kur’an’dan sonra ikinci kaynagi olan hadisler
lizerine 6zellikle egilmisler, bu konuda cok sayida eserler vermislerdir.*® Bunun
sebebi, onlarin, islami ilimlerle ilgili hemen hemen her konunun bir sekilde bu

alanla da ilgili oldugunu gérmeleriydi.*

Oryantalistlerin rivayetlerle ve isnad gelenegiyle ilgilenmelerinin tek
sebebi bu alani orijinal ve gekici bulmalari degildir. Onlar islami ilimlerde mesai
harcayan herkesin rahatlikla gorebilecegi gibi bu alanin, ilk hicri asirlarda olup
biteni anlamak bakimindan hayati éneme haiz oldugunu gérmiislerdir.®® Ne var ki
hadislere karsi stipheci yaklasimlar sergilemisler* ve Hadisleri siradan insanlarin
sOzlerini elestirirken, izlenen yontemler ve yaklasimlar tarzinda incelemeye

koyulmuslardir.*

Sarkiyatcilar arasinda 6nemi ve etkisi yadsinamayacak kadar buyik olan
Ignaz Goldziher, olumsuz bakis agisinin tipik bir 6rnegini olusturmaktadir.
Goldziher’e gore, kitaplarda hadis olarak rivayet edilen haberlerin Hz.
Muhammed ile dogrudan bir ilgisi yoktur. Bu rivayetler, islam’in birkag asir
devam eden olusum streci iginde siyasi, ictimai, iktisadi ve birgok faktorun
sonucu olarak ortaya ¢cikmistir.

Hadislerin Hz. Peygamber’e nispetini kabul etmeyen, bu konuda bazen kil
kirk yaran elestirileriyle bilinen italyan oryantalist Caetani de, Allah’in elgisi’nin

37 Schimmel, Hz. Muhammed, s. 14.
%8 Kara, “Hz. Peygambere Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasi ”, s. 150.

39 M. Akif Kog, “Oryantalistlerin Rivayetlerin Glivenirliligi Konusundaki Farkli Yaklasimlari”,
Batida Islam Calismalart Sempozyumu, Ankara 2003, s. 330.

“° Kog, agm., s. 335.

* Kara, “Hz. Peygambere Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasi ”, s. 150.

“2 Bayraktar, “Mustesrikler ve Hz. Peygamber’e Bakislar1”, s. 43.

*% Kara, “Hz. Peygambere Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasi ”, s. 150.
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biyografisini ihtiva eden bitlin bir hadis edebiyatinin, kabul edilebilir bir hadis
kiilliyati olusturmadigini géstermeye calismistir.** Burada sunu ifade etmeliyiz ki,
oryantalistlerin hadislerin yazilmasi, toplanmasi nesilden nesile aktariimasi
hususunda kendilerince varsayimlari bulunmakta ve bu varsayimlarini islam’a

saldir1 araci olarak kullanmaktadirlar.

Yukaridaki olumsuz dustnenlere karsilik olumlu ifadeler kullananlarda
olmustur. Bunlardan biri olan Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in ilim dilinde
hadis diye bilinen fiil ve sozleri etrafindaki kissalarin, ustliince tahkik ve dikkatle
muhafaza edilerek, sonraki nesillere elden ele intikal ettirildigini ve hadis
ogreniminin yuksek tahsilin en esasli temellerinden biri haline geldigini ifade

etmistir.*®

Watt’a gore, bazi ilim adamlari tutumlari nedeniyle dindar olmaktan
ziyade sekdler bir bakis acisina sahiptiler ve bu sekuler bakis agisi arastirmacilara
kutsal degeri olan konulari incelediklerini unutturdugu igin bircoklarinin,
Mislimanlarin dini duygularina karsilik duyarsizlik gostermelerine sebep oldu.
Bu nedenle bir¢cok hadisin mevzu oldugunu iddia edenler, sonraki ddénem
Mdaslimanlarinin distince yapisi icin hadislerin degerini takdir edemedikleri ve
Ozellikle de hadislerin Muslimanlarin ahlaki ideallerinin bir ifadesi oldugunu
anlayamadiklari icin bu gérislerini bir dengede tutamamislardir.*®

VII. ORYANTALISTLERIN iSLAM TARiHi CALISMALARI

islam tarihi cahismalarinda umumiyetle Miisliman tarihgilerin bakisi ve
Oryantalistlerin bakisi olmak tizere iki temel goriis s6z konusudur.*” Oryantalistler
tamamen Batili kavramlara gore ve islam tarihini g6z ardi eden bir tarih

olusturmusglardir. Muslimanlarin, Allah’in dogru yolunun (sirat-1 mistakim)

* Kara, “Hz. Peygambere Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasi ”, s. 151.
45 Watt, Isldm Avrupa ’da,_s. 32.
“® Watt, “Oryantalistlerin islam Arastirmalari”, s. 417.

o Agar1, “Oryantalist Tarihcilie Karsi Oksidental Tarihgilik”, s. 413.
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gosterdigi tarih anlayisina olan inanclarini saptirmak ve bozmak icin, bu inangta
hatalar buldular. Ama hedefler Peygamber'in hayati, Kur’an ve hadisler idi.*®

Belli bir doénemden sonra tarihin Avrupa merkezli aktigi zihniyeti
olusmustur. Oryantalistler bu tarihin gerisinde kalan ve bu tarihin edilgen unsuru
olan alanlari yonetmek icin kongreler tertip etmeye baslamislardir. Ozellikle
ikinci dinya savasina kadar olan surecte oryantalizm, kolonicilik ve
somiirgecilikle beraber yiriitilmeye calisiimistir.*®

Oryantalizmin  1765-1850 yillarindaki calismalarina  “Ansiklopedik
Oryantalizm’ adi verilir Artik bu dénemden itibaren Batr’da islam’in en temel
konulari Gizerinde seri bir bicimde ¢ok sayida calismalar yapilacaktir. Nitekim bu
donemden 1986 yilina kadar gegen yaklasik bir buguk asirlik zaman dilimi iginde
Bati dillerinde sadece Hz. Muhammed, siinnet ve hadisle ilgili 2966 kitap ve
makale kaleme alinmistir. Bu rakama, s0zu edilen ¢ konuyla ilgili dolayli
calismalarin dahil olmadigini belirtmemiz gerekir. Bu donemde sire ve megazi ile
ilgilenmeyen, Hz. Peygamber’in hayatina dair bir eser kaleme almayan oryantalist
hemen hemen yok gibidir. Reinhart Dozy, William Muir, Alois Sprenger,
Wellhausen, Kerhl, Grimme, Buhl, Margoliouth, Tor Andrae, Blachére,
Montgomery W.Watt gibi ¢ok sayida oryantalist bunlar arasindadir. Ayrica
sire’ye ait ilk islam kaynaklari, oryantalistler tarafindan yine bu dénemde

nesredilmistir.>

Tarih alaninda oryantalistler, bittn batili tarihgilerin arastirmalarinda
uyguladiklarina benzer bir sekilde ilk ve en givenilir belgeleri aramaya
koyuldular. Hz Muhammed’in hayati hakkinda ibn ishak’in Siret’i, Vakidi’nin
Megazisi ve 1bn Sa’d’in Tabakdt’nin 6nemine isaret ederek bu eserleri baskiya
hazirlayip yayinladilar. Tarih alaninda bir baska onemli ilmi katki ise Taberi

Tarihi'nin nesredilmesidir.>® Bunun disinda ibn Nedim’in Fihrist adl eseri

48 Asaf, Oryantalistler ve isldmiyatczlar, s. 25.

49 Ahmet Davutoglu, “Bati’da islam Calismalari Uzerine”, Bati’da islam Calismalari
Sempozyumu, Ankara 2003, s. 28.

%0 Kara, “Hz. Peygambere Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasi ”, s. 148.

5! Watt, “Oryantalistlerin islam Arastirmalari”, s. 415.
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Gustav Flugel tarafindan 1871’de nesredilmistir. Yukaridaki 6rnekleri cogaltmak
mumkindir; ancak goriinen o ki; oryantalistler, dogulu malzeme (zerindeki
calismalarini 19. yizyil itibariyle tamamlamislardir. Bu malzemeyi tipkibasim
olarak nesretmekle kalmamis, tamamini veya kendileri ile ilgili kisimlarini kendi
dillerine aktarmiglardir. Bu durum oryantalistler tarafindan kullanilan
paradigmalarin hem kendi degerlerine uygun ve hem de dogulu degerleri dikkate
alarak hazirlandiklarini gostermektedir.>

Oryantalistler arasinda gercekten bilimsel arzularla Dogu kiltur ve
inanclarina yaklasanlar yoktur gibi bir iddiamiz elbette olamaz. Ancak sunu ¢ok
rahathkla soyleyebiliriz ki, objektif kriterlere gére yazan oryantalistler digerlerine
oranla hi¢ kuskusuz cok azdir.*®

Avralarinda iyi niyetli olanlari da vardir. Bunlar tam manasiyla olmasa bile
arastirmalarinda tarafsiz kalabilmislerdir. Boylelerinin sayisi bir elin parmaklarini
gecmez. Buna Kkarsihk Gzilerek kaydetmek zorundayiz ki, zaman zaman hortlayan
hacli zihniyetiyle islami degerlere saldiranlar da vardir ve sayilari hayli fazladir.
Bu gruptan olanlar cesitli vesilelerle Kur’an-1 Kerim’e, Hadislere, islam hukuk
sistemine, Islam tarihine, Hz. Peygamber’e ve islam biiyiklerine satasmaktan

kendilerini alikoyamamislardir.>*

Burada sunu kabul etmemiz gerekir ki, klasik oryantalistlerle 20 yuzyilin
bilhassa ikinci yarisindan itibaren yeni oryantalistler arasinda metot ve uslup
farkliliklari géze carpmaktadir. ilk grup Hz. Peygamber’e karsi acik ifadelerle
sovmeyi ve onu carpitarak yaniltici bir sekilde anlatmayi patolojik bir tavir haline
getirirken, ikinci grup ise, ayni Peygambere karsi daha yumusak wve tlimli
yaklasimlarda bulunmaktadir. Daha farkli ifade etmek gerekirse, ulastiklari
olumsuz vyargilari rencide edici tarzda degil, fakat bilimsellik adi altinda
Mdaslimanlarin incinmeyecegi yahut ifadeleri sirf bilimsellik perdesi altinda
kullandiklarindan dolay: incinemeyecegi kaliba dokerek ifade etmektedir. Bu
durum, kuskusuz oryantalist zihniyetin Mdslimanlara karsi daha yakin

52 Agar1, “Oryantalist Tarihcilie Karsi Oksidental Tarihgilik”, s. 422.
%% Kara, “Hz. Peygambere Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasi ”, s. 161.
54 Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler, s. 15.

21



durmalarindan ya da onlari incitmelerini insanhk degeri acisindan dogru
bulmadiklarindan kaynaklanmamaktadir. S6z konusu yumusamanin hedefi

dogrudan emperyalist amagclara yoneliktir.>®

islam tarihine ait bazi olaylarin karisik gdriinmesinin sebebi, bilindigi
gibi, bazi Kkirli ellerin tarihle oynamasi oldugu kadar higbir sekilde
guvenilemeyecek bazi art niyetli kalemlerin tarih yazmasidir. Hepsinden énemlisi
tarihten, Muslimanlarla ilgili gercekleri carpitarak Islami degerlerde siiphe
uyandirmak ve boylece bu degerlerin verecedi mesaja mani olmak gibi faydalar

gozetilmesidir.>®

Batili bir Dinler Tarihgisi olan Annemarie Schimmel, Batinin islam
Peygamberi Hz. Muhammed’e karsi gosterdigi anlayissiz tavrin kendisini eskiden
beri rahatsiz ettigini, sadece siradan insanlarin degil, oryantalistlerin cogunun da
tarihin elestirisini yaparken Hz. Muhammed’in negatif niteliklerini sergilemeye
daha yatkin olduklarini ifade etmektedir. Batili olarak kendilerinin 6grenmesi
gereken seyin, dider insanlarin dini duygularini anlamak ve bunlari ortacagdan
kalma veya kokten dinci diye tanimlarken, kendini begenmis ve kiglmseyen bir
tavirla kenara atmamanin oldugunu belirtmektedir. Hz. Muhammed’e gosterilen
hiirmet giiniimiizde de stirdigii icin, kendi cahsmalarinin islam’in degerlerini
ogrenmelerine ve tanimalarina yardimci olabilecegini, zira egitimli Kisilerin bile

bunlardan habersiz oldugunu dile getirmektedir.>

Yukaridaki ifadeler sonucunda inceleme konumuz olan Armstrong’un
oryantalizm’in  bu tarihi strecini ve anlayisini nasil elestirdigini, Hz.
Muhammed’in hayatini nasil yansittigini ve onun hangi yonlerine 6zellikle
vurgular yaptigini, Hz. Peygamber sonrasi dénemi nasil degerlendirdigi ile ilgili

goruslerini bundan sonraki siirecte vermeye galisacagiz.

% Kara, “Hz. Peygambere Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakisin Kirilmasi ”, s. 160.
56 Sibal, Oryantalizm ve Oryantalistler, s. 21.
*" Schimmel, Hz. Muhammed, s. 9,11.
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BIRINCI BOLUM
HAYATI, ESERLERI VE GORUSLERI

I. HAYATI

Karen Armstrong’un hayatini i¢ bolimde ele almaya c¢alisacagiz: Birinci
b6lim 17 yasina kadar siiren ¢ocukluk ve okul donemi (1944-1961), ikinci bolim
rahibelik hayati (1962-1969), G¢tnci bolim ise akademik hayati, guinimiize kadar
yaptigi calismalar ve aldigi éduller hakkinda bilgiler icermektedir.

A. Cocuklugu

Karen Armstrong, 14 Kasim 1944 yilinda ingiltere’de Birmingham
yakinlarindaki Worcestershire kasabasinda irlandali bir aileye mensup olarak
dogdu. Armstrong’un babasi Birmingham’da bir ara yoksulluk cektiyse de
sonunda hurda metal ticareti yapan basarili bir is adami oldu.”®

Armstrong, ikinci Diinya Savasinin sonlarinda diinyaya geldiginden
yasadi§i sehir bombardimanlar neticesinde adeta enkaz yigini haline gelmisti.*®
Armstrong’un ailesi sehrin kenar mahallelerinin birinde derme-gatma bir evde
yastyordu. Oyle ki genis bahgesi ve arkasinda ekilecek bir tarlasi olan evin icinde
su tesisatl dahi yoktu ve bahgedeki kigtk bir su pompasiyla kuyudan gektikleri
suyla idare ederlerdi. Armstrong igin ¢ocuklugunun bu ilk yillari tam bir ilkel
hayat anlamina geliyordu. Babasi her giin is i¢cin Birmingham’a gidip gelirken
Armstrong annesiyle evde hos vakitler gegirirdi.®

Armstrong’un ¢ocukluk doneminde fazla bir arkadasinin olmadigini
gOriyoruz. Zaten yasadiji bolgede kendi yasiti cocuk yoktu ve kendisi de
cocuklarina duskin kicuk bir aile ortaminda yasiyordu. Fakat kendisine gore
hayal diinyasi son derece genis olmasi hasebiyle hicbir zaman yalnizlik
hissetmedi. Kendisinden baska Lindsey Madeleine adli bir kiz kardesi daha vardi

%8 Karen Armstrong, Through The Narrow Gate, St. Martin Press, New York 1981, s. 8.
% Armstrong, The Spiral Staircase, Knopf, NewY ork 2004, s. xiii.
8 Armstrong, Narrow Gate, s. 7.
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ve onunla vakit gecirirdi. Bu yaslarda babasinin kendisine almis oldugu kitaplari
okumay severdi. °* Bu ayrinti bize Armstrong’un kiiciikligiinden beri okumayi
seven biri oldugunu gdsteren bir delil olabilir.

Armstrong’un ilkokul’a baglamasiyla beraber yalnizlik dénemi sona
ermisti. Her giin babasiyla beraber Birmingham’a giderdi. Okulun ilk giniinde
onlari bir rahibe karsilamisti. Daha 6nceden duyduguna gére bu rahibeler isa’yi
severlerdi ve kendisine okumayi dgreteceklerdi. Armstrong igin onlar ¢ok nazik
kisilerdi ve onlara saygili olmaliyd:.®?

Armstrong 8 yasindayken ailesi Birmingham’a tasindi ve anne-babasi onu
ylizme 6grenmesi icin bir kursa verdiler. Bu donemde unutmadigi bir olay
babasinin kendisine aldigi dort ciltlik A Path to Knowledge (Bilgiye Giden Yol)
adh ansiklopedi idi. Babasi her konu hakkinda bilgi sahibi olmasi igin
ansiklopediyi almisti ve her giin ondan bir bolim okurdu. En ¢ok dérdincu cilt
ilgisini ¢ekmisti. Bu ciltte birgok yazar ve sair hakkinda bilgi ve bazi tarih
konulari vardi.®® Armstrong’un cocuklugundan itibaren edebiyata ve tarihe olan
ilgisini bu tercihlerinden yola ¢ikarak anlayabiliriz.

Armstrong’un hayatinin ilk donemlerinde okulda kazandigi ilk sey din ile
tanismasi oldu. Evde dini hayat minimum seviyedeydi. Babasi Katoliklige yeni
donmustt ve asla evi bir kilise gibi hissetmiyordu. Fakat pazar glnleri
Armstrong’un ailesi kiliseye ayine giderdi.®*

Armstrong’un rahibe olmaya karar vermesi iki ilging anisina
dayanmaktadir: Birincisinde Armstrong’un anlatti§ina gore, kiz kardesi Lindsey
atesli bir hastalija tutulmustu ve iki gin sonra da zor nefes alacak duruma
gelmisti. Eve doktor cagrilmisti ve Armstrong oturma odasinin bir kenarindan
fisiltilardan anlam ¢ikarmaya calisiyordu. Kardesinin 6lme ihtimali onu derinden
sarsiyordu. Yatagina uzanip iyilesmesi igin Tanri’ya yalvariyordu. Bir ara

8 Armstrong, Narrow Gate, s. 10.
82 Armstrong, ae., s. 14.
6 Armstrong, ae., s. 16.
% Armstrong, ae., s. 17.
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dudagindan su dua c¢ikiverdi: “Tanrim e§er Lindsey iyi olursa bir rahibe olmay!

diistinecegim.”®

ikinci olay ise Armstrong 1956-1961 yillarinda ortadgretim niteligindeki
Senior School’a devam ederken meydana gelmisti. Okulda kendisinden buyuk
olan Miss Jackson adli 6grenci kendini Tanri’ya adayip rahibe olma kararini

aciklamis ve bu olay Armstrong’u cok etkilemisti. ®°

Sonugta Armstrong bir rahibe olmaya karar verdiginde 16 yasindaydi ve
ailesi bu karardan hi¢ hoslanmamisti. Cunkid onun mezun olduktan sonra
Oxford’a gitmesini ¢ok istiyorlardi. Ailesinden kimse oraya gidememisti ve bu
onlar i¢in adeta peri masah gibiydi. Annesi rahibe olmak istemesinin nedenini
sordugunda Armstrong: “Yasamimi Tanri’ya adamak istiyorum” diye cevap
vermisti. Babasi ise neden Oxford’dan sonra bu isi distinmedigini sordugunda
babasini tatmin edecek bir cevap verememisti. Armstrong rahibe olma kararini

vermisti ve bu konuda ailesiyle tartismak istemiyordu.®’
B. Rahibelik Donemi

Karen Armstrong 1962°de zeki ve idealist olan ama tam olgunluga
erismemis bir genc olarak 1969’a kadar stirecek manastir hayatina basladi.®® ilk 9
ay rahibe aday adayi olarak yogun bir egitim surecinden gecti. Bu dénemde rahibe
adayi olarak siyah bir elbise ve beyaz bir basortust kullaniyor ve bu kararh
olusunu gosteren bir izlenim veriyordu. Zaten cogu kez bazi kizlar manastir
yasamina uygun olmadiklari i¢in evlerine gonderilirdi ama kalmak nicin de higbir

zorlama yapilmazdi.

Armstrong 9 ayin sonunda 1963’te iki yil stirecek rahibe adayr konumuna
geldi. Boylece o, bu sureci basariyla gegirdikten sonra 25 Agustos 1965’te
“fakirlik’, “namusluluk’, ve “itaat” yemini ederek rahibelik hayatina basladi. O glin

% Armstrong, Narrow Gate, s. 19-20.

% Armstrong, ae., s. 21.

¢ Armstrong, ae., s. 44 vd.

68 Amstrong, The Spiral Staircase, S. Xi.
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onun icin zafer kazanilmis bir giin olmustu.®® Ancak, zamanla manastirda dostluga
izin verilmemesi, manastirdaki atmosferin soguk ve bazen incitici olmasi
hasebiyle bulundugu ortamdan sikilmaya, bunun da 6tesinde manastirlarin bir
reforma ihtiyact oldugunu disinmeye ve elestirmeye basladi. 1968’de bu
duygulari acikladigi zaman artik devam edemeyecegine hemen hemen karar
vermisti ve bunun sonucu olarak Ocak 1969 sonunda rahibelige giriste yaptig!
yeminlerden feragat ettigini aciklayarak rahibelik hayatindan ayrildi. ™

C. Akademik Hayat1

Karen Armstrong kicikligunden beri modern edebiyata olan ilgisi ve
okuma duskunliginden dolayr ve belki de anne-babasi cocuklugundan beri
Oxford’a gitmesini ¢ok arzuladigi icin, rahibelik hayati esnasinda Oxford
Universitesine giris sinavlarina hazirlanmaya basladi. Zaten rahibelerin diploma
sahibi olmasina izin veriliyordu. Daha rahibe iken 1966 sonbaharinda Oxford
Universitesi St. Anne Fakiiltesi’ne (St. Anne’s College) giris sinavini kazanarak
okula kabul edildi. 1967°de Oxford manastirina gitti ve Universiteye basladi. Bu
donemde hem manastirda yasiyor hem de derslere devam ediyordu. 1968 ilkbahar
dénemi baslangi¢ sinavlarinda Gstin basari gosterdigi icin tniversite 6dull olarak

burs kazandi.”

Armstrong lisans donemini basariyla bitirip diplomasini aldiktan sonra
Londra Universitesi’nde modern edebiyat dersleri vermeye basladi. Bununla da
yetinmeyerek ayni (iniversitede ingiliz sair Lord Alfred Tennyson (1809-1892)
uzerine doktoraya basladi. Ancak g yil sonra doktora tezi reddedilince psikolojik
travma yasadi ve doktorasini tamamlayamadan tniversiteden ayrildi. Bu siralarda
sara hastaligi ortaya cikti. "

69 Armstrong, The Spiral Staircase, S. Xiii.

® Armstrong, ae., S. XVi-Xvii.

™ Amstrong, ae., S. XV.

"2 http://en.wikipedia.org/wiki/Karen_Armstrong [14/03/2009].

26



Armstrong 1976°da Dulwich’de bir Kiz Lisesi’nde ingiliz Dili Bolim
Baskani olarak ise alinmasina ragmen sara hastaligi cogu zaman calismasina engel
oldu. Bu sebebe dayanarak 1982 yilinda okuldan ayrilmasi istendi. "

1982’ye gelindiginde serbest yazarliga ve gorsel yayinciliga adim atan
Armstrong, 1983’te Ortadogu’ya Kudis’e gitti ve Aziz Pavlus’un eserleri ve
hayatini konu alan alt1 bolumlik bir belgesel dizisinin gekimlerinde aktif rol aldi.
Diger televizyon calismalari arasinda, Varieties of Religious Experience (Dini
Tecribenin Turleri, 1984) ve Tongues of Fire (Atesin Dilleri, 1985) gibi yapitlari
saylilabilir. Bilhassa ikinci yapiti daha sonralari ayni isimle bir antoloji haline
doniistiirdi.” (Tongues of Fire: An Anthology of Religious and Poetic Experience,
Puffin 1985)

Bunlara ek olarak Armstrong, ¢ belgeselin ve Billy Moyers’in Genesis
adh Tv dizisinin de danismanhgini yapmistir. 12 Eylal 2001°den beri Atlantik’in
iki yakasinda mekik dokumus, islam konusunda sayisiz konferans ve panellere
katilmis, The Guardian basta olmak lzere cesitli gazeteler ve dergiler icin dinler

hakkinda makaleler yazmistir.”

Bu dénemde Armstrong yogun bir akademik hayatin icerisinde olarak
Londra Leo Baeck Kolejinde Yahudi gelenegiyle ilgili derslere girmis ve farkl
yerlerde Hz. isa hakkinda seminerler vermistir. Hatta Birlesmis Milletlerin din
hakkindaki konferansina davet edilen (i¢ akademisyenden biri olmustur. Bilhassa
0, bu dénemde islam hakkindaki tartismalarin ve ilginin artmasiyla birlikte

popiiler bir sahis durumuna gelmistir.”

Armstrong bugtn, blyuk dinler ve kuruculari hakkinda yazdigi kitaplari
kitapevlerinde liste basi olan en Unlu ilahiyatcilar arasinda gosterilmektedir.
Armstrong, yaptigi c¢ahsmalarla 1999 yilinda Muisliman Meseleleri Basin
Odiilune layik gorilmstir. Yine dénemin Birlesmis Milletler Genel Sekreteri

Kofi Annan’in girisimiyle kurulan ve radikalizmle micadele etmek ve Bati ile

"8 http://en.wikipedia.org/wiki/Karen_Armstrong, [14/03/2009].
™ http://www.bibilgi.com/Karen-Armstrong, [14/04/2009].

"> http://www. bookbrowse.com/biographies/index.cfm?author_number=423, [14/04/2009].
"8 http://en.wikipedia.org/wiki/Karen_Armstrong, [14/03/2009].
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islam dinyasi arasinda daha genis bir diyalog ve isbirligi tesis etmek icin

olusturulan Medeniyetler ittifaki kurumunun 18 daimi tiyesinden biri olmustur.”’

Son olarak Karen Armstrong Mayis 2008’de Roosevelt Enstitusi
tarafindan verilen ‘Freedom of Worship’ (ibadet Ozgiirligu) édiiliini almistir.”™

II. ESERLERI

Karen Armstrong’un yaklasik olarak 19 kadar kitabi, cesitli gazetelerde
makaleleri ve televizyon programlari bulunmaktadir. Eserlerini islam ile ilgili
olanlar, islam ve diger dinlerle ilgili olanlar, sadece diger dinlerle ilgili olanlar,
kisisel biyografileri, gesitli konular, gazete makaleleri ve gorsel yayinlar olarak

tasnif edebiliriz.
A. Islam ile Tlgili Eser ve Gazete Yazilar

1. Muhammad: A Biography of the Prophet, (Victor Gollanez, England 1991).
Bati’da asirlar boyunca Hz. Muhammed’e yapilan elestirilerden baslayarak Hz.
Muhammed’in hayatini islemektedir.

2. Islam: A Short History ( Modern Library, New York 2000). islam’in dogusu,
Hz. Peygamber’in hayati, Peygamber sonrasi doénemle ilgili degerlendirmelerde
bulundugu eseridir.

3. Muhammad: A Prophet For Our Time, (Hardcover Books 2006) Hz.

Muhammed (s.a.v)’in hayatini baris Peygamberi ¢ercevesinde isleyen bir eserdir.

4. “An Inability to Tolerate Islam contradicts western values”, The Guardian,
Saturday 21 July 2007.

5. “The Muslim Prophet Born in Bethlehem”, The Guardian, Saturday 23
December 2006.

6. "We cannot afford to maintain these ancient prejudices against Islam”, The

Guardian, Monday September 2006.

7. “Violent Islamic radicals know they are heretical” ,The Guardian, Saturday 8
July 2006.

" Karen Armstrong, Islim, trc. Selim Yenigeri, istanbul 2008. s. 1.
"8 http://en.wikipedia.org/wiki/Karen_Armstrong [ 14/03/2009].
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8. “Faith and Freedom”, The Guardian, Thursday 8 May 2003.
B. islim ve Diger Dinleri Mukayese Ettigi Eserleri

1. 4 History of God: The 4000-Year Quest of Judaism, Christianity and Islam,
(William Heinemann Ltd., London 1993). Armstrong bu ¢alismasinda tek tanri inancinin
4000 yillik tarihini klasik felsefeden ortacad mistisizmine, ‘Aydinlanma’dan modern cag
kuskuculuguna, ozellikle Musevilik, Hiristiyanlik ve islam’in tek tanri anlayisini, bu

dinler arasindaki benzerlik ve baglantilarina kadar pek ¢ok yénden ele almaktadir.

2. Jerusalem: One City, Three Faiths, ( Ballantine Books 1996). Armstrong bu
eserinde Kudis’i ele almaktadir. Sehrin ilk kurulusundan baslayarak asirlar boyu siren
ve dinler arasi gatismaya donisen savaslarla birlikte bu sehrin nasil G¢ dinin merkezi

oldugunu

3. The Battle for God: Fundamentalism in Judaism, Christianity and Islam,
(Alfred A Knoph 2000).1492-1870 yillarindaki Yahudilerin dnciilerinden, Misliimanlarin
muhafazakarligindan ve hiristiyanlarin yeni diinya basarisindan bahseder. Ayrica 2000

yilina kadar olan suregte fundamentalizm hakkinda bilgiler verir.

4. Holy War: The Crusades and their Impact on Today's World, ( Pan Macmillan,

Londra 1988). Hacl seferleri ve giinimiz dinyasina etkilerini incelemektedir.
C. Sadece Diger Dinlerle Tlgili Eserleri

1. In the Beginning: A New Interpretation of Genesis ( Ballantine Books 1996).
Yatilistan giniimize kadar Hiristiyan inancina gore peygamberlerin mesajlarindan

bahsetmektedir.

2. Buddha: A Penguin Life, ( Penguin Books, New York 2000). Budizm’in tarihi

ve ana inang 6geleri hakkinda bilgiler icermektedir.

3. A Short History of Myth, ( Canongate Books Ltd., Edinburgh, Scotland
2005).Tarih 6ncesi avci toplumlarindan son bes yiz yili kapsayan biyik bat
donustimine kadar olan zamanda Mit’in dogusunu gelisimini ve gegirdigi evreleri

anlatir.

4. The Great Transformation: The Beginning of Our Religious Traditions,

( Alfred A Knoph 2006). Hz isa’dan onceki medeniyet hakkinda bilgiler

icermektedir.
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5. The Bible: A Biography, ( Hardcover Books 2007). Tevrat ve Yahudiler
hakkinda bilgiler icermektedir.

6. The First Christian: Saint Paul's Impact on Christianity, ( Pan Macmillan,
Londra, 1983). Aziz Paul’un fikir miicadelesinin Hiristiyanlik dini Gzerine yaptigi etkileri

iceren eserdir.
Tv calismasi olarak;
7. Varieties of Religious Experience, (Dini Tecriibenin Trleri, 1984 ).

8. Tongues of Fire, ( Atesin Dilleri, 1985 ).
D. Sadece Hiristiyanhkla Tlgili Eserleri

1. Beginning the World, (St. Martin Press, New York 1983). Hz. Adem’den
baslayarak Yahudilik ve Hiristiyanlik gercevesinde dini hayatin streclerinden
bahsetmektedir.

2. Tongues of Fire: An Anthology of Religious and Poetic Experience, ( Puffin
1985). inancin dogasini kesfetmeye calisan John Donne, Aeschylus, Czeslaw

Milosz, and Emily Dickinson sairleri ihtiva eden eseridir.

3. The Gospel According to Woman: Christianity's Creation of the Sex War in the
West, ( Anchor Books 1986).Hiristiyanlik ve Bati diinyasini tanitan bir eser.

4. The English Mystics of the Fourteenth Century, (Victor Gollanez, ingiltere
1991). On dérdiincii yiizyilda ingilizlerin dini tecriibeleri hakkinda bilgiler icermektedir.

E. Kisisel Biyografileri

1. Through the Narrow Gate: A Memoir of Life In and Out of the Convent, (St.
Martin Press, New York 1981). Cocuklugunu, rahibelik hayatini ve rahibelikten

ayrilma streclerini anlatan bir eserdir.

2. The Spiral Staircase, (Knopf Mart 2004). Rahibelik hayatindan sonra gegirdigi

evreleri ve eserlerini olusturma streclerini anlatan bir calismadir.
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I11. iISLAM HAKKINDAKI GORUSLERI
A. Din Olarak islim’in Diger Dinler Arasindaki Yeri

Armstrong’a gore islam, Orta Dogu’da, cesitli inang sistemlerinin asirlar
boyunca birlikte var olmayi basardigi cok dinli bir ortamda dogdu.”® Hz.
Muhammed’in getirdigi bu din, zaman icinde islam adiyla tanindi. Islam her

inananin kendini tam anlamiyla Tanri’ya teslim etmesi anlamina geliyordu.®

Armstrong, ‘islam’ kelimesinin, etimolojik olarak selam (barig)
kelimesiyle ilgili oldugunu ve bunun ilk yillarda islam inancindaki biitiinlesmeyi
ve uyumu vurguladigini,®® ayrica pratik anlamiyla islam’in, Muslimanlarin,
yoksul ve yoksunlarin iyi davranis gordikleri adil, esitlik¢i bir toplum yaratiimasi

anlamina geldigini soyler.?

Armstrong’a gére, bazi Araplar, adi ‘Tanr’’ anlamina gelen Allah’in®
Yahudiler ve Hiristiyanlarin da taptigi Tanri olduguna®® inaniyorlardi. Ama
Araplar, ‘kutsal kitap insanlar’’mn aksine, Tanri’nin tapinagini hatirlanamayacak
kadar eski zamanlardan beri korumalarina ragmen Tanri’nin onlara bir kutsal
kitap ya da vahiy géndermediginin farkindaydilar. Yahudiler ve Hiristiyanlar ile
bir araya gelen Araplar, gicli bir asagilik kompleksi yasiyorlardi. Tanri Araplari
ilahi planindan ¢ikarmis gibi gorundyordu. Ama Hz. Muhammed’in gelisi bu
durumu degistirecekti.®

S Armstrong, Hz. Muhammed, s. 23-24.

8 Armstrong, ae., s. 136.

8 Armstrong, Isldm, s. 39.

82 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 229.

8 Cahiliye Araplari diger tanri ve put adlarindan ayri olarak en yiice mabud ve yaratici tanriyi
ifade etmek iizere Allah kelimesini de kullaniyorlardi. Ozellikle dua ciimlelerinde “Ya Allah’
ve daha sik olarak ‘Allahimme’ tabirlerine yer verilmesi, ayrica rahman ismi gibi Allah
isminin de ¢ogulunun bulunmamasi, Araplar’in inancinda bu isimlerin belirli ve bir olan tanriyi
gbsterdigini ifade etmektedir. Mustafa Cagrici, “Arap: islam’dan Once Araplar’da Din”, DiA,
11, 317.

8 islam’dan 6nceki Araplarin Yahudilerle miinasabeti ve Yahudiligin Araplar tizerine etkisine dair
bilgiler hayli azdir. islam’dan 6nceki Araplar (izerinde Hiristiyanligin etkisi daha giiclii
olmustur. Cagrici, “Arap: islam’dan Once Araplar’da Din”, Did4, 111, 320.

8 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 59-60.
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Armstrong Islam’in farklihigi hususunu dile getirirken, islam dinini
putperestlikten ayiran ilk Avrupalinin William Malmesbury oldugunu, onun
Araplar ve Turklerin, yaratici tanriya taptiklari ve Hz. Muhammed’i Tanri olarak
degil, O’nun bir elgisi, Peygamberi olarak gordukleri ile ilgili gorusind
zikretmektedir. Armstrong’a gore bu, birgok batilinin kabul etmek istemedigi bir
gorustt. Bazilari hala Maslimanlarin Museviler ve Hiristiyanlar ile ayni Tanri’ya
taptiina inanmiyordu. Allah’in tipki Roma panteonundaki®® Jupiter®” gibi farkli
bir ilah oldugunu distinmeyi tercih ediyorlardi. Digerleri ise Hiristiyanlarin Hz.
isa’ya  gosterdikleri  sayglyr  Mislimanlarin da  Hz.  Muhammed’e

gostermelerinden rahatsizlik duyuyordu.®
B. Islim’in Yahudilik ve Hiristiyanlikla Iliskisi

Armstrong’un iddia ettigine gére, Hz. Muhammed 610 yili ramazan ayinda
inzivaya cekilip Hira Dagindaki® kiiciik magarada ibadet ederken yeni dini
vizyonunu kazanmis olamazdi. Araplarin bircogu gibi, Hz. Muhammed’de, antik
Arap panteonundaki, adi sadece ‘Tanri’ anlamina gelen Allah’in, Yahudi ve
Hiristiyan tanristyla ayni olduguna inanmisti. Ayni zamanda ancak bu Tanri’nin
Peygamberinin  halkin sorunlarini  ¢ozebilecegine de inaniyordu ama o

Peygamberin kendisi olduguna o zaman i¢in inanamazdi. %

Armstrong, Hz. Muhammed’in soyledigi seyin Menéat, Lat, Uzza gibi
popiler Arap tanricalarinin kiltini birakmak ve vyalnizca Allah’a tapmak
oldugunu o0zellikle vurgulamaktadir. Armstrong’a gére Tanri insanlari cahil

varlklar olarak yasamaya terk etmemisti: dunya Gzerindeki her halka elgiler

8 panteon, bir mitoloji ya da dine 6zgiin tim tanrilarin birligidir. Ayrica panteon terimi, Yunan ve
Roma uygarliklarinda bir tapinagin adini temsil etmek icin de kullaniimaktadir. Ayni
dogrultuda  cesitii  Roma  merkezlerinde  Panteon adhi  yapilara  rastlanir.
http://www.msxlabs.org/forum/yunan-mitolojisi/309160-panteon-panteon-nedir-panteon-
hakkinda.html#ixzz1ZhosjG8M, [03.10.2011].

8 Jupiter, Romalilarin biiyiik bir sevgiyle taptigi yiice tanrilarindan biridir. Onlara gére Tanrilarin
en guclalerinden birisi olan Zeus ile denktir. Bir tanri olan Atlas'a diinyay: tasima goérevini o
vermistir. http://tr.wikipedia.org/wiki/J%C3%BCpiter_(mitoloji), [03.10.2011].

8 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 34.

8 Mekke’nin kuzeydogusunda Kabe’ye yaklasik 5 km. uzakliktadir. Cebelindr adiyla da bilinir.
Fuat Gunel, “Hira”, DI4, XVIII, 121.

% Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 219.
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gondermisti®* ve islam gelenegi de bu sekilde gelen 124000 elci oldugunu
belirtecektir ki bu da sonsuzlugu ifade eden sembolik bir rakamdir. Armstrong, bu
elcilerin hepsinin halklarina ilahi kaynaktan gelen kutsal bir metin getirdiklerini,
bu metinlerin Tanri’nin dininin gergeklerini farkli sekilde ifade edebilecegini ama
temelde mesajin daima ayni oldugunu ifade etmektedir. *2

Armstrong’a gore, Batili Hiristiyanlarin Hz. Muhammed’in sasirtici ve
basaril dini vizyonlarini aciklamak icin kullandiklari yontem, islam’in
Hiristiyanliktan sapma ve Kkafirliklerin en buyugi oldugunu iddia etmekti.
Sdylendigine gore, dininden ddnen bir rahip olan Sergius, Hiristiyan diinyasindan
kagcmak zorunda kaldiginda, Hz. Muhammed’e siginmis ve sapkin Hiristiyanlik

anlayisini onunla paylasmist1.*®

Armstrong’un iddiasina gore, Hz. Muhammed’in mesaji basitti. Araplara
Tanri hakkinda yeni doktrinler égretmiyordu;® tipki Museviler ve Hiristiyanlar
gibi, cogu Kureysli, diinyayr Allah’in yarattigina ve Mahser Ginlnde insanhgi
yargilayacagina zaten inaniyordu. Hz. Muhammed yeni bir din kurdugunu® da

8 Kur'an-1 Kerim ‘e gére bi’set ilk insan cemiyetinin ortaya cikmasiyla baslamistir. Allah

baslangicta tek bir tmmet olan insanlara, tarihinin en eski dénemlerinden itibaren mijdeleyici
ve uyaricl nebfler gondermis, anlasmazhklari gidermek ve verilecek hiikiimlere esas teskil
etmesi icin peygamberlerle birlikte kitap indirmis ( Bakara 2/213), ve her Gmmete resul
gondermistir. (Nahl 16/ 36). A.Litfi Kazanci, “Bi’set”, Di4, VI, 217.

%2 Armstrong, Isldm, s. 20-21.

% Armstrong, Hz. Muhammed, s. 30.

% Kur'an-1 Kerim, kronolojik olarak Tevrat, Zeb(r ve incil gibi diger ilahi kitaplardan sonra
gelmistir. Dolayisiyla takdim ettigi din, tamamen yeni ve éncekilerden busbiitiin farkli yeni bir
din degil, Hz. Adem’den itibaren bitiin peygamberlerce tebli§ edilen ilahi dinin son sekli
olarak tanimlanmistir. Bu nedenle digerlerini kusatici bir mahiyet arz etmekte, onceki
peygamberlere inanmayi da sart kosmaktadir. (Mesela bk. Nisa 4/ 136). Omer Faruk Harman,
“Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes”, DI4, XXVI, 412. Allah’in varligi, birligi, zat ve
sifatlari agisindan O’nun mikemmelligiyle niibivvet ve ahiret inanci gibi temel itikadi
prensipler (zarGrati diniyye), batin ilahi dinlerde degismez ilkeler olarak kalmistir. Giinay
Tumer, “Din”, DIA, 1X, 316.

% Hz. Muhammed Kur'an-1 Kerim’in talimi uyarinca kendisini bir din kurucusu olarak gérmedigi
icin acik sekilde “bir beser-elci” oldugunu agiklamistir. (isra 17/93). Hz. Adem’den itibaren
biitlin insanlar, Allah tarafindan génderilen tevhid dininin esaslarini kavrayip benimseyecek ve
hayatlarini bu esaslara gore diizenleyecek seviyede zihni, ruhi ve bedeni kapasiteye sahip
kihnmistir. Allah’in baslangictan itibaren insanlara bildirdigi dinin tevhid (hanif) dini oldugu
ve onlarin bu dini benimsemeye yatkin bir fitratta yaratildigi belirtilmistir. Herhangi bir hak
dinin, peygamberine veya ortaya ¢ikti§i kavme nispet edilerek adlandiriimasi islam’1 telakkiyle
bagdasmaz. Boyle bir adlandirma ancak muharref ve batil dinler igin mevcuttur. Timer, “Din”,
DIA, X, 316.
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disiinmilyordu; sadece eski tek tanri inancim®, daha 6nce hic peygamberleri
olmamis Araplara yeniden getiriyordu. ¥

Armstrong’un dustincesine gore, Hz. Muhammed’in basarisinin en 6nemli
yonlerinden biri, izolasyondu. Ona gére Hz. Muhammed’in Musevilik ve
Hiristiyanlik dinlerinden haberi olmasina ragmen bilgisi ¢ok sinirlydr ve
israilogullari’nin  peygamberlerinin aksine, Hz. Muhammed, kendi ivmesine,
gOruslerine sahip, asirlar boyunca ahlak degerleri sunabilecek kurulu bir gelenegin
destegiyle tek tanrici bir ¢6ziime yonelik calismiyordu.

Armstrong’a gore, Hz. isa ve Aziz Pavlus, Musevilik ile yetismislerdi ve
ilk Hiristiyanlar, sinagoglarda tek Tanri’ya taparak yetismis Museviler idi. Ama
Hz. Muhammed, tamamen sifirdan baslamak ve radikal tek tanrici inang sistemini

olusturmak icin tek basina miicadele etmek zorundaydi.*®

Hz. Muhammed’in, asla Yahudilerden veya Hiristiyanlardan islam’1 kabul
etmelerini istemedigini -kendileri bunu yapmay! se¢cmedigi slrece- ifade eden
Armstrong, zaten onlarin kendilerine gelen gegerli aydinlanmalari aldiklarini ve
Kur'an’in inang konusunda hicbir zaman zorlama olmayacagini® israrla
vurguladigint da belirtmistir. Ayrica Kur’an’in Muslimanlara, Hiristiyan ve

Musevi kardeslerine saygi duymayi emrettigini,’® bu halklari ‘ehl-i kitab’*™

% Kuran-1 Kerim’de hanif kelimesi kullanilmaktadir. Hanif kelimesi Kur'an-1 Kerim’de bir
taraftan Hz. ibrahim’in imanini ifade etmek icin ve musrikligin karsiti olarak kullanilirken
diger taraftan da Hz. ibrahim’in Yahudi ve Hiristiyan olmadi§i (Al-i imran 3/67; Bakara
2/135), Ehl-i Kitab’in hanifler olarak Allah’a kulluk etmekle emrolunduklari (Beyyine 98/5)
vurgulanmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed ve ona uyanlara hanif olarak Allah’a kulluk
etmeleri emredilmistir. ( Yunus 10/105; Rim 30/30). Buna gore Haniflik musriklik olmadigi
gibi Yahudilik ve Hiristiyanlik da degildir; Allah’in baslangictan beri insanliga bildirdigi,
insanin tabiatina en uygun olan tevhid dinidir. Saban Kuzgun, “Hanif’, Di4, XVI, 35.

" Armstrong, Isldm, s. 16.

% Armstrong, Hz. Muhammed, s. 71.

% Bakara 2/256.

100 Kur'an-1 Kerim’de saygi duyma kelimesi gecmez ama Misliimanlarin ehl-i kitab’in bir kismiyla
nasil iliski kurmalari gerektigi hususunda su talimat verilir: “Kitap ehlinden zulmedenlerin
disinda kalanlarla en giizel sekilde miicadele edin ve séyle deyin: Bize indirilene de size
indirilene de inandik. Bizim tanrumiz da sizin tanriniz da birdir. Biz ona teslim olmuguzdur.”
Ankeb(t 29/46.

191 Genellikle Yahudiler ve Hiristiyanlar icin kullanilan bu tabir Kur'an-1 Kerim’de, hepsi de
Mekke ddneminin sonlari ile Medine déneminde inen ayetlerde olmak Uzere otuz bir defa
gecmektedir. Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, DI4, X, 516. Hz. Peygamber’in hayatinda Musliiman
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olarak tanimladigini ve bunun, onlara gelen kitabin da ayni kaynaktan

gonderildigini gosterdigini vurgulamistir.'%?

Armstrong’a gore, Medine’de gecen ilk yillarda, iki 6nemli gelisme
yasandi. Hz. Muhammed, Yahudi kabileleriyle boylesine yakin c¢alismak
konusunda gercekten heyecanlanmisti ve hicretten kisa bir siire 6nce, islam’
Musevilik ile daha yakindan bagdastirmak icin bazi uygulamalar (Cuma gini
6glen toplu olarak ibadet edilmesi ve Yahudilerin kefaret giininde orug tutulmasi
gibi) bile baslatmisti. Bununla birlikte kiigtk kabilelerdeki bazi Yahudiler dostca
davranmis ve Hz. Muhammed’in Tevrat hakkindaki bilgilerini arttirmisti.*®® Hatta
Hz. Muhammed, Medine’nin dost Yahudilerinden, ayrica ibrahim’in biyiik oglu
ismail’in dykustni de 6grenmisti.*®* Ama Medine’deki Museviler onu gercek bir
Peygamber olarak kabul etmediginde Hz. Muhammed’in yasadigi hayal kirikhgi
cok biyik olmustu. %°

Watt’a gore, Kitdb-1 Mukaddes’e ait detayli Yahudi secereleri Hz.
Muhammed ve ashabi tarafindan bilinmekteydi. i1lk Miislimanlar hicretten énce
bile Arabistan’daki Yahudiler hakkinda bazi seyler bilmekteydiler. Buna ragmen
Mislimanlar muhtemelen Medine’ye gidinceye kadar Yahudi ve Hiristiyanlarla

az miktarda dogrudan miinasebetleri vardir.'%

624 yilina gelindijinde, Medine’deki Musevilerin cogunun Hz.
Muhammed ile uzlasamayacadinin anlasildigini  belirten Armstrong, Hz.
Muhammed’in, tek bir inanca ait oldugunu sandigi Musevilik ve Hiristiyanlik
dinleri ile islam arasinda ciddi teolojik farkhliklar oldugunu 6grendiginde ok

sasirdi§ini ifade etmistir. ™"’

ve Hiristiyan diyalogu hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Alici, Miisliiman-Hiristiyan
Diyalogu, istanbul 2005, s. 343-346.

192 Armstrong, Isldm, s. 22-23.

103 Armstrong, ae., s. 30-31.

104 Armstrong, Tanri 'nin Tarihi, s. 246.

195 Armstrong, Isldm, s. 30.

1% W, Montgomery Watt, Isldm Nedir?, trc. EIif Riza, istanbul 1993, s. 102-103’ten naklen ismail
Hakk1 Atgeken, “Bazi Oryantalistlere gore Asr-1 Saadette Yahudiler”, stem, (Asr-1 Saadet, Ek
sayi-1), (2008), s. 232.

197 Armstrong, Isldm, s. 31.
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Armstrong, bu sidrecten sonra Medine Yahudilerinin dismanhgi kalic
oldugu anlasildiginda, Allah’in yeni dinin bagimsizligini ilan ettigini ve Hz.
Muhammed’in Musliimanlara Kudus yerine Mekke’ye donerek ibadet etmelerini
emrettigini  vurgulamistir. O, ibadet yoniindeki bu degisikligin (kible), Hz.
Muhammed’in en yaratici dinsel hareketi olarak gorildugind, Maslimanlarin iki
eski vahiyden bagimsiz olarak Kabe’ye donmekle higbir kurumlasmis dinle
baglarinin kalmadigini ve yalnizca Tanr1’ya teslim olduklarini ilan ettiklerini dile

getirmistir.'%®

Armstrong, eski israillilerin ilk dinsel baglantilarini terk etmelerinin ve
tek tanriciligi kabul etmelerinin yedi yiz yil aldigini, oysa Hz. Muhammed’in bu
zorlu donustimi yasatmasinin yirmi ¢ yil gibi kisa bir sure iginde oldugunu da

vurgulamistir.*®
IV. KUR’AN- I KERiM HAKKINDAKI GORUSLERI
A. Kur’an-1 Kerim’in Orjinalligi

Asirlar boyunca Bati toplumunda islam’in orijinalligini reddetmek icin
Kur’an’in ilahi kaynakh olusu gercegi reddedilmektedir. Kur’an’in aslinda Hz.
Muhammed’in kendi i¢ sezgileriyle wveya Hiristiyan din adamlarindan

esinlenerek**

olusturdugu kisisel bir bilgi butlini oldugunu iddia etmektedirler.
Son yillarda artik yetkin agizlardan islam’1 orijinal bir din olarak ele alma

artmistir. Bunlardan birisi de Armstrong’dur.

Armstrong’a gore, Hz. Muhammed, 23 yil boyunca Tanridan dogrudan
mesajlar aldigini iddia eden ve bunlari Kur’an adi verilen kitapta toplayan'**

198 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 247.

109 Armstrong, ae., s. 235.

10 Hiristiyan ilim adamlarini Hz. Muhammed hakkinda tek soyledikleri sey, onun Yahudi-
Hiristiyan gelenekten pek cok sey yonden etkilenmis oldugudur. Yine onlara gore Hz. isa
hakkinda Hz. Muhammed’in séyledikleri ile Hiristiyanlarin vahiy diye inandiklari Yeni Ahit
celismektedir. Bu yoniyle Kur’an-1 Kerim ilahi kaynakli olamaz. Hendrik Vroom, No Other
Gods: Christian Beliefs in Dialogue with Budduism, Hinduism and Islam, Eerdmans 1996, s
123’ten naklen Mustafa Alici, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu, istanbul 2005, s. 343-346.

111 Kur'an-1 Kerim ayetlerinin Hz. Peygamber’in sagliginda bir araya getirilerek kitap sekline
alindina dair bir bilgi bulunmamaktadir. O dénemde Kur'an-1 Kerim’in iki kapak arasina
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biridir. Ona gére Kur’an, Tevrat ya da Yasa’nin Sina Daginda Hz. Musa’ya indigi
gibi tek seferde inmemistir. Kur’an, Hz. Muhammed’e satir satir, ayet ayet, bolim
bolim inmistir.*? Bizde belirtmeliyiz ki, Armstrong’un ifade ettigi bu durum
Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmektedir: “Inkar edenler Kur’an-1 Kerim ona
bir defada topluca indirilmeli degil miydi? Dediler. Biz onu senin kalbine iyice

verlestirmek i¢in par¢a parca indirdik ve onu tane tane okuduk. 13

insanin ilk yaratilisindan itibaren farkli Peygamberler farkh Kitaplar
gonderilse bile ilahi mesajin tek Allah inancina dayandi§i asikardir. Armstrong,
bu gorlsu destekler mahiyette, Hz. Muhammed’in Hira daginda aldigi vahiylerde
yeni bir sey olmadigini, aslinda Tanri’nin eski dininin tekrar ortaya cikarildigini
ama bilgileri Araplara getirme gorevinin Hz. Muhammed’e verildigini ifade
etmistir. Armstrong Hz. Muhammed’in kisa sire sonra Mekke’de teblige
baslayacagi Allah dininin, kendisinin Hira daginda o deneyimi yasadigi giin degil,

yaratilisin baslangicinda olustugunu belirtmistir. ***

Armstrong’a gore, Cebrdil Hz. Peygamberin ilk vahye muhatap oldugu
zaman gordigu Allah’in emirlerini peygamberlerine ulastiran bir melektir ve
diger kutsal dinlerde de bir sekilde tasvir edilmektedir. Armstrong, islam

inancinda Cebrail’in genellikle vahiy getiren Kutsal ROh'*

olarak tanimlandigini
ve onun Tanr’nin insanlarla iletisim kurma araci oldugunu vurgulamistir. Ona
gore Cebréil, hi¢c de dyle kicik, dogal bir melek degil, kagmanin olanaksiz
oldugu, karsi konulamaz, her yerde hazir ve nazir bir varliktir. iste Hz.

Muhammed, Armstrong’a gore, ibrani Peygamberlerin kaddos, ilahi, adini

alinmamasinin sebebi Hz. Peygamber hayatta oldugundan vahyin ne zaman kesileceginin
bilinmemesidir. Abdiilhamit Birisik, “Kur’an”, D4, XXVI, 385.

12 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 64.

"2 Furkan 25/32.

14 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 120.

115 Cebrail Kur'an-1 Kerim’de Cibril, Rihulkudiis, Rthulemin, Rah, ve Rasil seklinde bes degisik
isimle ifade edilir. ilgili ayetlerde belirtildigine gére Cebrail karsi konulamayan miithis bir
glice, Ustiin bir akla ve keskin bir bilgiye sahiptir. *Arsin sahibi’ nezdinde ¢ok itibarlidir ve
meleklerin kendisine mutlaka itaat ettigi serefli bir el¢idir. (Necm 53/ 5-6; Tekvir 81/ 19-21).
Yusuf Sevki Yavuz-Zeki Unal, “Cebrail”, Di4, V11, 202.
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verdigi, Tanri’nin korkutucu yizi olan, gercekligin ezici, esrarh yuzlyle

karsilagmistir.'
B. Kur’an’in Nuzilii, Derlenmesi ve Icerigi

Armstrong, Kur’an’in nuzali, derlenmesi ve toplanmasi hususunda
kaynaklarimiza uygun bilgiler verir. Armstrong’a gore Kur’an-i Kerim Hz.
Muhammed’e buglin bizim okudugumuz sira iginde inmemistir; olaylarin geregine ve
icsel anlamlarina gore, ara ara inmistir. Her yeni bolim indiginde, okur-yazar olmayan
Hz. Muhammed, bunlari yiiksek sesle tekrarlamis ve Misliimanlar bunlari ezberlemis ve
okur-yazar olan bir azinhik da kaleme almistir. Hz. Muhammed’in 6limiinden yirmi yil
kadar sonra, vahiyler ilk kez resmi olarak bir araya getirilmigtir.117 Bize gore
Armstrong’un dile getirmis oldugu bu ifadeler, Kur’an-i Kerim’in orijinal bir

metin oldugunu kabul agisindan son derece énemlidir.

Armstrong, Kur’an-1 Kerim Musliimanlar igin kutsal oldugundan Allah’tan
gelen vahiylerin Hz. Muhammed tarafindan yiiksek sesle okundugunu, hafizlar
tarafindan okunup kaydedildigini vurgulamistir. Ayrica Hz. Muhammed’in her
gelen vahyi acikladigini, ayetlerin kalpten 6grenildigini ve okur-yazarlar

tarafindan yazildigini ifade etmistir.**®

Kur’an, bizim igin dinyevi ve uhrevi birgok bilgi, emir ve uyari
icermektedir. Hz. Peygamberin hayati hakkinda da dnemli bilgiler verilmektedir.
Biz bu bilgilerle efendimizin hayatini daha iyi anlamaktayiz. Armstrong da
Kur’an’t, Hz. Muhammed hakkinda &nemli bir bilgi kaynadi olarak
degerlendirebileceklerini élimiinden sonra resmi olarak olusturulmamissa da,

6zgiin olarak kabul edilebilecegini belirtmektedir.*®

Armstrong’a gore, Kur’an’i Kerim inis sirasina gore tertip edilmemistir.
Ayet-i kerimeler de pesi sira ayni konulardan bahsetmemektedir. Cok gesitli

konular konu butinligl icinde bir veya birkac ayette ifade edilmektedir. Yine

18 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 223.

17 Armstrong, ae., s. 226.

18 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 67; Armstrong, Tanri’mn Tarihi, s. 226.
9 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 67.
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Armstrong, Kur’an’in ardisik sira izleyen bir nesir veya aciklama, tartisma
olmadigini, cesitli temalar ustiine gorisler oldugunu'®® dile getirir. Ayrica
Kur’an’in, yalnizca bilgi edinmek icin okunacak bir Kkitap degil, ilahiyat
duygusunu tatmak igin okunan ve aceleyle de okunup gecilecek bir kitap olarak
algilanmamasi gerektigini, Kur’an okumanin ruhsal bir disiplin isi oldugunu ve

bunu Hiristiyanlarin anlamasinin da zorlugunu beyan etmistir.*

Armstrong’a goére, dogru bir zihin yapisiyla ele alindiginda, Kur’an’in
barindirdigi ilaht giicti hissetmek hi¢ de zor degildir. Hiristiyan geleneklerine gére
yetisen birinin bunu anlamasi kolay degildir, ¢lnki Hintliler, Yahudiler ve
Mislimanlarin aksine Hiristiyanlarin Sanskritce, ibranice ve Arapca gibi kutsal
dilleri yoktur.'??

120 Armstrong, Tanri 'nin Tarihi, s. 226.
121 Armstrong, ae., s. 232.
122 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 67.
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IKiINCi BOLUM
SIYER VE iSLAM TARIHINE BAKISI
I. iISLAM TARIHCILiGI
A. Tarih Anlayis1

Armstrong’a gore tarihi dustinceyi ifade eden herhangi bir gorusin,
anlasilabilir ve kabul edilebilir olmasi icin objektif detaylara uygun olmahdir.
Clnki tarihcinin kararlari onun degerlerine bagh olarak subjektif bir nitelik
kazanabilir. Bu nedenle tek bir tarih olgusundan s6z etmek mimkiin olmamakta

ve tarihsel olaylar farkli yorumlanabilmektedir.

Ona gore glnumz tarihgisi Hz. Muhammed’in baslatti§i hareketin dini ve
ideolojik yonlerini kiigimsemeden ya da ihmal etmeden o giiniin sosyal, siyasi ve
iktisadi sartlarini g6z 6nunde bulundurarak tarih yazmahidir. Aksi takdirde 6n
yargilarindan yani subjektiflikten kurtulamaz ve objektif bir tarih yazari olamaz.

Armstrong kutsal kitaplardaki tarihi sekiler veya laik tarihten ayirarak
‘kutsal tarih’ olarak adlandirmaktadir. Yani distnurin tarih felsefesi konseptinde
tarih, kutsal tarih ve sekiiler tarih olmak Uzere ikiye ayrihr. O Tevrat, incil ve
Kur'an-1 Kerim tarihini kutsal tarih olarak nitelendirmektedir. Askin bir
anlamhihga sahip olan kutsal tarihin belirgin 6zelligi olaylarin akisinda Tanri’nin
etkin olmasi ve O’nun denetleyici bir glice sahip olmasidir. Bu noktada goze
carpan unsur tarihte olaylarin akisi kendiliginden degil de Tanri’nin iradesi ile
gerceklestigidir. Yani Tanri belli zamanlarda tarihe miidahale eder, tarihi kurar ve

yonlendirir.

Armstrong dinler tarihgisi olmasi nedeniyle tarihin merkezinde Tanri’yi
konumlandirmaktadir. Eserlerinin genelinde Yahudi, Hiristiyan ve islam’in Tanri
anlayisini, bu dinlerin peygamberlerini, insanhgin inang etrafinda asirlar boyunca

gecirdigi safhalari zikretmektedir. Armstrong, tarih boyunca insanlarin ruhun bu
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gecici diinyay asan boyutunu hissettiklerini,**® insanlar insan olarak tanindiklari
andan itibaren Tanrilara tapmaya basladiklarini ifade etmektedir.'?*

Armstrong “Batili toplumlarin din disi gidisatina ragmen, Tanri distincesi

1125

milyonlarca insani etkilemektedir cumlesi ile dinin insanlik tarihi (zerinde

etkisini ortaya koymaktadir.

Armstrong’a gore din yalnizca yonlendirici krallarin ve rahiplerin
baslangigtaki laik yapisiyla diimen tutup gitmiyor, insanlk icin dogal yapisi da
var. Gergekte simdi gecerli olan laiklik tamamiyle yeni bir gerceklik ve insanlik
tarihinde dncesi yoktur.*?

Armstrong Kur'an-1 Kerim’in Masliimanlara adil bir toplum kurmak gibi
tarihi bir gorev verdigini ve Muislimanlarin tarihe énem vermeleri gerektigini

127

vurgulamistir.™" Armstrong ayrica eserlerinde surekli ehl-i kitab’in kutsal tarih

anlayisindan da bahsetmektedir.

Armstrong olaylari degerlendirirken meydana geldigi donemin sartlarina
gore yorumlamalarda bulunmaktadir. Ornedin Hz. Peygamber’in Kureyza
olayinda “o donemde bir Arap seften baska bir sey beklenemezdi” demekte ve
tarihi kendi sartlari icinde degerlendirmeye ¢alismaktadir.

B. Metodu, Usliibu ve Kaynaklar

Armstrong islam hakkinda 6nyargilardan arinmis bir tarzla hareket etmeyi
benimsemis ve eserlerinin geneline bunu yansitmaya calismistir. Objektifligini
gOstermek icin diger dinlerle mukayeseli bir tarzi tercih etmistir.

Armstrong Hz. Peygamber’in hayati ve vefatindan sonraki Islam tarihi
konularini islerken genellikle oryantalist tarihcilerin yazmis oldugu eserlerden
veya islam tarihinin temel kaynaklarindan ingilizceye yapilan geviri eserlerinden
faydalanmistir.

123 Armstrong, Tanrimin Tarihi, s. 14.
124 Armstrong, ae., s.11.

125 Armstrong, ae., s.15.

126 Armstrong, ae., 5.12.

127 Armstrong, Isldm, s. 11.
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Armstrong Hz. Muhammed’in hayatini yazarken oncelikle Bati’da asirlar
boyunca islam ve Hz. Muhammed hakkinda ileri siiriilen 6nyargilardan, gercek
olmayan bilgilerden ve subjektiflikten bahsederek kendi durusunu ortaya
koymaya calismistir. Genelde her dinin kendi degerlerine saygili bir yaklasim
sergileyerek fikirlerini ifade etmesine ragmen eserlerinin geneline baktigimizda
bazen de kendini sibjektiflikten kurtaramayan yorumlarda bulundugunu

gormekteyiz.

Armstrong eserlerinde bilimsel bir Uslip benimsemis ama genel

okuyucunun anlayabilecegi bir dil kullanmistir.

Armstrong kendisine karsi goziken kisilere dahi kirici olmaktan kagcinmis
yapici bir elestiri dilini tercih etmistir. islam’1, Yahudiligi, Hiristiyanhg ve diger
dinler ve kurucularini eserlerinde islerken hedef almamayi gézetmis, o dinlerin

mensuplarini rencide edecek ifadelerden sakinmistir.

Hz. Peygamber'in hayati ile ilgili konularda Guillaume’in, The Life of
Muhammed: A Translation of Ishaq’s Sirat Rasul Allah ( London, 1955) adl
eserinden, Uretken bir yazardan yararll Kitaplar dedigi Montgomery Watt’in
Muhammed at Mecca (Oxford 1953), Muhammed at Medina (Oxford 1956)
Muhammed’s at Mecca: History in the Quran (Edinburg 1988), Islam and
Integration of Society (London 1961) adli eserlerinden, Martin Lings’in
Muhammed His Life Based on the Earliest Sources adli eserinden, islam’in
yalnizca tarihinden ibaret olmadigini bu gelenegi evrensel cercevede ortaya
koyuyor dedigi ve mutlaka okunmasini istedigi Marshall Hodgson’un The Venture
of Islam: Conscience and history in a World Civilizatin, 3 Vols, (Chicago 1974)
adh eserinden, bir kismi glncelligini kaybetmesine ragmen yarali bilgiler iceriyor
dedigi Tor Andre’nin Muhammed: The Man and His Faith, trans. Theophil
Menzel (London 1936) adli eserinden siklikla alintilar yapmistir.

Bunlarin disinda Bernard Lewis’in The Arabs in History (London 1950) ve
Islam from the Prophet Mohammad to the Capture of Constantinople adl
eserlerinden, eserleri bana esin kaynagi olusturuyor dedigi Wilfred Cantwell
Smith’in Islam in Modern History, (Princeton and London 1957) adli eserinden,

Marksist bir bilim adamindan sekiler bir yorum dedigi Maxime Rodinson’un
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Mohammad, trans. Anne Carter, (London 1971) ve Europe and the Mystique of
Islam (London 1988) adli eserlerinden, Anne-Marie Schimmel’in  And
Muhammad Is His Messenger (Chapel Hill and London 1985) adli eserinden, yine
Armstrong’un carpici bir bilimsel yapit olarak nitelendirdigi A.J. Vensinck’in The
Muslim Creed: Its Genesis and Historical Development (Cambridge 1932) adli

eserinden faydalanmistir.

Arapca temel eserlerden Taberi’nin Tdrih ve Tefsirinden, lbn Sa’d’in
Tabakatii’I-Kiibra 'sindan, Buhar?’nin Hadis’inden, Vakidi’nin Megdzi’sinden,
ibni’l-Kelbi’nin Kit abii’l-Esndm indan kaynak gostermekte fakat Arapca orijinal
eserlerden direkt faydalanmamakta, alacagi bir metin veya konu varsa diger
ingilizce eserlerde yapilmis alintilari kaynak gostererek vermektedir. Ornegin
Muhammed b. ishaq, Sirat Rasul Allah, 120, in A. Gulliaume, trans., The Life of
Muhammed: A Translation of Ishaq’s Sirat Rasul Allah ( London, 1955) seklinde
bir kullanimi tercih etmektedir. Bu Armstrong’un birincil kaynaklara ulasma
noktasindaki eksikligini ortaya koymaktadir.

Armstrong, eserleri ingilizce yayinlanmis Misliman yazarlardan Seyyid
Hiiseyin Nasr’in Muhammed: Man of Allah (London 1982), Islamic Spirituality:
Foundation (London 1987) ve Ideals and Realities of Islam (London 1966) adli
eserlerinden; Ali Seriati’nin Hajj, trans. Laleh Bakhtiar (Tahran 1988) adli
eserinden, Fazlurrahman’in Islam and Modernity (Chicago 1982) adli eserinden,
Muhammed ikbal’in Six Lectures on the Recontruction of Religious Thought in
Islam (Lahore 1970) adli eserinden faydalanmustir.

Armstrong, Kur’an-1 Kerim ile ilgili ayet veya yorumlarinda Toshihiko
izutsu’nun Ethico-Religious Concept in the Qur’an (Montreal 2002), Michael
Sells’in  Approaching the Qur’an: The Early Relevations (Ashland 1999),
Muhammed Esed’in The Message of the Qur’an (Gibralto 1980) ve Arthur J.
Arberry’nin - The Koran Interpreted (Oxford 1964) adh eserlerinden
faydalanmistir.

Oryantalizm hususunda Edward Said’in Orientalism (New York and
London 1978) ve Covering Islam (New York and London 1981) adl eserlerinden

istifade etmistir.
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Armstrong’un Montgomery Watt ve Marshall Hodgson’un fikirlerinden
etkilendiginin izlerine rastladigimizi belirtebiliriz. Mesela Watt’in Islam A Short
History adli bir eserinin bulunmasi ve Armstrong’un da eserine ayni ismi vermesi,
ayrica konu basliklarinin ve konularin 6zellikle bu iki oryantalistin kitaplarinda
kullandiklari basliklara ve konulara paralellik géstermesi, bizi bu yargiya varmaya
yonlendirmistir. Bunu g0stermek adina konu iclerinde adi gegen bu iki

oryantalistten ve digerlerinden alintilar yapmayi uygun gordik.

Armstrong’un batili bir yazar olmasina ragmen, islam’i ve islam tarihini
konu edinen eserlerinde, Bat’da ve islam diinyasinda cok iyi taninan, Bati
akademyasi tarafindan da takdir edilmis ve ayrica émrlnin ¢ogunu Fransa’da
gecirmis bir yazar olan Muhammed Hamidullah’tan alinti yaptigi veya atifta
bulundugu bir ciimleye rastlayamadik. Mesela 1975’te Sorbonne Universitesi’nin
islamoloji béliimiinde doktorasini sunan bir 6grenciye, o zamanki bolim bagkan
Charles Pellat, Muhammed Hamidullah’in eserlerine de bakmasi gerektigini

hatirlatmistir. 18

Baska bir oryantalist olan Annemarie Schimmel de, Hamidullah’in La Vie
du Propéte (islam Peygamberi) adl eserini, Bati dilinde yapilmis modern bir
calisma olarak de@erlendirmekte, dogru kaynaklara dayanan ve Bati’da egitim
gormis cok dindar bir Muslimanin kaleminden ¢ikmis eser olarak

zikretmektedir.'?°

C. Hakkinda Yapilan Degerlendirmeler

Gazeteci-yazar Cemal Ussak’a gore, Armstrong’un yazdiji Hz.
Muhammed adli eser Bati’da yazilmis en olumlu eser sayilabilir. Hatta Karen

Armstrong’un bir “Cizvit rahibesi’ ge¢cmisi, Hiristiyan dinyasinin yizyillar boyu

128 guat Yildinm, “Ustad Muhammed Hamidullah’tan Kalan Hos Sada”, Yedi iklim, XV1/157,
(2003), s. 36. _
123 Annemarie Schimmel, Hz. Muhammed, trc. Oksan Aytolu, istanbul 2008, s. 16.
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biriktirdigi olumsuz pesin hikumleri izale agisindan kendisine ¢ok daha gicli

avantaj ve ikna kabiliyeti sunuyor.**

ismail Hakki Atceken’e gére Karen Armstrong, oldiriilen sairler, Bend
Kaynuka, Bend Nadr, Benl Kureyza, gazveleriyle Hayber’in fethi konusunda
objektif yorumlar yapmakta, verdigi bilgiler temel kaynaklardaki nakillerle

ortiismektedir. ™

Baska bir yorumda islam ve islam Peygamberine dair Bat’da yaygin
onyargilara karsi ¢cikma cabasi ile 6n plana ¢ikmaktadir. Yargilamaktan ziyade
anlama cabas! takdire sayan olmakla birlikte, bu ¢ahismalar birkag¢ istisna harig
klasik kaynaklardan yararlanmaksizin yazilmalarinin gosterdigi tizere konulari ile
ilgili kaynak olma 6zelligine haiz degillerdir.**

Karen Armstrong poptler, tretken bir tarihci olarak Tanri diistincesini onu
asa@ilayan kaltirli kesimden ve tek yonlu dustnen taraftarlarindan kurtarmak

istemektedir.**

Karen Armstrong 20’ye yakin kitabiyla tek basina bir basin endistrisi olan
yazardir. Ozellikle Tanri’min Tarihi adli esrinden sonra diinyanin 6nde gelen
ruhani meseleler tarihgisi oldu. En dikkat cekici sey ise onun kilisedeki hayati

reddedip kendisi igin boyle bir kariyer olusturmasidir. *3*

Roosvelt Enstitisi’nden yapilan yorumda, Karen Armstrong’un dinci
gruplar arasinda karmasa, yuzlesme ve siddetin oldugu bir zamanda karsilikl
anlayisi arayan onemli bir ses oldugu belirtilmektedir. Onun sefkat Uzerine
ogretileri ve maneviyat kaynaklarina olumlu yaklagsimi ile barigin dini anlayista

egemen olabilecegi dustincesinden évgiyle bahsedilmektedir.*®

130 Cemal Ussak, “Tebrik ve Takriz”, Karen Armstrong, Hz. Muhammed: Islim Peygamberinin
Biyografisi, istanbul 2005, s. 4-5.

131 jsmail Hakki Atceken, “Bazi Oryantalistlere Gére Asr-1 Saadette Yahudiler”, Istem, Ek sayi-1,
(2008), s. 253.

132 http://www.sonpeygamber.info/karen-armstrongun-iki-kitabi-uzerine-degerlendirme2,
[03.10.2011].

133 http://www.nytimes.com/2009/10/04/books/rewiew/Douthat, [03.10.2011].

134 \www.salon.com/books/int/2006/05/30/armstrong, [03.10.2011].

135 http://en.wikipedia.org/wiki/Karen_Armstrong=Reception, [03.10.2011].

45



Karen Armstrong aciklayici ve izah edici tarziyla modern diinya tarafindan
uretilen korkulara karsi koymak icin ihtiya¢ duydugumuz bir insandir.(Los

Angeles Times).'*

Genel okuyucuya kendini kabul ettirecek parlak bir kavrama yetenegine ve

alaninda uzmanliga sahiptir.(Rabbi Harold Kushner).**’

Karen Armstrong yirminci ylzyilda inan¢ alaninda bir bilgin olarak

kendini tescil ettirmistir.(The Sun Diego Union- Tribune).*®

II. HZ. MUHAMMED HAKKINDAKI GORUSLERI

A. Batr’da Hz. Muhammed Algis1 ve Oryantalistler Arasinda Karen

Armstrong’un Yeri

Karen Armstrong neden Hz peygamberin hayatini yazmistir? Onun

hayatini yazmaya gotlren sebepler nelerdir?

Armstrong, Hz. Muhammed’in hayatini yazmasinin nedeninin Batil
insanlarin ¢ogunun islam ile ilgili bilgilerinin buyiik 6lciide Selman Riisdi’nin
‘Seytan Ayetleri’ adli kitabina dayanmasi oldugunu ifade etmistir. Hz.
Muhammed’in gercek hayat dykusunin okurlara sunulmasi gerektigine, ¢lnki
diinya tarihi boyunca gelmis gecmis en dnemli sahsiyetlerden biri olduguna

inandigini vurgulamistir.*®

Armstrong’un bu yonelisine ipucu olabilecek bir kayda 2006 yilinda New
York Public Radio’da yaptigi bir soyleside de rastlayabiliyoruz. Armstrong, Hz.
Muhammed’e olan sevgisinin gerekgesini "Muhammed’in bizim gibi beser
olmasinmi sevdim” diyerek acikhyordu. Armstrong devaminda onun hayati
hakkinda bildiklerimizi baska hicbir dinin peygamberi hakkinda bilmedigimizi,
Hz. isa’dan ¢ok sonra geldigi icin hayati hakkinda ayrintih bilgi var oldugunu ve

136 Karen Armstrong, The Battle for God, Random House, New York 2001, s. 1.
137 Armstrong, ae., s. 1.

138 Armstrong, ae., s. 1.

3% Armstrong, Hz. Muhammed, s. 10.
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ilk siyercilerin onun hayatinin her yonini yazdiklarini hatta sadece mutlu

taraflarini degil, sikintilarini da anlattiklarini ifade ediyordu.**°

Armstrong, ayni soyleside, Hz. Muhammed’in zorluklarla micadele
edisini sevdigini, onun, siddetin, imitsizligin, vahsetin hakim oldugu bir topluma
geldigini ve boyle bir topluma, siddet kullanmadan baris ve huzur getirmeyi
basardi§ini ifade etmistir. Yine Armstrong’a gore, Hz. Muhammed, bes alti sene
boyunca Mekkeli musriklerle savasmisti. Ancak bu bir zorunluluktu; cunku
Mekkeliler Muslumanlari kokten yok etmek istiyorlardi ve Hz. Muhammed’in
savasmak disinda alternatifi olmamisti. Ona gére, Hz. Muhammed micadeleyi
siddetle degil, siddete karsi olmakla kazanmisti. Armstrong, Hz. Muhammed’in
iki sene boyunca, her turlt baskilara ragmen, siddet kullanmadan sabirla miicadele
vermesi, Gandi gibi baris telkin eden liderlerin yaptigindan geri kalir bir yani

olmadigini da belirtmistir.***

Armstrong, onun hayatinin bir cihat oldugunu, ancak bu kelimeyi kutsal
savas olarak anlamamalari gerektigini, caba ugras anlaminda anlasiimasinin
uygun oldugunu da zikretmektedir. Armstrong, Hz. Muhammed’in tam anlamiyla
Arabistan’da savasi barisa gevirmek igin efor harcayip ter akittigini, onun
hayatinin hirsa, adaletsizlige, kibre karsi yorulmaz bir micadeleyle gectigini, Hz.
Muhammed’in kisiligini, i¢c diinyasini ve etrafini yorumlamada hem Muslimanlar

hem de Bat! insanlari icin 6nemli bir ders oldugunu ifade etmektedir. **?

Armstrong, kendilerinin Bati kiiltiiriinde hach seferlerinden bu yana islam
korkusuna sahip olduklarini, Muslimanlar ve Batililar arasinda aci iliskinin
baslangici olarak da 6zellikle Misliman Ispanya’da Hz. Muhammed’e
diizenlenen saldirinin gosterilebilecegini vurgulamistir. Armstrong, Perfectus
adinda bir rahibin Kurtuba’da Peygamberimiz’e yaptigi agir hakaretler sonucunda
hapse atilmasinin bu siireci baslattigini beyan etmistir. **®

140 http://www.tumgazeteler.com/?a=2617652, [03/05/2009].

11 b ttp:/Amww. tumgazeteler.com/?a=2617652, [03/05/2009].
142 Karen Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, London 2008, s. 19.
3 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 22.

47


http://www.tumgazeteler.com/haberleri/mekkeli/
http://www.tumgazeteler.com/haberleri/mekkeliler-muslumanlari/

Armstrong’a gore, on ikinci yizyilda Avrupa’daki Hiristiyan rahipler
islam’1, kilicin ve saldirganhigin inanci olarak gérmisler ve Hz. Muhammed’i de
dinyaya silah guci ile inancini kabul ettirmeye calisan biri olarak lanse etmeye
calismislardir. Hatta onun ¢apkin ve cinsi sapik oldugunu bile iddia etmislerdir.
Armstrong, Peygamber'in hayati hakkindaki bu carpik iddialarin Bati fikriyatinda
kabul edilir hale geldigini ve Bati insaninin daima Hz. Muhammed’i objektif bir
sekilde anlamada zorlandigini zikretmistir. 1**

Armstrong  ortacad  zihniyetinde Huristiyanlarin, islam inancini
Hiristiyanlik dininin yanhs ve saptirilmis bir biciminden ibaret olarak gordiklerini
belirtmistir. Hz. Muhammed’in, bir kafir,"**diinyay: aldatmak icin Peygamberlik
ilan eden bir sarlatan, igren¢ yalanlarin iginde yizen bir sapik ve insanlari
kihcinin guclyle, dinlerinden dondiren biri olarak lanse edildigini vurgulamistir.
Armstrong, bu stirecin bir ara duruldugunu fakat Avrupa’nin uluslararasi arenaya
cikmak istemesiyle Hz. Muhammed’e olan saldirilarin tekrar kullaniimaya
baslandigini ve ortaya ¢ikmakta olan yeni Batili kimligin en biylk dismani

oldugunu ifade etmistir'*.

Armstrong’a gore, o donemde Avrupa, barbar kabilelerin tehdidi altinda
kiiltiirel bir lagim haline gelirken, Islam miithis bir diinya giici olarak varhgini
sirdiiriiyordu.  Sonrasinda neredeyse biitin diinya Islam dinine dénmiis gibi
goriinecekti. Bu nedenle 18. yiizyila kadar islam, Bati icin siirekli bir sorun

olusturuyordu.**’

Bati’da, asla islam’a karsi hosgorili olmayi beceremediklerini itiraf eden
Armstrong, bu inan¢ sistemiyle ilgili fikirlerinin daima kabaca, bastan savma ve
Kibirli oldugunu, ama artik bu tir cahilce ve o6nyargih bir tutumu
strduremeyeceklerini bilmeleri gerektigini vurgulamistir. Armstrong’a gore, eger
yirmi birinci yuzyil Hiristiyan dinyasinda daha iyi bir is ¢ikarmak istiyorsak,

Batili  halklarin gezegeni paylastiklari  Muslimanlari  anlamayi, onlarin

144 Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 17-18.
15 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 43.

146 Armstrong, ae., 5.27.

17 Armstrong, ae., s. 26.
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inanclarina, ihtiyaclarina, ofkelerine ve amaclarina saygr duymayi 6grenmeye
calismalari gerektigini vurgulamistir. Ayrica Armstrong, gercekten bunu yapmak
istiyorsak 0zglin dehasi ve bilgeligiyle bu karanlik ve korkutucu zamanlari
aydinlatabilecek Hz. Muhammed’in hayatini incelemekten daha iyi bir baslangic

diistiniilemeyecegini de ifade etmistir.*®

Armstrong, Bat’da 6zellikle 11 Eyliil’den sonra islamiyet’in cinayet ve
siddeti vurgulayan fanatik bir inan¢ sistemi oldugu yoniindeki tim olumsuz
fikirlerin yeniden alevlendigini, bu fikirlerini teyit etmek icin de Kur’an-i
Kerim’deki atesli bélimlerin bulunup cikarildigini ve ayetlerin asiricithgr ve
fanatizmi kolayca tesvik edebileceginin savunuldugunu belirtmektedir. Ote
yandan Musevi ve Hiristiyan kutsal metinlerinin de ayni derecede kavgaci 0zellik
gosterdigini hic kimsenin dikkate almadigini, hatta incil’in bir yerinde Hz. isa’nin
barisi degil, kihci getirmek icin geldigini vurguladigini ifade etmektedir.
Armstrong, Hiristiyan Sirplar, Sirbistan’da sekiz bin Musliman’i katlederken
kimsenin bu ayetlerden bahsetmedigini, kimsenin Hiristiyanlk dinini tehlikeli ve
siddet egilimli bir inang sistemi olarak gérmedigini de zikretmektedir.'*®

Armstrong, 11 Eylil 2001°’de, Dilnya Ticaret Merkezi’nin yikilmasiyla,
ABD’deki Evangelistler ve bazi Bati medyasi eskiden beri sahip oldugu
geleneksel dusmanlik fikriyle Hz. Muhammed’in duzeltilemeyecek kadar bir
savas bagimlisi oldugu iddiasini devam ettirdiklerini, bazilarinin ise onun bir

terdrist ve subyanci oldugunu iddia ettiklerini vurgulamistir.**

Armstrong’a gére, asiri u¢ goristeki insanlar, Batli diinyasinin islam
dinyasina karsi yeni bir Hacli Seferi icinde oldugunu ispat etmek icin bu
disunceleri ileri suirmistur. Ancak kendilerinin bu bagnazca dustinceyi daha fazla
desteklenmesine izin veremeyeceklerini, Hz. Muhammed’in zorbahgin adami
olmadigini, ¢linkli bu 6nyargilarin Bati kiltarind karakterize eden hosgord,
6zgurlikeu disunce ve merhamet gibi distincelere zarar verdigini ifade etmistir.

Armstrong, kendilerinin Hz. Muhammed’in pek ¢ok basarisini takdir etmek ve

8 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 15.
49 Armstrong, ae., s. 10-11.
50 Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 17-18.
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onun hayatina daha tarafsiz bir bakis agisiyla yaklasmak zorunda olduklarini ve
liberal ilkelerin, dustncelerin tekrardan Ortacag zihniyetindeki onyargilarla

savunulmasinin yanhishigini beyan etmistir.™"

Armstrong, Batili insanlarin, islamiyet’i dil bir sekilde yargilayacak veya
bu konulari yapici bir sekilde tartisacak kadar derin bir anlayisa sahip
olmadiklarini,™* bu kétu halin diizeltilmesinde ne gibi katkisi oldugunu anlamak
icin on dort ylzyll 6nce kutsal sehir Mekke’nin hemen disinda bir dagin
zirvesinde yalniz kalan bir Peygamber’in bulundugu trajik bir diinyaya gitmek

gerektigini vurgulamistir.**®

Armstrong, Incil’i  okudugunuzda, isa’nin guldiigii bir sahneye
rastlaniimadigini, ama Hz. Muhammed’in sik sik gilimsedigini ve insanlarla
zaman zaman sakalastigini gorebilirsiniz demektedir. islam tarihi kayitlarinda onu
cocuklarla oynarken, esleriyle tartisirken, bir dostu 6ldigunde aci ile aglarken,
herhangi bir baba gibi sevingten yeni dogmus ¢ocugu gururla etrafindakilere
gosterirken gorebildigimizi ifade etmektedir.™*

Bu ifadelerden anhyoruz ki Armstrong, Hz. Muhammed’in bir Peygamber
olmasina ragmen beseri 6zelliklerinden ve misyonunu yerine getirirken sabirli ve
bariscil bir politika izlemesinden etkilenmistir. Bu izlenimler onu islam’i ve Hz.

Peygamber’i arastirmaya sevk etmis olmalidir.
B. Hz. Peygamber’in Dogdugu Yer Olan Mekke’de Giindelik Hayat

Armstrong’a gOre, Arabistan, uygar dinyadan uzak kalmisti. Zorlu
iklimleri, Araplarin achk sinirinda yasadigi anlamina geliyordu; kendilerini S&séni
Pers ulkesine veya Bizans’a sokacak urln fazlalarina sahip olmalari mimkin
degildi.™>> Bu nedenle ¢élde pek cok Arap, siriilerini bir su kuyusundan digerine
gOtirerek, yiyecek ve gida icin diger kabilelerle umutsuzca yarisarak yasam savas|

5L Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 18.
152 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 11.

153 Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 20.
54 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 69.

155 Armstrong, Isldm, s. 20.
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veriyordu.

Montgomery Watt, Araplarin gocebe yasayisinin buyukbas
hayvanciliga, 6zellikle deve yetistirmeye dayandigini, bedevilerin kisin gukur
yerlerde, yazin ise vahalarda yesillik devam edene kadar kaldiklarini ve bedevinin
temel besin maddesinin st oldugunu zikreder. Ozellikle Mekke’de hicbir tarimin

miimkiin olmadigini belirtir.*’

Marshall Hodgson’a gore de, bedevilerin vahalarin disinda sirtleriyle
beraber yasam alanlari ¢ok kisithdir. Bu nedenle ¢6l sartlarina dayanikli olan

develerin onlarin yasantisinda vazgecilmez bir yeri vardir. *®

Armstrong, Kureys kabilesinin bu zor sartlar ytziunden cevre ulkelerle
ticaret yapmaya basladigini ve bu sekilde zenginlestigini, Mekke’nin giderek bir
ticaret merkezi haline geldigini, ama saldirgan ve acgozIli zenginlik arayisi
sirasinda Kkabilenin bazi eski geleneklerinin kayboldugunu ileri slrer. Gocebe
yasam prensiplerinin gerektirdigi gibi kabilenin daha zayif Gyeleriyle ilgilenmek
ve onlari korumak yerine, Kureyslilerin simdi daha yoksul aile gruplari veya
klanlari ezme pahasina para kazanmaya calistiklarini, bu nedenle Mekke’de ve

biitiin yarimadada bir huzursuzlugun var oldugunu dile getirir.**°

Baska bir oryantalist olan Delcambre ise, Mekke’de hayatin cok
pahallilastigini, ticari vurgunculugun ortaligi kasip kavurdugunu, bazi kimselerin
bir is aristokrasisi olusturduklarini ve bunlara ‘Harem Kureysliler’i’ dendigini
ifade etmektedir. Delcambre, buna karsilik Mekke’nin gevresine yerlesmis olan
haricteki Kureyslilerin ve Mekke’nin diger sakinlerinin o kadar avantajli siyasi ve
ticari bir statiiden yararlanamadigini, bunlarin borg i¢ine sokulmus bedeviler, azad
edilmis fakat her zaman efendileri tarafindan himaye edilen koleler, ufak

zanaatkarlar, caresiz yetimler ve yabanci kokenli bazi Hiristiyanlar (ameleler,

156 Karen Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, (Second Edition), ed. Lindsay
Jones, NewYork 2005, 1X, 6220.

57 Montgomery W. Watt, Muhammed Mekke 'de, trc. M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel, Ankara 1986,
s. 8-9.

158 Marshall G.S Hodgson, Isidm in Seriiveni, trc. izzet Akyol v.dgr., istanbul 1993, s. 84-85.

159 Armstrong, Isldm, s. 15.
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demirciler, sarap saticilari, su tastyicilari, hacamatcilar, maceracilar) olduklarini

vurgulamaktadir.*®

Armstrong, Kabe’nin muhtesem kutsalligindan dolayr Mekke’de ve
cevresinde siddetin yasak oldugunu belirtir. Bu durumun Arap steplerine iyice
yerlesmis olan kronik kabile savaslarindan uzak bir sekilde, orada baris iginde
ticaret yapmayr mimkin kildigini, altinci ylzyil boyunca Kureys’in, baharat
ticaretinde Mekke’yi hayati 6neme sahip bir durak'®* ve Arabistan’daki en 6nemli
yerlesim merkezi haline getirdigini, Mekkelilerin boylece, riyalarinda

goremedikleri kadar zengin olduklarini vurgular.®?

Ayrica Armstrong, bolgenin
blyik gucleri olan Persler ve Bizanslilar’in Arabistan’in bu zorlu arazisine ilgi
duymadiklari icin, Kureys’in buyik guclerin kontroli disinda modern bir ekonomi

yarattiini ifade eder.'®®

Armstrong’a gore, Mekke’deki bu asiri kapitalizm, Hz. Muhammed’in
kendi kabilesi olan Hasimogullari’ni da igeren zayif bazi kollarina pahaliya mal
olacak sekilde Kureys’in bazi kollarinin zengin olmasina neden oluyordu. Eski
degerler kayboluyor yeni higbir sey onlarin yerini almiyordu ve Kureys’in daha
basarili mensuplari bu gelismelerle dogal olarak mutluyken, zayif kollar tehlikeye

diismiis ve kaybolmus olduklarini hissediyorlard.*®*

Delcambre ise, Mekke’deki bu ticari tutkunun toplumu degisiklige
strdkledigini, dullarin ve yetimlerin artik himaye edilmedigini, yoksullarin
karinlarinin doyurulmadigini, aile ve kabilelerin dayanismasi olan ‘asabiyet’e’
saygl duyulmadigini, altin (dinarlarin) ve gimdaslerin (drahmilerin) onlara tercih

edildigini ifade etmektedir.*®

Armstrong, Hz. Muhammed’in Kureys’in paray! din edindigini bildigini,
fakat Kureys’in maddiyat¢l olmasinin sasirtici olmadigini, ¢inki her Bedevi

1% Annemarie Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, istanbul 2004, s. 24.

181 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6220.

162 Karen Armstrong, Tanri’min Tarihi, trc. Oktay Ozel-Hamide Koyukan-Kudret Emiroglu,
Ankara 2008, s. 215.

163 Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 34.

164 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6220.

185 Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 24.
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asiretinin her giin yok olmakla karsi karsiya oldugu Arap ¢olinde elde ettikleri
zenginliklerin onlar icin ¢cok ©6nemli oldugunu belirtir. Armstrong ayrica, bu
ticaret sayesinde elde edilen zenginligin Araplari’ gocebe yasamin tehlikelerinden
kurtardigini ve salgin asiret siddetinden korudugunu beyan eder.'®

Armstrong, Hz. Muhammed’in, bu yeni ‘kendine yeterlik kilti’ nin
asiretinin dagilmasi anlamina da gelebilecegini bildigini, Kureys’in yasaminin
merkezine bir baska askin deger koymayi, bencillik ve hirsini yenmeyi
ogrenmedikce, asiretinin ahlaki agidan parcalanacagina ve siyasal olarak birbiriyle
miicadele eder duruma diisecegine emin oldugunu ifade eder. **” Bu diisiincelere
ek olarak Armstrong, Islam 6ncesi dénemin Musliimanlarin cahilive adini verdigi
son asamasinda, Mekke toplumunda yaygin bir tatminsizlik ve ruhsal

huzursuzlugun bulundugunu da vurgular.'®®
C. Mekke’de Cahiliye inang Sistemi

Armstrong’a gore, Araplarin geleneksel anlamda dinle uyusacak durumlari
yoktu. Pagan ilahlar panteonu vardi ve Araplar bu putlara tapardi. Fakat Araplar,
bu ilahlarin ve kutsal yerlerin ruhsal yasamdaki yerlerini aciklayan bir mitoloji
gelistirmis degillerdi. Zaten o dénemde Araplar élimden sonra yasam inanci
olmadigini ve bunun yerine, zaman veya kader olarak cevrilebilecek olan
dehr’in™®® Ustiinligine inandiklarini belirten Armstrong, 6lim oraninin cok
yuksek oldugu bir toplumda bunun 6nemini anlamanin da zor olmadigini

vurgulamaktadir.'"

Armstrong’a gore, Mekke musrikleri 6limden sonraki ebedi hayata,
yaptiklarindan hesaba cekileceklerine inanmiyorlar veya inanmak istemiyorlardi.
Kur’an-1 Kerim’in kotuliik isleyenlerin cezaya carptirilacagindan bahsetmesinden

166 Armstrong, Tanri 'nin Tarihi, s. 216.

167 Armstrong, ae., s. 216.

168 Armstrong, ae., s. 218.

169 Dehr kelimesi, uzun bir zaman veya diinya hayatindaki zaman dilimi anlamindadir. Ebu’l-Fazl
Cemaliddin Muhammed b. Mukerram b. Manzdr, (v. 711), Lisdnu’l- ‘Arab, IV, Beyrut 1990, s.
292. Kullanildigi baglamlara gére zaman, devir, ¢cad ve asirlari kapsayan uzun zaman dilimi
anlamlarina geldigi gibi, baslangici ve sonu bilinmeyen en uzun zaman dilimine de
denilmektedir. Zeki Duman, Beydnu'l-Hak, Ankara 2008, 11, 631.

70 Armstrong, Tanri 'min Tarihi s. 217.

53



memnun olmuyorlardi. Kott ahskanliklarindan, haksiz kazanglarindan insanlari
ezmelerinden, icki, fuhus gibi islam’in yasakladiji ginahlardan dolayi hesap
vermeyi distinmek bile istemiyorlardi. “Hayat, ancak bu diinyada yasadigimizdur,
oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman (dehr) helak eder”*™ diyorlar ve ahireti inkar
ediyorlardi.*"? Bu ayetten maksat, putperestlerin ahirete, ldiikten sonra bir hayata
inanmadiklarini, onlarin bir kisim olumsuz davranislarina bu inangsizhigin

kaynaklik ettigini agiklamaktir.'"

Armstrong, Bedeviler Tanri ile gok fazla ilgilenmeseler bile, her kabilenin
kendine ait tas heykelden yapilmis bir putu oldugunu, Kureysliler’in ve
konfederasyondaki tye kabilelerin putlarini toplayip Harem’e yerlestirdiklerini,
bu sayede Mekke’yi ziyaret ettiklerinde herhangi bir kabile Gyesinin kendi
tanrisina tapabilecegini ifade etmistir.'™ Bu diisiincenin dogal sonucu olarak put
evleri seklinde cok sayida tapinak yapilmistir. Herkes bir tapinak sahibi olmak
ister, buna gucl yetmeyenler Kabe’nin veya diger tapinaklardan birinin éninde
hosuna giden bir tas diker ve bu tasin etrafinda tapinagi tavaf eder gibi donerlerdi.

Ayrica, her aile bir put edinip evine koyarak ona tapard:.*"

Armstrong, Kabe’nin iginde buytk ve kirmizimsi bir tastan yapilmis Hiibel
tanrisinin bulundugunu,'’® Kabe’nin disinda ise Allah’in kizlari olarak bilinen LAt,
Menat, Uzza adli G¢ tanricanin’’’ bulundugunu, bunlarin 6zellikle yerlesik

topluluklarda oldukca iinlii olduklarini ifade etmistir.'

Watt, bu putlarin 6nemi
ile ilgili olarak, Eb( Sifyan’in Uhud Savasi’na giderken Lat ve Uzza’yi yanina
aldigini, bunun Yahudiler’in kutsal sandiklarini savasa birlikte gotirmelerini

hatirlattigini ve Arabistan’daki puta tapict inan¢ kalintilarinin simdi sihir

71 Casiye 45/24.

172 iprahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2005, s. 97.

'3 Hayreddin Karaman, v.dgr., Kurdn Yolu Tiirkce Tefsir ve Meal, Ankara 2008, V, 20.

7% Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 31.

7> onirl-Kelbt, Kitdbu I-Esndm, trc. Beyza Diisiingen, Ankara 1969, s. 39.

176 Kabe’de 360 put vardi ve bunlarin en biiyiigii ve en énemlisi Hiibel’di. Hiibel putunun kirmizi
akikten insan suretinde yapiimis oldugu, sag elinin kirllmasi tizerine Kureys’in ona altindan bir
el yaptirip taktirdidi, bir siire Kabe’nin disinda olmasina ragmen sonradan igeri alindidi rivayet
edilir. ibni’1-Kelbl, Kitdbu I-Esndm, s. 27-28.

Y7 Kur’an-1 Kerim’de bu putlarin adlari su ayetlerde gecmektedir. “Gérdiiniiz mii o Lét ve
Uzzdy 1? Ve tigiinciileri olan oteki, Mendt't”? Necm 53/19-20.

178 Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 40.
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seviyesinde oldugunu gdsterdigini ifade etmistir.*”

Armstrong ise, Araplarin bir
kiz cocugu dogdugunda bunu sansizhik olarak kabul etmeleri ve bir kisminin kiz
evlatlarini 6ldirmelerine ragmen neden bu tanrigalara Allah’in kizlari dendigini

anlamadigini belirtmistir. **°

Armstrong, putperestlige ragmen Araplarin, tanrilarin icinde en énemlisi
oldugunu dustndikleri Allah’a inandigini ve Ka&be’nin sahibi olarak O’na
taptiklarini zikreder.®" Burada sunu ifade etmeliyiz ki, Kur’an-1 Kerim’de,
masriklerin, putlardan ayri olarak kendilerini, gokleri ve yeri yaratanin Allah
oldugunu bildikleri,*®* yagmur yagdiran ve topragi canlandiranin Allah olduguna
inandiklar1,®®Allah’a yaklastirsin diye putlara taptiklari buyurulmaktadir.'®
Armstrong’a gore O, dolayli olarak ulasilan bir figtrdi. Gergekten Allah onlara

gore sorumsuz, eve gelmeyen ilgisiz bir baba gibiydi.*®

Armstrong’a gore Mekke, uzun zamandir Arabistan’in en kutsal sehriydi.
Sehrin kalbindeki kip bicimli mabet olan Kabe bir hac mekani olarak tarihsel bir
oneme sahipti. Orijinal éneminin unutulmasina ragmen her yil gicli bir dini

tecriibeyi icra etmek icin Araplar, yarimadanin her tarafindan gelirlerdi.'®®

Delcambre’ye gore Mekkeliler inan¢ konusunda son derece hosgorili
idiler. E@er onlar adeta miize gibi bir yerde bitin bu putlari bir araya
toplamiglarsa, bunun nedeni her yabancinin kendi putlarina tapmasini, ayrica
bitin Arabistan’in  Mekke’yi blylk bir hac yeri olarak degerlendirmesini
saglamakti. Dolayisiyla, Recep, Zilkade ve Muharrem aylarinda hacilar bu inang
objeleri etrafinda ayin yaparcasina donerlerken oraya olan insan akinini hayal

edebilirsiz.*®’

19 \Watt, Muhammed Mekke'de, s. 30.

180 Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 41.

181 Armstrong, ae., s. 40.

12 Zimer 39/38.

% Ankebut 29/63.

184 Ziimer 39/3.

185 Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 40.

186 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6220.
187 Delcambre, Allah'in Resilu Hz. Muhammed, s. 22.
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Marshall Hodgson’a gdre Kureyslilerin konumlari, dinT bigimler iginde
kurumsallagmisti. Ticaret panayirlari hac organizasyonu bigimini almisti.
Mekkelilerin bu zamanlarda gelis-gidis glvenligini koruma gayesiyle yilin dort
ayini kutsal baris ayi olarak belirlemeleri, kabilenin biyik ¢ogunlugunda kabul
gormistu. Kutsal aylarin zamanini belirlemek icin Mekkeliler, yaygin sekilde
kullanilan kendi takvimlerinden yararlandilar. Kendi aralarindaki dayanismayi,
Mekke’ye yapilan hac seferinin hedefini teskil eden Kébe’deki ibadet vesilesiyle
sagladilar. Bu ibadet, Arap putperestliginin olagandisi gelisimini temsil ediyor

gibi gzukiyor.'®

Armstrong’a goOre, Araplar yasamin surebilmesi igin zorunlu olan
toplumsal ruhun halk arasinda gelismesine yardimci olmaya yonelik olarak
miirtivvet adiyla anilan bir ideoloji gelistirmislerdi ve bu ideoloji dinin
islevlerinden cogunu yerine getiriyordu.’® Miiriivvet kavrami, cesaret, sabir ve
katlanmay1, kabilenin zayif tyelerini korumayi, diismanlarina meydan okumayi,
kabileye herhangi bir yanhs hareket yapildiginda 6¢ almak icin kendini adamay:

190

iceren bir sistemdi.™ Watt’a gore, ¢Ol sartlarinda yasamayi stirdurmek igin kabile

dayanismasi zorunluluktur. Kisi, hem tabiatin guclerine hem de hasim kimselere

karsi baskalarinin yardimina gerek duymaktaydi.***

Butlin bunlara ragmen Armstrong, Araplarin, Bizans ve Pers
imparatorluklarinda surdirilen Musevilik ve Hiristiyanlik inanglarinin kendi
pagan dinlerinden daha gelismis ve gucli oldugunu bildiklerini iddia eder.
Kureyslilerden bazilarinin Musevi ve Hiristiyanlarin taptigi Tanri’nin kendi
mabetlerindeki en yiice Tanri olan Allah olduguna inanmaya basladiklarini ama
Allah’in, o zamana kadar Araplara kendi dillerinde bir kitap ya da bir peygamber
gondermedigini ifade eder.'®

188 Hodgson, Islam in Seriiveni, s. 94.

189 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 217.

190 Armstrong, Muhammad Prophet for Our Time, s. 24.

¥ \Watt, Muhammed Mekke'de, s. 23.

192 \Watt’a gore, Araplar arasindaki bu tektanricilik dnsezileri, esas itibariyle Hiristiyan ve Yahudi
etkilerinden ileri gelmektedir. Araplarin, Hiristiyan ve Yahudilerle temas firsatlari vardi.
Giicline ve vyiiksek kiltirine ¢ok imrendikleri Bizans imparatorlugu Hiristiyandi;
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Armstrong’a gore, gercekten de Museviler ve Hiristiyanlar, ilahi planin
disinda birakildiklari konusunda Araplar ile dalga geciyorlardi. Butin bunlarin
usttine Arabistan’da kabileler birbirleriyle savasiyor, kan davalari hi¢ bitmiyor, o
cografyada dustinen insanlarin géziinde Araplar kayip bir irk gibi goruniyordu.

Sanki uygar diinyadan dislanmislardi ve Tanri bile onlara aldirmiyordu.**®

Ama Kureyslilerin bir pazar ekonomisi gelistirmeye basladiklarinda, bakis
acilarinin da degismeye basladigini séyleyen Armstrong, o dénemde birgogunun
hala eski paganizmden memnun oldugunu, ama tek bir Tanr1’ya tapma egiliminin
giderek arttigini vurgular. Armstrong, Mekke’de gelisen yeni uygarlik icinde'**
kronik ve yikici savaslarla, en iyi Arap geleneklerine ve kabile kanunlarina karsi
¢ikan bir adaletsizligin strdigutnu ve ileriye dogru yolun, ancak tek bir Tanri’dan,

adalet ve esitlik ruhuyla birlesmis bir immetten gectigini de zikreder.'*

Armstrong’un yukaridaki fikrinin mensei olabilecek bir goris olarak
Watt’in ifadesini zikredelim. Watt, Hanifler’in yeni bir inan¢ aradiklarinin bir
derece dogru oldugunu, Arabistan’in, 6zellikle Mekke’nin dini durumunda, altinci
yuzyihn sonunda oldugu gibi bir boslugun var oldugunu belirtmistir. Bu boslugun
farkinda olup en derin ihtiyaclari tatmin etmek igin bir sey bulmakta istekli,

herhalde bircok ciddi diistinen kisilerin oldugunu vurgulamistir.*®

D. Hz. Muhammed’in Dogumu, Cocuklugu ve Gengligi

197
0

Karen Armstrong, Hz. Muhammed’in 57 yilinda Arabistan’in Hicaz

bolgesindeki Mekke’de, yonetici kabile Kureys’in en seckin aile gruplarindan biri
olan'®*® Hasimogullari'na mensup olarak™®®

belirtir.2%

12 Rabi’ulevvel’de dogdugunu

Habesistan’da boyleydi. Pers imparatorlugunda bile Hiristiyanlik giiclii idi. Watt, Muhammed
Melkke 'de, s. 33-34.

193 Armstrong, Isldm, s. 16.

194 Armstrong, ae., s. 20.

195 Armstrong, ae., s. 21.

196 \Watt, Hz. Muhammed Mekke de, s. 35.

97 Montgomery Watt’da 570 tarihini vermektedir. Watt, Hz. Muhammed Mekke de, s. 39.

198 Baska bir oryantalist olan Delcambre’de ayni gériisii benimser. Delcambre’ye gére, Hz.
Muhammed V. yizyilda Mekke’yi fetheden unlii Kureys kabilesinden gelmektedir. Dedesi
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Armstrong’un vermis oldugu 570 tarihi islam tarihi kaynaklarina uygun

degildir. Bazi oryantalistler gibi?®* Armstrong da bu tarihi vermeyi tercih etmistir.

Peygamber Efendimizin dogum tarihi ile ilgili olarak kaynaklarimizda ise,
Fil yilinda® Rebi’ul evvel ayinin on ikisinde Pazartesi gecesi dogdugu, *® Fil
olayinin meydana geldigi yilda, bu olaydan 55 giin sonra ve kameri aylardan
Rebi’ul evvel’in on ikinci gecesinde dogdugu,?®* miladi 571 yili Nisan ayinin
20’sinde ( 9 Rebi’ul evvel ), Fil vakasindan 50-55 giin sonra diinyaya geldigi,?*
ayrica farkli olarak da, Miladi 569 yilinda dogdugu ile ilgili gériisler vardir.?%
Ancak genel kabul goren kanaate gére Hz. Peygamber, Fil Vak’asi’ndan 50-55
giin sonra, 571 yilinin Rebi’ul evvel ayinda Pazartesi giini sabaha karsi diinyaya
gelmistir. Dogum tarihinin kesin olarak bilinmemesinin sebebi o dénemde Araplar
arasinda belirli bir takvimin kullanilmamasidir.?’” Giiniimiizde kabul gdren 20
Nisan (9 Rebi’ul evvel) 571 tarihidir. Kutlu dogum programlari da bu tarihe gore
planlanmaktadir.

Armstrong, Hz. Muhammed’in dogumundan kisa siire dnce babasinin
vefat ettigini ve geriye 5 deve ile bir hizmetci kole biraktigini vurgulamistir.%®
Kaynaklarimizda Abdullah b. Abdilmuttalib tereke olarak, Ummii Eymen
(Bereke) adinda bir kole kadin, 5 adet deve, birkag davar, bir adet kilic ve bir

miktar giimiis para birakmistir.®°

Abdilmuttalib, bu kabilenin en (nli temsilcilerinden ve kentin en gli¢cli kabile reislerinden
biridir. Mekke’de ziyaretcilere su dagitma isi (sikaye) Abdilmuttalib’in kabilesine aittir. Bu
onun ailesinin giictini kanitlayan onursal bir gérevdir. Delcambre, Allah’in Resiilu Hz.
Muhammed, s. 14-15.
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Prophet for Our Time, S. 35.

200 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 103.
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206 Muhammed Hamidullah, sldm Peygamberi, trc. Salih Tug, istanbul 1990, 1, 39.

207 Casim Avel, Hz. Muhammed'in Peygamberlik Oncesi Hayat, istanbul 2008, s. 71.
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29 ibn Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibrd, 1, 100; M. Asim Koksal, Isldm Tarihi, istanbul 1999, 1, s. 24.
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Armstrong’a gore Kureysliler, cocuklarini daha saghkli olduguna
inandiklari i¢in sehir hayatindan uzak olan bedevi kabilelerine gegici bir dénem
verirlerdi. Hz Peygamberin annesi Amine de cocugunu bir siitanneye vermek
istemisti ama o kadar yoksuldu ki kimse cocugunu almak istemiyordu.”*® Bu
noktada sunu ifade etmeliyiz ki, kaynak eserlerimizde, Hz. Peygamber’i hem
6ksiiz hem de yoksul bir ailenin cocugu oldugu icin almaya yanasmadiklari,?** bu
yetim cocugun annesi ve dedesi bize ne kadar ihsanda bulunabilir ki diyerek onu
kabul etmedikleri, zikredilmektedir.***

Martin Lings’e gore o dénemde sutanneler cocuk emzirmek igin dogrudan
bir Ucret istemiyorlardi, clnkl c¢ocuga verilen sut karsihiginda para almak

serefsizlik sayiliyordu. Aldiklari karsilik daha dolayli ve uzun siireye bagliyd:.?*3

Armstrong’a gore sonunda baska bir cocuk bulamayan Beni Sa’d
kabilesinden Halime Hz. Muhammed’e talip oldu. Sdtannesinin bastaki
cekingenligi Hz. Peygamber’in evlerine bereket getirmesiyle sevince donustii.?**
Bunun disinda kaynaklarimizda, Halime annemiz almadan 06nce, Hz.
Peygamber’in  Eb(0  Leheb’in  cériyesi Sevde tarafindan emzirildigi

zikredilmektedir.?*®

Armstrong’a gore Hz Peygamber 6 yasina kadar st ailesinin yaninda kaldi
ve cetin bedevi yasam hakkinda tecriibe kazandi.?*® Siitannesinin yaninda kaldigi
stire ile ilgili kaynaklarda 4, 58 ve 6,2 yaslari gecmektedir. Genel kabul

goren 4 yasina kadar kaldigi ile ilgili gorustiir.?

210 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 103-104.

21 Ton Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, |, 171-172; Avcl, Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesi
Hayan, s. 80.

2 fon Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibrd, 1, 102-103; Muhammed Sakir, Isldm Tarihi, istanbul 1993, I,
196.

213 Martin Lings, Hz. Muhammedin Hayan, trc. Nazife Sisman, istanbul 2006, s. 29.

214 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 104.

215 Belaz(rl, Ensdbii’l-Esrdf, Beyrut 1996, 1, 103; Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1, 40.

218 Armstrong, Muhammed Prophet for Our Time, s. 36.

217 Ahmed b. Ebi Ya’k(b b. Ca’fer b. Vehb, Tdrihu’l-Ya kibi, tahk. Abdi’l-Emir Minha, Beyrut
1413/1993, 1, 331; Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, S. 87-88.

218 Belaz(r, Ensdbii ‘I-Esrdf, 1, 103; ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara
2005, s. 62; Ali Himmet Berki, Osman Keskioglu, Hdatemii I-Enbiya Hz. Muhammed’in Hayati,
s. 39.
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Mekke’ye getirildikten kisa bir siire sonra Hz. Muhammed’in annesinin

1

vefat ettigini? sdyleyen Armstrong, anne ve babasini yakin zaman icinde

kaybetmesinin Hz. Muhammed’de derin bir etki biraktigini ve bu nedenle ileriki
hayatinda yetimlerin durumlariyla hep ilgilendigini belirtir. Armstrong’a gore, Hz.
Muhammed bundan sonra ilk olarak, gencliginde ¢ok basarili bir tiiccar olan
dedesi Abdulmuttalib’in yaninda yasadi. Yasli adam Hz. Muhammed’i tam bir
g0zde yapti. Abdilmuttalib, ogullarini etrafina toplayip Kabe’nin gdélgesinde

222

sahip oldugu cardaginda“=* oturmaktan hoslanirdi. Hz. Muhammed onun yaninda

oturmaya alisikti ve dedesi sevgiyle onun sirtini sivazlardi.?®

Armstrong’a gore, dedesi Abdulmuttalib 6ldiginde Hz. Muhammed sekiz
yasindaydi ve kendisine miras olarak bir sey kalmamisti. Bundan sonra Hz.

Muhammed, isleri bozuk olsa bile Mekke’de biyuk saygr goren ve

Hasimogullari’nin yeni sefi olan amcasi Eb( Talib’in yaninda®** yasamaya

225

basladl. Eb( Talib yegenine cok duskind ve kardesleri de onun egitimiyle
ilgileniyorlardi. En gengleri olan Hamza, miuthis guc¢li bir adamdi ve Hz.
Muhammed’e savas sanatlarini, usta okgulugu ve vyetkin kilic kullanmayi
ogretti.??°

Armstrong, kicik yasta 0kslz kaldigindan amcasi Ebd Talib tarafindan

buyutilen ve nazik bir sekilde muamele gérmesine ragmen Mekke’nin kavgaci

219 said Havva, el-Esds fi’s-Siinne, trc. Abdurrahman Ali, v.dgr., istanbul 1989, 1, 144.

220 Syrug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayat, |, 87-88.

22l Hz. Peygamber Efendimiz 6 yasindayken annesi Amine Mekke ile Medine arasinda bir
yerlesim yeri olan Ebva’da vefat etti. ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1, 177.

222 Apdiilmuttalip icin Kabe’nin gélgesinde bir dosek konulurdu. Onun ogullari o désegin etrafinda
otururlardi. Désegin tzerine ogullarindan higbiri oturmazdi. Hz. Peygamber biiyiims bir cocuk
iken geliyor ve onun Uzerine oturuyordu. Onu indirmek istediklerinde Abdilmuttalib: “Oglumu
birakiniz, Allah’a and ederim ki onun igin bir seref vardy” diyerek midahale ediyor, sonra da
onu kendisiyle birlikte dosege oturtuyor ve eliyle onun sirtini sivazliyordu. Onun yaptiklarini
gordiikce seviniyordu. ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, |, 178.

228 Armstrong, Muhammed Prophet for Our Time, s. 36.

224 Abdilmuttalib’in oglu Ebd Talib’e Hz. Peygamberle ilgili vasiyeti icin bk. ibn Hisam, es-
Siretii’'n-Nebeviyye, |, 189.

225 Eb{l Talib ve esinin Hz. Muhammed’e yaklagimlari ile ilgili bakiniz. ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-
Kiibra, 1, 119-120.

226 Armstrong, Muhammed Prophet for Our Time, s. 36.
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sehrinde marjinal bir sahsiyet olan ve gencligi boyunca fakir bir hayat siiren
Muhammed’de yoksulluk tecriibesinin derin bir etki biraktigi tahlilini de yapar.??’

Hz. Muhammed’in cok yetenekli bir gen¢ oldugunu ve Mekke’de

glivenilir, ‘el-Emin’#?®

olarak bilindigini vurgulayan Armstrong, Hz Peygamber’in
ortalama kiloda, parlak ve etkileyici vicuduyla yakisikl, saclari ve sakallari gr
ve kivircik ayrica carpici bir sekilde veciz bir ifadeye sahip biri oldugunu da
acikca ifade eder. Fakat Oksliz statsinin onu geride tuttugunu, yeteneklerine
uygun bir mevkiye gelemedigini ama ticaret kervanlarini Suriye ve

9

Mezopotamya’ya gétiiren bir tiiccar® oldugunu belirtir.”®® Biz burada sunu

belirtmeliyiz ki, ‘el-Emin’ olarak bilinen ve K&be’ de Haceru’l-Esved’in

231

konmasinda hakemlik yapan“*" Hz. Peygamber’in Mekke’de belli bir statiye ve

saygin Kisilige sahip oldugu asikardir.

Armstrong’a gore, Hz. Muhammed’in hayatinin ilk dénemleri hakkinda
cok az sey bilinmektedir. Oliimiinden sonra, dogumundan itibaren gelecekteki
buyukliginu isaret eden efsaneler gelismistir fakat 25 yaslarina kadar bu
muhtesem gelecekle ilgili cok az isaret vardir?** Armstrong’a gore Hz.
Peygamberin misyonuna baslamasindan onceki hayatiyla ilgili bilgileri sadece

Kur’an’da bulabiliriz.%**
E. Hz. Hatice ile Evlenmesi

Armstrong’a gore, Hz. Muhammed’in gencligindeki sansizligi 595 yilinda
dondu. Zengin bir is kadini olan Hatice b. Huveylid Hz. Muhammed’i bazi ticaret
mallarini Suriye’ye gotirmesi icin ise aldi ve ondan o kadar etkilendi ki evlenme

22T Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6220.

228 ibn HisAm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1, 210. Ayni ifadeler Marshall Hodgson’un eserinde
gegmektedir. Hodgson, Islam 'in Seriiveni, s. 97.

229 Marshall Hodgson, Hz. Muhammed’in bir tiiccar olarak, yetenegini, kendisinden yasca biiyiik
olan ve sonradan evlendigi zengin bir dulun, Hz. Hatice’nin hizmetindeyken de gosterdigini
ifade etmistir. Hodgson, Isidm in Seriiveni, s. 97.

230 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6220.

231 jbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, |, 209-210; ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, |, 145-147.

282 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6220.

238 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 23-24.
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teklif etti.”®* Hz. Hatice, Hz. Muhammed’den oldukca yasl olmasina ragmen
evlilik gerceklesti ama bu sadece bir mantik evliligi degildi.”* Burada sunu
belirtmeliyiz ki, Hz. Hatice’nin yasiyla ilgili olarak kaynaklarimizda, onun Hz.
Peygamber ile evlenirken 40,2*® 37,%'ve 287 yasinda oldugu ile ilgili goriisler
vardir. Bu en son ifade edilen 28 yas rivayeti zayif kabul edilmekle birlikte hepsi
de Islamiyetten 6nce olmakla birlikte Hz. Hatice’nin bu evlilikten 7 cocuk sahibi
olusu gercegiyle daha iyi bagdasmaktadir.?*

Armstrong’a gore, Hz. Muhammed Hatice’yi gercekten sevdi ve bu ciftin
bebekliginde 6len bir oglu ve hayatta kalan; Fatima, Zeynep, Rukiyye, Ummii
Giilsim adinda dort kizi oldu.?*® Kaynaklarimizda, niibiivvetten dnce Kasim,
Zeynep, Rukiyye, Ummii Giilsim ve Fatima’nin dogdugu, niibiivvetten sonra ise
Tayyib ve Tahir diye isimlendirilen Abdullah’in dogdugu zikredilmektedir.?*
Dolayisiyla Hz. Peygamber, Hz. Hatice’den ikisi erkek, dordi kiz olmak (izere

toplam alti cocuk sahibi olmustur.
F. Hz. Peygambere Gelen ilk Vahiy

Armstrong, Hz. Muhammed’in 40 yasina gelene kadar diizenli bir sekilde
her yil ruhsal bir ¢cekilme donemi yasayarak ve uzun sire yalniz kalarak kendini
Tanrr’ya ibadete adadigini ve Peygamberligine yakin zamanlarda sabahin ilk 15131

242

gibi umut ve vaat yansitan riiyalar=*“ gérmeye basladigini ifade eder. Armstrong’a

gore muhtemelen bu ruyalar ve disiinceler Hz. Muhammed’e Mekke’deki

2% Bu evlilije Hz. Hatice’nin arkadaslarindan Nefise bnt Minye’nin aracilik ettigi de
sdylenmektedir. ibn Sa’d, er-Tabakdatii’I-Kiibrd, 1, 131. Evlilik siireci ile ilgili genis bilgi icin
bk. ibn Sa’d, et-Tabakdatii 'I-Kiibrd, 1, 129-134.

285 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6220.

2% Taber Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, Beyrut 1987, 11, 367; Belaz(ri, Ensdbii’l-Esraf, 1, 108; M.
Yasar Kandemir, “Hatice”, DI4, XV, s. 465.

237 Ziibeyr b Bekkar, el-Miintahdb min Kitab-i Ezvdci’'n-Nebi, ngr. Sekine es-Sehabi, Beyrut 1983,
S. 23-24.

2% bn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibra, V1, 17; Belazori, Ensdbii I-Esrdf, |, 108.

2%9 Kandemir, “ Hatice”, DI4, XVI, 465.

240 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6220.

21 ibn ishak, Siret-ii Ibn Ishdk, s. 61,229: ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1, 133, ibn Sa’d, et-

Tabakatii’I-Kiibra, 1, 202.

22 Niibtivvetin ilk baslangici Rilyay-1 Sadika’dir. Restlulah’in her gérdiigii rilya sabahin aydinligi
gibi meydana gelirdi. ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/249-250; Taberi, Tarihu’l-Umem
ve lI-Muliik, 11, 384.
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keyifsizligi dogru bir sekilde teshis etmesine yardimci oluyordu ve ayni zamanda

bu Araplarin tahannus®*® dedigi ruhsal bir egzersizdi.?**

Armstrong, 610 yilinin kutsal Ramazan ayinda bir Arap tiiccarin diinyanin
tarihini degistirecek dini bir tecrilbe yasadigini ifade eder. Oyle ki o, her yil bu
donemde Muhammed b. Abdullah’in Mekke yakinindaki Hira Dagi’nin
zirvesindeki bir magarada inzivaya cekildigini, > burada dua ettigini, oruc
tuttugunu ve fakirlere sadaka dagittigini belirtir. Armstrong, Hz. Muhammed’in
610 yili Ramazan ayinin 17. guinii**® bdyle bir inziva esnasinda ezici bir giiciin

varligini hissederek uyandigini belirtir.?’

Armstrong, Hz. Muhammed’in dehget iginde siklikla insanlari dogru
yoldan cikaran ve Arabistan bozkirlarinda yalnizca avlanan atesli bir ruh olan cin
tarafindan saldirtya ugradigini distindiglini iddia etmistir. Hatta ona gore cin,

genellikle Arabistan kahin ve ozanlarina ilham veren bir varlik olarak bilinirdi.?*®

Bu cin hikayesine Delcambre’nin ifadelerinde de rastlamaktayiz. Ona
gore, colun insanlari batil inanghidirlar, higbir zaman cinleri, ugursuz kotu
yaratiklari kizdirmamak gerektigini dustndrler. Cinler her yerde bulunur ve
insanin onlar1 kendine yararli kilmasi 6nemlidir. Aksi takdirde Kisi Uzicl, kot

243 Tehannus: Teberriir= iyilesme demektir. Hz. Muhammed her senede bir ay Hira magarasinda
itikaf ederdi. Bu Kureys’in cahiliyye’de Tehannus dedigi seydi. ibn Hisam, es-Siretii'n-
Nebeviyye, 1, 251; Ali Osman Ates, Oryantalistlerin Hz. Peygamberle llgili Iddialarina
Cevaplar, istanbu, 1996, s. 58-59; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 81.
Tahanniisiin “putlara tapmaktan uzak durmak ve Hz. ibrahim’in dinine yonelmek’ anlamindaki
tahanniif karsihginda kullanildigini kabul edenler de vardir. A.Liitfi Kazanci, “Bi’set”, Di4, VI,
217.

244 Armstrong; Hz. Muhammed, s. 113.

5 Hz. Peygamber senede bir ay Hira’da itikaf ederdi. Bu ibadetini bitirdigi zaman Mekke’ye iner
evine girmeden énce Kabe’ye gider, orayl yedi kere veya Allah’in istedi§i sire kadar tavaf
eder sonra evine donerdi. Nihayet Allah’in elci olarak gonderdigi senede Hira’ya ¢ikmisti. ibn
Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, |, 251-252.

6 Res(il-i Ekrem’e 40 yasindayken Hira magarasinda, Ramazan’in 27. gecesi melegin geldigi
zikrediliyor. Taber? Tdrthu’l-Umem ve’l-Muliik, |1, 376-377; ibn Sa’d, et-Tabakdti'I-Kiibra, |,
194; Bel&z0rl, Ensdabu’l-Esrdf, 1, 115; Ayrica, Hz. Muhammed’e 40 yasindayken
Peygamberligin israfil tarafindan getirildigi, Cebrail’in ise 43 yasinda iken gelmeye basladigi
da ifade edilir. Taberl, Téarihu’l-Umem ve’l-Muliik, 11, 378; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye,
Beyrut 1992, 111, 4-5.

247 Armstrong, Isldm, s. 15-16.

248 Armstrong, Muhammed Prophet for Our Time, s. 21.
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olaylarin icine stiriklenebilir.?*® Marshall Hodgson da Araplarin bir cinler alemi
icinde mutalaa ettikleri bazi varliklara belirli kabilelerin koruculari olarak ciddi
bicimde ulthiyet izafe ettiklerini ifade etmektedir.?°

Bu noktada sunu ifade etmeliyiz ki, Araplar’in cinlerle ilgili belirli
inanclari vardi. Kur’an-1 Kerim de, Araplarin bazilarinin cinleri yeryizinde
oturan ilahlar olarak kabul ettikleri ve cinlere taptiklari,®* Allah’la cinler arasinda
akrabalik bagi oldugunu ileri sirdiikleri,?*?

belirtilmektedir.?3

cinleri Allah’a ortak kostuklari

Karen Armstrong, yukaridaki ifadelerinden farkli olarak baska bir eserinde
Hz. Muhammed’in kendisine bir melegin gériindugini, melegin “Oku!"** diye
kisa emir verdigini buna karsilik Yahudi Peygamberlerin genellikle Tanri
kelamini sdylemekten cekinmeleri gibi, Hz. Muhammed’in de “Ben okuma
bilmem” diyerek itiraz ettigini aciklamaktadir. Armstrong, bunun Gzerine melegin
Hz. Peygamber’i ¢ok biyuk bir gicle sardigini ve Hz. Muhammed’in bitin
solugunun kesildigini hissettigini, melek tarafindan bu sekilde t¢ kere sikildiktan
sonra, Hz. Muhammed’in agzindan yeni bir Kitabin ilk sdzlerinin dékuldigund

255

belirtmektedir.”> Armstrong’a gore Tanri s0zi Arapgada ilk kez dile gelmektedir

ve bu kitap sonunda Kur’an adiyla bilinecektir.?®

Armstrong’a gore sonunda Tanri, Kureysliler’e de bir Peygamber ve kitap
gondermisti.”>’ Fakat Armstrong, bu korkung deneyim sonrasi Hz. Muhammed’in
dogal olarak karisi Hz. Hatice’nin yanina gittigini ifade etmistir. Ona gére Hz.

Muhammed el ve ayaklari Gstune surunerek, korkung titremeler i¢inde, kendisini

249 Delcambre, Allah'in Resiilu Hz. Muhammed, s. 22.

250 Hodgson, Islam in Seriiveni, s. 94.

21 Sebe 34/41.

252 Saffat 37/158.

253 En’am 6/100.

4 Alak 96/1-5.

2% Kaynaklarimizda bu olay ayni sekilde ifade edilmektedir. ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, |,
252-253.

256 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 222.

2T Armstrong, Isldm, s. 21.
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karisinin kucagina atmis ve “Beni ortiin! Beni ortiin!” diye bagirarak, kendisini bu

ilahi varliktan korumasi icin esine yalvarmisti. 2°®

Armstrong’un, yukaridaki el ve ayaklari izerine stiriinerek ifadesini biraz
abarttigina inanmaktayiz. Kaynaklarimizda, Cebrail gokte otururken Hz.
Muhammed’in ona hareketsiz bir sekilde bakakaldiji ve eve ge¢ kalmasi lzerine
de Hz. Hatice’nin onu bulmak i¢in adamlarini génderdigi belirtilir. Bu adamlarin
Hz. Peygamber’i bulamadiklari, ancak Cebrail ayrildiktan sonra Hz.
Peygamber’in eve geldigi zikredilir.?*® Bu ifadelerin disinda vahyi aldiktan sonra
hizli bir sekilde eve geldigi,®® kalbi titreyerek Hira’dan inip Hz. Hatice’ye
geldigi,?®* butiin viicudu titremeler icinde eve dondiigii ve siklinete kavusabilmek

icin ortiilere biriindigi®® ifadeleri gecmektedir.

Armstrong’a gore, Hz. Muhammed, korkusu biraz yatisinca karisina
mecniin olup olmadigini sormus % Hz. Hatice de mecnun olmadig§i hususunda
onu ikna etmistir.?® Ayrica sunu belirtmeliyiz ki, ilerleyen zamanlarda
masriklerin kendisine mecnin demeleri Uzerine Allah Teéla: “(Resiliim), sen
Rabbinin nimeti sayesinde mecniin degilsin”,’* ve “(Resuliim), sen 6giit ver.
Rabbinin litfii ile sen ne bir kdhinsin ne de bir mecnin”?®® buyurarak Hz.
Peygamber’i teskin etmis ve vazifesini hatirlatmistir. Armstrong’a gore, sonunda
Hz. Muhammed durumun bdyle olduguna ikna olmus ve Kureys’e teblige

baslayarak, onlara kendi dillerinde inen kitabi aktarmaya baslamistir. %’

Butin peygamberler ilk vahiyle muhatap olduklarinda ilahi agirlik
nedeniyle bir zorluk ve korku yasamislardir. Armstrong, Hz. Muhammed’in vahiy

258 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 224.

29 jbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, |, 253.

*%% ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibra, 1, 194-195.

261 jbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, I, 7.

262 Hamidullah, Isldm Peygamberi, s. 75; H. ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, istanbul 1996, 1, 99.

%63 Hz. Muhammed’in endise ve korkusu mahiyetini bilmedigi bir durumla karsilasmasindan
kaynaklaniyordu. O nedenle bunun bir cinnet alameti, bir kehanet baslangici olabilecegi
kaygisini tasimis ve Hz. Hatice’ye durumu izah etmistir. ibn Sa’d, et-Tabakatii'I-Kiibrd, 1, 195;
Belaz(ri, Ensdbu’I-Esrdf, 1, 115.

264 Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’1 teskin etmesiyle ilgili bakiniz. Taberi, Tdrihu’l-Umem ve -
Muliik, 11, 384; ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibra, 1, 195.

2% Kalem 68/2.

2% TQr 52/29.

287 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 224.
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alma sirecindeki sikintilarini, “Ruhumun bedenimden ayrildigini hissetmedigim
hi¢bir vahiy almadim” hadis-i serifiyle aciklamaya calismistir. Bu Armstrong’a
gOre aci verici bir yaratim stireci olmustur. Bazen s6zel mesaj son derece acik bir
sekilde ve sikintisiz meydana gelmis, meledi bir insan kihginda goérmis ve
sOylediklerini duymustur. Ama diger zamanlarda, daha aci verici ve karmasik bir

stirec cereyan etmistir.”®®

Armstrong, vahiy geldigi zaman Hz. Muhammed’in bltin vicudunun
kasildigini, sanci saplanmis gibi kivrandigini; serin bir giin olsa bile siddetli
sekilde terledigini ifade etmistir. Armstrong, Hz. Muhammed’in, halkinin
karsilastigi buyuk sorunlari tim ¢agdaslarindan daha derin bir sekilde algiladigini,
olaylari dinlerken sadece politik agidan gecerli ve etkili degil, ayni zamanda

ruhsal agidan aydinlatici bir ¢6ziim bulmak icin cabaladigini séylemistir.?

Peygamberlik yasami boyunca Allah’in Hz. Muhammed’e Kur’an’i
olusturmasini  saglayan vahiyler génderdigini belirten  Armstrong, Hz.
Muhammed’in bir krizle veya ikilemle karsilastiginda derin bir sekilde kendi igine
dondiguni ve ilahi gicin fisildadigi bir ¢ézimi buldugunu, dolayisiyla hayatinin
strekli olarak ilahi boyutla ve 6limli dinya arasinda bir ‘diyalog’ seklinde

gectigini de ifade etmektedir. 2

Armstrong, Hz. Muhammed’in iki yil boyunca baska vahiyler de
gelmesine ragmen bu deneyimden esi Hatice ve onun kuzeni Varaka bin
Nevfel’den baska kimseye sz etmedidini ve o ikisinin vahiylerin Tanri’dan
geldigine emin olduklarini séylemektedir.’”* Bu noktada sunu belirtmeliyiz ki
Armstrong yukaridaki ifadelerinde zaman ve Kkisiler hakkinda eksik bilgi
vermistir. Cinkii kaynaklarimizda islam’a davetin G¢ yil gizlice stirdigu, bu
donemde 6nce esi Hz. Hatice, yakin dostu Ebl Bekir, Ali b. EbG Talib, Zeyd b.

268 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 123.
269 Armstrong, Isldm, s. 17.

1% Armstrong, ae., s. 16.

2™t Armstrong, ae., s. 16.
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Harise, kizlari Zeynep, Rukiyye ve Ummii Giils(m ile baska kisilerin Miisliiman
olduklari ile ilgili bilgiler mevcuttur.?”2

Ancak Armstrong’a gore, 612 yilinda agiktan teblig?”® etmeye sevk

edildikten sonra zaman icinde Hz. Muhammed’i izleyenler ortaya ¢ikmaya
baslad.”’* Geng kuzeni Ali b. Ebl Talib, arkadasi Ebl Bekir ve Umeyye
ailesinden geng tticcar Osman b. Affan. Hz. Muhammed’e inanmaya baslayanlarin
bircogu —aralarinda ¢ok sayida kadin da vardi- daha ¢ok yoksul kesimdendi; ona
inananlar arasinda Mekke’deki yeni esitsizlikten memnun olmayanlar ve bunu

Avrap ruhuna yabanci oldugunu hissedenlerdi.?”

Armstrong Hz. Muhammed’in Mekke’de teblige basladiginda, roli
konusunda cok kapsamli bir disuncesi olmadigini, yeni evrensel bir dinin
kurucusu olduguna inanmadigini, Kureys’e eski tek Tanri dinini getirdigini
disunduginu iddia etmektedir. Ona gére Hz. Muhammed, baslangicta 6teki Arap
asiretlerine teblig edecegini bile dusiinmemisti, yalnizca Mekke ve cevresindeki

halka hitap edecegini diistintiyordu.?™

Armstrong’un yukaridaki yargiya varmasinin nedeni Kur'an-1 Kerim ‘deki
su ayettir: “Sehirlerin anast (olan Mekke’de) ve onun g¢evresinde bulunanlar
uyarman ve asla siiphe olmayan toplanma giiniiyle onlari korkutman igin, sana
boyle Arapga bir Kur'an vahyettik. (Insanlarin) bir boliimii cennette, bir boliimii

de ¢ilgin alevli cehennemdedir. ™’

Armstrong’a gore, ilk mid’minlerin ¢ogu sadece Kur’an’in saf
glzelliginden etkilenerek imana gelmislerdi. Cunki Kur’an, biytk bir sanat
eserinin etkisiyle onlarin zihinsel dnyargilarini asiyor, en derin tutkularini, en

derin Ozlemlerini onlara hatirlatiyor, onlari yasam tarzlarini bir bitun olarak

212 Kaynaklarimizda, Allah Teala’nin Peygamberine aciktan tebligi emretmesine kadar gecen
stirenin bi’setten itibaren 3 sene oldugu zikredilmektedir. ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, |,
257-279; Mustafa Fayda, “Muhammed”, Di4, XXX, 411.

2% ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1, 280; ibn Sa’d, et-Tabakati’l-Kiibrd, 1, 199; Fayda,
“Muhammed”, Di4, XXX, 411.

2% Armstrong, Isldm, s. 16.

25 Armstrong, ae., s. 16.

278 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 227.

217 S(ira 42/7.
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degistirmeleri icin zihinsellikten ¢cok daha Ustiin, duygusal ve ruhsal sekilde
etkiliyordu. Yine Armstrong’a g6re bu imana gelislerin en etkileyici
orneklerinden biri, eski putperestlige kokinden bagli, Hz. Muhammed’in
mesajina kesinlikle karsi ¢ikan ve yeni dinin kokiini kazimaya kararli olan Omer
b. el-Hattab’in hidayetidir. Ama ibn Hattab ayni zamanda Arap siiri konusunda
bir uzmandi. Kur’an ayetlerini ilk duydugu anda, sira disi guzelligi karsisinda

etkilenmekten kendini alamamisti.”’®

G. Mekke’de Zuliim

Armstrong’a gore Hz. Muhammed bu sekilde kiigik bir inanan grubu
topladi ve zaman icinde yetmis kadar aile islam’a girdi. Baglangicta Mekke’deki
en gucli adamlar Muislimanlara aldirmiyorlardi ama 616 yilina gelindiginde,
babalarinin dinine kdfrettigini ve Peygamber oldugunu iddia eden bir sarlatan
oldugunu diisiindiikleri Hz. Muhammed’e gittikce kizmaya®® basladilar.?*

Armstrong, Kur’an’da ‘Cehaletin Babasi’ olarak anilan Ebd Cehil’in,?*
Hz. Muhammed’in bir zamanlar yakin dostu olan Ebl Sifyan’in ve sadik bir
pagan olan Siheyl bin Amr’in atalarinin inancindan vazge¢me fikrinin hepsini
rahatsiz ettigini belirtmistir. Armstrong bu kisilerin Hz. Muhammed’in Mekke’nin
liderligini ele gecirmek igin komplo kurdugundan korktuklarini ifade etmistir.
Ayrica Kur'an-1 Kerim’in, Hz. Muhammed’in politik bir fonksiyonu olmadigini,

1282

sadece bir ‘uyarici oldugunu soéylemesine ragmen Allah’in elgisi oldugunu

28 Armstrong, Isldm, s. 18. Bu konu ile ilgili genis bilgi icin bk. ibn ishak, Siret-ii Ibn Ishdk, s.
161-163.

2" Hz. Peygamber ve ona inananlara Kureys’in durumu siddetlendi. Ayak takimini Hz.
Peygamber’e saldirttilar, ona eziyet ettiler ve onu siir, sihir, kehanet ve ciinun ile itham ettiler.
ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1, 308. EbQ Cehil bir giin Safa’da Hz. Peygamber’e rastladi.
Ona eziyet verdi ve sgvdi. Ondan dinini ayiplamak ve durumunu zayiflikla itham etmek gibi
hosuna gitmeyen bazi seylerden dolay intikam aldi. Hz. Peygamber onun bu hakaretlerine
karsilik vermedi. ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, |, 311.

280 Armstrong, Isldm, s. 24-25.

281 Asil adi Amr b. Hisam’dir. islam’a ve Misliimanlara olan diismanhgindan dolayr Ebu’l-Hakem
olan kiinyesi, Hz. Muhammed tarafindan Eb{ Cehil olarak degistirilmistir. Mehmet Ali Kapar,
“Eb( Cehil”, DI4, X, 117.

%82 Gasiye 88/21-22.
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sOyleyen bir adamin, kendileri gibi siradan dlimlilerin hakimiyetini kazanmakta

ne kadar zorlanacag diisiincesine de sahip olduklarini zikretmektedir. 2%
H. Garanik Hadisesi

Armstrong’a gore, Seytan Ayetleri dykiisi®®* ne Kur’an’da ne de herhangi
eski sozlu veya yazili kaynakta yer alir. Hz. Peygamber’in en yetkin biyografisi
olan ibn ishak’in Sirer’inde de yoktur. Ancak onuncu yiizyil tarihgisi Ebli Céfer

285

et-Taberi’nin (v. 923) eserinde®® sozii edilir.?®

Armstrong’a gOre Taberi, Hz. Muhammed’in tanricalarin kultini
reddettikten sonra kendisiyle asiretinin cogunlugu arasinda gelisen gerginlikten
rahatsiz oldugunu ve seytandan aldigi ilhamla bendtullah’a melekler gibi
sefaatciler olarak saygl gostermeye izin veren bazi sahte ayetler sarf ettigini
anlatir. *‘Seytan Ayetleri’ adi verilen bu cimlelerde (¢ tanrica (Lat, Menat ve
Uzza) Allah’la esit degil; fakat insanlar adina O’na aracilik yapabilecek daha
kicuk ruhsal varliklardir. Taberi’ye gore daha sonra Cebrail Peygambere bu
ayetlerin seytan kaynakli oldugunu ve Kur’an’dan cikartilmalari gerektigini
bildirmis, onlarin yerine benatullah’in yansitim ve hayal triinii oldugunu bildiren

ayetleri®® vahyetmistir.?

Unli bir mustesrik olan Reinhart Anne Dozy, Habesistan’a gogten sonra
Hz. Muhammed’in neredeyse yalniz kaldigini ve Mekke esrafiyla bir anlasma
yapmak zorunda Kkaldigini iddia ediyor. Dozy, Mekke esrafinin  Hz.

283 Armstrong, Isldm, s. 25.

284 Bazi islam tarihi kaynaklarinda yer alan ve ‘Garanik Kissasi® diye bilinen bu habere gore
Peygamberimiz Kabe’nin yaninda Necm Sdresi’ni okurken, “Gordiiniiz mii o Ldt ve Uzzd 'yi?
Ve ii¢tinciileri olan otekini, Mendt 1" (Necm, 19-20) ayetlerini okuduktan sonra, “Bunlar yiiksek
kugulardir, onlarin sefaatleri umulur” stzlerini seytanin telkiniyle séylemis. Secde ayetine
gelince secdeye varmis, bitiin kafirler de secde etmisler. Musrikler, putlarin Hz. Peygamber
tarafindan 6viilmesine sevinmigsler. Aksam olunca Cebré&il gelerek Hz. Peygamber’e “Allah
tarafindan vahy edilmeyen sozleri séyledigini” bildirmis, Hz. Peygamber buna ¢ok tzilmus ve
seytanin soyledigi sozleri iptal etmis. ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibra, 1, 205-206; Taberd,
Tarthu’'lI-Umem ve’I-Muliik, 11, 420-424.

285 Garanik hadisesinden sadece Taberi’nin eserinde degil (Taberi, Tédrihu’l-Umem ve’l-Muliik, 11,
420-424), ibn Sa’d’in eserinde de bahsedilmektedir. (ibn Sa’d, er-Tabakdtii’l-Kiibrd, 1, 205-
206.

286 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 236.

287 Necm 19/23.

288 Armstrong, Tanri'min Tarihi, s. 236-237.
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Muhammed’den Lat, Menat ve Uzz&’y1 tanimasini, karsiliinda da kendisinin
Allah tarafindan gonderildigini taniyacaklarina séz verdiklerini ifade ediyor.
Sonugta Hz. Muhammed’in 6neriyi benimseme zayifligi gosterdigini iddia ve
iftira ediyor.?®®

Armstrong’un ifadesine gore, eger bdyle bir sey varsa, Hz. Muhammed
seytan ayetleri olayinda cok tanricilikla herhangi bir uzlasma yapmis degildir.
Seytan’in roliinden bahsetmekle de, Kur’an’in seytan tarafindan herhangi bir anda
bulandirildi§i anlamini cikarmak dogru degildir.”® Bu ifadelerle Armstrong,
Garanik Kissasi’nin bir anlamda uydurma oldugunu teyit etmistir.

I. Boykot

Armstrong’a gore, Kureys ile yasanan kopmadan sonra Muslimanlar igin
Mekke’de yasamak dayanilmaz, bir hale geldi. Asiret korumasina sahip olmayan
kéleler ve azathlar o kadar siddetli sorgulamalara ugradilar ki,?** bazilari
iskencede 61dii.?** Bundan sonra Mekke’nin lideri konumunda olan Ebd Cehil,

293

Hz. Muhammed’in kabilesine boykot uyguladi* ve Kureyslilerin Muslimanlar

ile ticaret yapmasini ve evlenmesini yasakladi. Bu, kimsenin onlara yiyecek
satamayacag! anlamina geliyordu. Armstrong’a gore bu yasak iki yil siirdii®®* ve
yiyecek kithidi, muhtemelen Hz. Muhammed’in sevgili esi Hz. Hatice’nin

6limiiniin en 6nemli nedeniydi.*®

Kaynaklarimizda boykotun sona ermesinden sonra, Hz. Peygamber’i
koruyan ve seven amcasi EbG Télib ve Hz. Peygamber’in esi Hz. Hatice’nin kisa

289 Reinhart Peter Anne Dozy, Islam Tarihi, Trc. Vedat Atilla, istanbul 20086, s. 46-47.

290 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 237.

291 jskenceye ugrayanlarin durumu ve isimleri hakkinda genis bilgi icin bk. Belazdri, Ensdbu’l-
Esrdf, 1, 188-224.

292 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 244.

2% Mekke miusrikleri, Hz. Hamza ve Hz. Omer’in Miisliiman olmasi, Habesistan’a gidenlerin de
korunmasi nedeniyle Hz. Muhammed’i 6ldirmeye karar verdiler. O oldirilinceye kadar
Hisdm ve Muttalib ogullari ile aralarinda baris, emniyet, akrabalik ve karsilikli hukuka saygi
bulunmadigini agikca ifade ederek, bu iki kabileyi disman ilan ettiler. EbG Talib, yegenini ve
kabile mensuplarini emniyet altina almak i¢in onlari Eb( Talib mahallesine (Si’bu Ebl Talib)
tasidi. Belazliri, Ensdbu’'l-Esrdf, |, 265-266.

2% Kaynaklarimizda boykotun 3 yil sirdiigii (616-619) ifade edilmektedir. Belaz(ri, Ensdbu’l-
Esrdf, |, 270-271; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 106.

295 Armstrong, Isldm, s. 25-26; Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 244.
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stire arayla vefat ettikleri ifade edilmistir.?®. Eb Talib boykotun kalkmasindan
sekiz ay yirmi gin sonra, Hz. Hatice de ondan kisa bir sure sonra,
Peygamberliginin 10. Yilinda, 10 Ramazan/ 19 Nisan 620’de vefat etmislerdir. Bu
yil Hz. Peygamber’in ifadesiyle tzinti yili (Ami’l-Hiizn) olarak anilmistir.?®’
Dolayisiyla sunu diyebiliriz ki, Hz. Hatice’nin boykottan sekiz ay sonra vefat
etmesi nedeniyle Armstrong’un onun aghktan 6lmus olabilecegi yargisi zorlama
bir fikir olarak g6ziikmekte ama (¢ yil boyunca a¢ kalmanin Hz. Hatice’ye zarar
verdigi gercegi de gz ardi edilmemelidir.

Armstrong, bu boykotun bazi Muslimanlari ekonomik agidan kesinlikle
perisan ettigini ifade etmistir.”®® Boykot esnasinda hac mevsiminde ve haram
aylarda disari ¢ikip ihtiyaglarini temin edebilmelerine ragmen kervan ticareti
yapamadiklari icin Hz. Peygamber, Hz. Hatice ve Eb( Talib tim servetlerini
tilketmislerdi.®®® Armstrong, bunlardan daha kétiisiiniin, 619 yilinda yasak
kaldirildiktan sonra, Hz. Muhammed’in amcasi ve hamisi Ebd Talib’in 6limdi
oldugunu ve Hz. Muhammed’in bundan sonra kendisini himaye altina alacak

O {mmetin Mekke’deki

Mekke’li bir sef bulmakta biiyiik zorluk yasadigini,®
konumunun giderek zayifladigini ve kesinlikle yeni bir ¢ézim bulunmasi

gerektigini diisinmektedir. >
J. Akabe Biati

Armstrong’a gore Yesrib’de gbocebe hayati birakmis pek c¢ok kabile
yerlesikti fakat kabilesel savas aliskanhglr o kadar yerlesmisti ki bir arada

2% Hicretten ti¢ yil 6nce Eb( Talib ve Hz. Hatice’nin ayni yil icinde vefat ettikleri ile ilgili bilgiler
icin bk. ibn Hisdm, es-Siretii n-Nebeviyye, |1, 57; ibn Kes'r, el-Biddye ve’n-Nihdye, 11, 120;
M.Yasar Kandemir, “Hatice”, D4, XVI, 466. Hicret’in onuncu senesinde Eb( Talib’in vefat
ettigi, Hz. Hatice’nin de 3 giin sonra, 5 giin sonra, 25 giin sonra, 5 ay sonra vefat ettigi ile ilgili
bilgiler ile, cenaze namazi daha farz kilinmadigi icin namazsiz Hacun adli yere defnedildikleri
ile ilgili bilgiler igin bk. BelazOri, Ensdbu 'I-Esrdf, 1, 273.

297 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 107.

2% Armstrong, Isldm, s. 26.

299 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, S. 106.

%00 by Talib’in 6lumi Gizerine Hasimogullarinin reisi olan Eb(l Leheb, kiz kardeslerinin israriyla
Hz. Peygamber’in himayesini tizerine almaya riza gésterdi. Ancak bir middet sonra Ukbe b.
Eb0 Muayt ve Eb( Cehil’in tahrikleriyle bu kararindan vazgegti. Mustafa Fayda,
“Muhammed”, Di4, XXX, 413.

01 Armstrong, Isldm, s. 26.
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yasamalari imkansiz hale gelmisti. Sonucta Yesrib, bir kan davasinin ardindan bir
digerine tutuluyordu. Bu kabilelerden bazilari Yahudilige girmis veya Yahudi
soyuna mensuptu ve Yesrib halki monoteistik fikirlere &sinaydi. Mekke’deki
ailelerinin bazilari gibi eski putperestlikle o kadar ilgili degillerdi ve tek bir
toplumda birlikte yasamanin bir yolunu bulma konusunda umutsuz idiler.
Mekke’de Tanri’nin elgisi oldugunu iddia eden bir Peygamber oldugunu duydular

ve aradiklari seyin o olabilecegini dustinduler. 3%

Butin bu olanlardan sonra Armstrong, Hz. Muhammed’in, Mekke’nin 250
mil kuzeyinde bir tarim merkezi olan Yesrib’ten gelen el¢i grubunu dinlemeye
hazir oldugunu zikretmektedir. Medine’den gelerek 620 yilindaki hac sirasinda

303

Hz. Muhammed’e yaklasan elgiler, islam’a girdiler®™ ve Muslimanlara baglihk

sozi verdiler.**

Burada sunu belirtelim ki, Armstrong yukarida Akabe gdrismesinden
bahsetmekte fakat eserinde Birinci Akabe Biati’ndan bahsetmemektedir.
Kaynaklarimizda Akabe gorusmesine katilan bu alti kisiden sonra ikinci sene (m
621), ensardan on iki Kisinin panayirda hazir bulundugu ve Hz. Muhammed ile
kadinlar biati ile biatlestikleri ifade edilmektedir. (Harp farz kilinmadan 6nce

oldugu icin ‘kadinlar biat’ da denmektedir.)**

Armstrong, 622 yilinin hac déneminde Mekke’de diizenlenen panayirlara
katilan kalabalik bir grubun Medine’den Mekke’ye dogru yola ¢iktigini ve yapilan
ikinci Akabe gorismesinde her biri digeriyle savasmayacagina ve birbirlerini
ortak dusmanlarindan koruyacaklarina dair soz verdiklerini ifade eder. Bu
gériismede iclerinden 73 erkek ve 2 kadinin Miisliiman oldugunu belirtir.**® Bu

sayilar kaynaklarimiza uygundur.®®’ Kaynaklarimizda farkli olarak, ikisi kadin

%02 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6223.

%93 Hz. Peygamber, hem cahiliyye dénemi haccina hem de cevrede diizenlenen panayirlara katilan
Medine’den Hazregli bir toplulukla karsilasti. Onlari islam’a davet etti ve Kur’an-1 Kerim
okudu. Onlar Musliman oldu ve ayrilip gittiler. Onlar Hazrecli alti erkek idi. Bu kaynaklarda
‘Akabe Goriismesi’olarak gegmektedir. ibn Hism, es-Siretii'n-Nebeviyye, 11, 70-72; ibn Sa’d,
et-Tabakatii’l-Kiibra, 1, 217-218; Ahmet Onkal, “Akabe Biatlar1”, Di4, 11, 211.

%04 Armstrong, Isldm, s. 26.

%05 jbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, |l, 73; ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibra, 1, 220.

%06 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 214-215.

%07 jbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, |1, 97-110; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, |11, 164-165.
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olmak iizere 70 kisi olduklar1,*® ellisi Hazreg’li geri kalan Evs’li yetmisi askin

erkek olduklari ile ilgili gértsler de vardir.®®°
K. Hicret

Armstrong’a gore, Muslimanlar, tarihi, Hz. Muhammed’in dogumuyla
veya ilk vahiyleri almasiyla degil, islam’1 siyasal bir gerceklige doniistirmeye

baslayarak tarihteki ilahi plani uygulamaya basladiklari Hicrer'le baslatirlar.*'

Delcamre’ye gore islam tarihinde hicret cok onemli bir olaydir, ¢iinkii
hicret, zamani, hicretten dnce ve hicretten sonra diye ikiye ayirmaktadir. Hicretten
once kabile teskilati cagidir. Hicretten sonra ise, dini bir mesaj tizerine kuruldugu
kadar, inananlarin olusturdugu bir topluluk teskilatina da dayanan yeni bir

cagdir.3!

Armstrong’a gore Akabe Biatlar’'nda Medine’den s6z alan Hz.
Muhammed kendisine inananlari Mekke’den Medine’ye gice ya da hicret etmeye

%12 ama hicret yalnizca cografi bir degisiklik degildi. Mekke’deki

hazirliyordu
Mdaslimanlar Kureyslileri geride birakacak ve kendileriyle hicbir kan bagi
bulunmayan yabanci bir kabilenin sirekli korumasi altina gireceklerdi. Bu daha
once benzeri gorulmemis bir hareketti ve Araplar icin en az kendi putperest

tanricalarinin asagilanmasi kadar hakaret anlami tasryordu.*"

Armstrong 622 yilinda 70 kadar Muslimanin aileleriyle birlikte Yesrib’e
gittigini belirtmistir.®* Ayrica onur kirici bu ayrilmayla soke olan ve bu

%08 jbni’I-Esir, el-Kdamil fi 't-Tarih, Beyrut, 1979, 11, 98.

%9 ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibra, 1, 221-222.

810 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 247.

311 Delcambre, Allah 'in Resiilu Hz. Muhammed, s. 65.

%12 Ensar, islam’a ve ona tabi olanlara yardim etmek iizere Peygamberimize biate ettikleri ve
Masliimanlari bagrina bastiklari zaman Hz. Peygamber, muhacirlerden ve Mekke’deki
Miuslimanlardan olan ashabina, Medine’ye hicret etmelerini ve Ensardan olan kardeglerine
kavugmalarini emretti. ibn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 11, 111; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-
Kiibrd, 1, 226. Ayrica, Hz. Peygamber hicret etmekle emr olundu ve su ayet nazil oldu: “De ki:
Rabbim! Beni dahil ettigin yere hosnutluk ve esenlikle dahil et, ¢ikaracagin yerden de
hosnutluk ve esenlikle cikar. Katindan beni destekleyecek bir kuvvet ver.”(Isra, 17/80). lbn
Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, Ill, 173.

813 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 216.

14 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 244.
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gelismeye kendilerini ahstiramayan Kureyslilerin, Arabistan’in en derin ve en
gicli kutsallariyla alay edildigi icin Yesrib’deki Ummeti yok etmeye yemin

ettiklerini vurgulamistir.®*

Kaynaklarimiza gore Kureysliler, Hz. Muhammed’in taraftar buldugunu,
memleketinden baska bir yerde taraftarinin ¢ogaldigini, muhacirlerden olan
ashabin (Habesistan’a go¢ edenler) ona katildiklarini gérduklerinde, onlarin bir
yurda yerlesmis olduklarint ve kuvvet teskil ettiklerini anladilar. Hz.
Muhammed’in de onlara katilmasindan cekindiler ve ayrica onun savas igin
ashabini topladigini zannettiler. Bunun (zerine Kuresliler bitin Kkararlarini
aldiklari Daru’n-Nedve’de toplandilar. Burasi Kusay b. Kilab’in evi idi. Bu
toplantida Hz. Muhammed’e ne yapacaklarini tartistilar. Uzun tartismalar
sonucunda, her kabileden, kavmi arasinda serefli, kuvvetli ve nesebi yiksek bir
gencin secilmesine, bunlarin her birine birer keskin kilic verilmesine ve hep

birlikte Hz. Muhammed’i 6ldirmelerine karar verdiler.3*

Kur’an-1 Kerim’de musriklerin kurdugu bu tuzak soyle ifade edilmektedir:
“Hatirla ki, kdfirler seni tutup baglamalart veya oldiirmeleri yahut seni
yurdundan ¢ikarmalart i¢in sana tuzak kuruyorlardi. Onlar sana tuzak
kurarlarken Allah da onlara tuzak kuruyordu. Ciinkii Allah tuzak kuranlarin en
ivisidir.”*"" Taberf tefsirine gore, bu ayeti kerime ile Hz. Peygamber’e Allah’in
kendisine bahsettigi nimetler hatirlatilmaktadir. Clnku bir zaman Mekke’de
Dari’n-Nedve’de Kureysli musrikler ona karsi suikast veya hapsetme yahut
sirgiin etme planlari kuruyorlardi. Seytan da 6gut veren bir ihtiyar suretinde
meclislerine katilmis idi. Onlar tuzak kurarlarken Allah da onlarin tuzaklarini

bosa ¢ikaracak tedbirler aliyordu.®*®

315 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6220.

%18 jbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1, 124-126; ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 1, 227; Taberl
Térihu’I-Umem ve I-Muliik, 11, 448; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, |1, 173-174.

$17 Enfal 8/30.

%18 Ep( Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib et-Taberi, Cdmiu I-Beyin an Te vil-i Ayi’l-
Kur’an, tahk. Muhammed Ali es-Sab0ni-Salih-Ahmed Riza, trc. Mehmet Keskin, istanbul
2006, 11, 318.
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Armstrong’a gore Hicret, Musliman c¢aginin baslangicini isaret eder,
cunki ancak bu noktada Hz. Muhammed Kur’an idealini tam olarak uygulamaya
baslayabilmis ve Islam, tarihte 6nemli bir unsur haline gelmistir. Dolayisiyla
hicret sadece adres degisikligi degildi. Hz. Muhammed, birbirleriyle kan bagiyla
degil, ortak bir ideolojiyle baglanan®® bir kabilenin lideri olmustu ve bu, Arap
toplumunda son derece carpici bir yenilikti. Kimse Kur’an inancina déonmeye

zorlanmiyordu ama Miislimanlar, miisrikler ve Museviler®®

tek bir topluma dahil
idi. Bunlar birbirlerine saldiramazdi ve birbirlerini korumaya yemin etmislerdi.
Bu sira disi yeni “siiper kabile’ haberi yayilinca, o donemde kimse hareketin uzun
omarli olacagina inanmasa da Hicretten on yil sonra, 632’de Hz. Muhammed
6lmeden Once, bunun tim Arabistan’i birlestirebilecek bir baslangi¢ oldugu

anlagildi.®*!

L. Mescid-i Nebevi

Armstrong’a gore Medine, mukemmel Musliman toplumunun kalbina
ornek olusturan ilk sehirdir. Hz. Muhammed buraya geldigi zaman yaptigi ilk sey
cami yaptirmak®?? oldu. Erken dénem islami yapi 6rneginin ilki olarak,***kaba ve
sade bir binaydi. Catinin aga¢ goévdeleri ile desteklendigi, kiblenin bir tas ile
isaretlendigi ve Hz. Muhammed’in hutbe vermek icin bir agac kitigunin Gzerine

¢iktigr bir yapiydi. Bu camide Musliman toplumun, sosyal, politik, asker? ve dini

%19 Hz. Peygamber’in Muhacirler ile Ensir arasinda kardeslik tesis etmesi ve Yahudilerle
saldirmazlik antlasmasi yapmasi. bk. ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 11, 151-152; ibn Kesir,
el-Biddye ve 'n-Nihdye, ||, 222-224.

%20 Medine’deki ilk anayasanin 25. maddesinde ‘Benii Avf Yahudileri miiminlerle birlikte bir
timmettir. Yahudilerin dinleri kendilerine, Miisliimanlarin dinleri kendilerinedir. Buna gerek
Mevialar: gerekse bizzat kendileri dahildir’.denilerek Yahudilerin can ve mal givenligi
saglanmistir. Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siyasiyye, trc. Vecdi Akyiz, [ts], s. 69.

821 Armstrong, Isldm, s. 33.

%22 Hz. Peygamber devenin ¢oktiigii yere bir mescit yapmaya karar verdi. Medinelilerin hurma
kuruttugu bu araziyi satin almak istediginde sahipleri karsiliksiz vermek istediler. Ancak Hz.
Peygamber bunu kabul etmedi. Arazinin degeri olan 10 dinari Hz. Eb{ Bekir édedi. O arazinin
lizerine mescit insa edildi. ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1, 239. Hz. Peygamber mescit ve
meskenler yapilincaya kadar EbQ Eyydb’un evinde kaldi. ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, |,
143.

%23 Etrafi belli bir yere kadar kerpi¢ olan yapinin, hurma agacindan direkleri ve bu direklerin
istinde hurma dallari vardi. Onun istii de hurma lifleri ile értiilmistii. ibn Kesir, el-Biddye
ve 'n-Nihaye, |11, 214.
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meselelerini gérismek, tartismak igin bir avlusu da vardi. Hz. Muhammed ve

324 325

esleri, avlunun kenarindaki kicuk kuliibelerde *““yasarlardi.

M. Seriyyeler

Armstrong’a gore, Hz Muhammed ve Mekke’den g6¢ eden
Mislimanlar’in Medine’de para kazanmak icin yapabilecekleri bir sey yoktu;
ekip bicmelerine yetecek bir alan yoktu ve olsa bile onlar ¢iftci degil, tliccar ve is
adamiydilar. Ensar olarak bilinen Medineliler, onlara sirekli yemek
veremiyorlardi ve bu yuzden gocebeler, o donemde Arabistan’da bir tir ulusal
spor olarak kabul goren akinciligi meslek edindiler. Ayni zamanda bu spor,
ekilecek yeterince alan olmayan bir yerde kaynaklarin yeniden dagitilmasini
saglamak icin de kabaca bir yoldu. Akinci gruplar rakip kabileden bir kervana
saldirip ganimeti yagmalarlardi ama kan davasi baslatmamak icin herhangi birini

6ldirmemeye calisirlards.®®

Armstrong surekli, seriyyeleri ve gazveleri yagmacilik olarak
nitelemektedir. Hatta daha ileride konu edinecegimiz lzere, Hz. Omer’in
fetihlerinin tamamen pragmatik oldugunu ve o fetihlere katilanlarin sadece kazang
istediklerini belirtmektedir. Armstrong’un bu ifadelerinin temelini Montgomery
Watt’ta gormekteyiz. Watt, gocebe Arap kabilelerinin asirlarca Oteki kabilelerin
Uzerine baskin yapmak veya onlari yagmalamak adetinde olduklarini, yagma
hadisesinde, mukavemet olmadigi muddetce can kaybinin az oldugunu ifade

etmistir.*?’

Watt’a gore, Hz. Muhammed’in Medine’ye 622 yilinda vaki olan
hicretinden sonra, bilhassa Mekke’den onunla beraber gelen ashabindan bir kismi,
gercekten ‘yagmacilik’ denen bir isle istikal etmeye basladi. Belki de bu, Kur’an-1
Kerim’de ‘Allah yolunda savasmak’ veya ‘Allah yolunda cihad etmek’ diye

%24 Hz. Peygamber’in evleri 9 tane idi. Onlarin bir kismi yapraklari gitmis hurma budagindan
camurla insa edilmis ve catisi yine hurma budadindan yapilmistir. Bir kismi ise birbirine
gecirilmis taslardan birbiri Gstiine yigma ile olmus ve Ustli yine hurma budagi ile ortilmustir.
ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, |1, 143.

325 Armstrong, Isldm, s. 27-28

%26 Armstrong, ae., s. 32-33.

82T \Watt, Isldm Avrupa’da, s. 22-23.
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zikredilen bir micadeleye digerlerini tesvik etmek icindi. Watt, cihadin
bedevilerin yagmacihgi yizinden ¢ikmasi nedeniyle istirakgilerin gogunun dini
bir maksattan ziyade maddi gayelerle hareket ettiklerini belirtmistir.?®

Yukaridaki ifadeler Armstrong’un bu konudaki fikri temelleri hususunda
acik bir bilgi vermektedir. Seriyye, gazve ve fetihlerin ¢ikar amach oldugunu
distinmek bizim cihad ve fetih anlayisina tamamen aykiridir diye distinmekteyiz.
Armstrong, Kur’an-1 Kerim’in asla savasl kutsal saymadigini, 6ldurmeyi,
saldirganhigi  ve talancih§i lanetledigini belirtmesine®® ragmen vyine de
yagmaciliktan ve ¢ikarciliktan bahsetmesi i¢inde bulundugu ikilemi gozler 6nline

sermektedir.

Armstrong, Kureysliler’in  elinde zulim g6érmis ve evlerinden
uzaklasmaya zorlanmis olan gdcebelerin, zengin Mekke’li kervanlara akinlar
diizenlemeye,**® boylece gelir elde etmeye basladigini ama kisinin kendi
kabilesine saldirmasinin daha 6nce benzeri gortlmemis 6lgude ciddi bir degisiklik
oldugunu ifade eder.®*

Marshall Hodgson’a gére, Mislimanlarin baskina ¢ikmasinin normal Arap
baskinlarindan ayiran iki onemli sebebi vardi. ilk olarak bu gazveler, mutlaka
gerekli olmasa da, Hz. Muhammed’in kendi adamlarinin Medine’de bagimsiz bir
iktisadi konuma erigmeleri icin 6énemli bir aracti. Ki, bu iktisadi bagimsizlik
gerceklesmezse, Medine’deki yeni cemaatin hayat ve cemiyet diizeni yapmacik
kalirdi. Ikinci olarak, baskinlar belki ilahi gazap tasiyan fiillerle, hatta bizatihi
Kur’an-1 Kerim’de emredilen bir micahedenin tezahur ediyor olacagi fiillerle

Kureyslilerin kibrini kirmahydi. Hz. Muhammed, ticaretlerini tahrip etmek ve

328 Watt, Isldm Avrupa’da, s. 23.

%29 Armstrong, Isldm, s. 46.

%0 Ik seriyyelerden birinin komutani olan Hz. Hamza, 200 Kkisilik bir ekibiyle EbG Cehil
liderligindeki Kureysli bir kervana rastlamis, ancak aralarinda savas olmamistir. ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-Nihdye, Ill, 232. Yine ilk seriyyelerden sayilan Ubeyd b. Haris b.
Abdilmuttalib’in seriyyesinde ise 60 kisilik ekip misriklerle karsilasmis ama sadece ok atislari
yapilmistir. ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, |1, 241; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Il
233.

81 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6224-6225; Armstrong, Isldm, s. 33.
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onlari islam’la beklediklerinden daha fazla bir sey olarak karsilastirmak istemis

olmaliyd:.3*

N. Kible Degisikligi

Armstrong’a gore, Ocak 624’te Hz. Muhammed en vyaratici
hareketlerinden birini yaptl. Namaz sirasinda, cemaate Kudis yerine Mekke’ye
dogru ibadet etmelerini sdyledi.*** Kaynaklarimizda bu olay séyle gecmektedir.
Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisinden on sekiz ay sonra Saban ayinda®*
sahabilerine Beni Selime mescidinde 6gle namazinin ilk iki rek&tini kildirdiktan
sonra Kiblenin degismesi ile ilgili ayet nazil oldu: “(Ey Muhammed!) biz senin
yiiziiniin gége dogru cevrilmekte oldugunu goriiyoruz. Iste simdi, seni memnun
olacagin bir kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina
cevir.”**® Bunun Uzerine Hz. Peygamber yiiziini Kabe’ye cevirdi. Hz. Peygamber
bir vakitte iki ayr1 kibleye donmus olarak namaz kildigi i¢in bu mescide iki kibleli
mescit (mescid-i kibleteyn) adi verilmistir.** Armstrong’a gére, kiblenin bu
sekilde degismesi bir bagimsizlik isaretiydi. Kabe’ye donerek incil ve Tevrat’tan
cok once yasamis olan Hz ibrahim’in gercek tektanrici dinine dondiiklerini

gosteriyorlardi.®*’

Armstrong, ilk zamanlar Mauslimanlarin Kabe ile sembolize edilen
putperest dine sirtlarini donddklerini ve simdi takip etmeye kararh olduklari
monoteistik gelenege dogru uzandiklarini, Muslimanlarin namaza durusunun,
onlarin kokli tutum ve davranislarini degistirmek igin tasarlandigini ifade

etmistir.**®

332 Hodgson, Islam in Seriiveni, s. 115.

%33 Armstrong, Isldm, s. 31.

334 ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, Il, 257.

3% Bakara 2/144.

*6 ibn Sa’d, et-Tabakatii 'I-Kiibrd, 11, 241-242.

837 Armstrong, Isldm, s. 31-32.

%38 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6221.
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O. Bedir Savasi

Armstrong, Bati’da Hz. Muhammed’in genellikle isteksiz bir diinyada
zorla Islam’1 kabul ettiren bir savas énderi olarak tanitildi§ini, oysa gercegin
oldukca farkli oldugunu belirtir. Armstrong, Hz. Muhammed’in yasami i¢in
savastigini ve Kur’an’da bircok Hiristiyan’in kabul edecegi bir adil savas teolojisi
gelisirken, hichir zaman kimseyi dinini degistirmeye zorlamadigini®*®
vurgular.** Armstrong’un bu ifadelerini su sekilde temellendirebiliriz. Batililar
genellikle Hiristiyanligin baris dini, islam’in ise savasla ortaya ¢ikmis ve yayilmis
bir din oldugunu ileri strerler. Halbuki Hz. Muhammed’in hayatinda yapmis
oldugu savaslar, altmis t¢ yillik hayatinin sadece elli ti¢ guniini kapsamistir. Bu

savaslar da, sadece savunmaya déniik ve zulmii engellemeyi hedef almisti.**

Armstrong’a gore, 13 Mart 624’te Hz. Muhammed, yilin en biyik Mekke
kervaninin yolunu kesmek i¢in muhacirlerden olusan bir ekiple birlikte sahil

seridine gidince olanlar oldu. Bu ciretkarhgl duyduklarinda, Kureysliler kervani

savunmak icin bir ordu gonderdiler®*?

343

ama Muslimanlar Bedir kuyusunun basinda

Mekkelilere karsi sasirtici bir zafer**® kazandilar.**

Mekkeliler sayica ustiin olmalarina ragmen, eski Arap tarzinda umursamaz
bir cesaretle, her sef kendi adamlarina Onderlik ederek ve ortak bir strateji
izlemeden savasiyorlardi. Hz. Muhammed’in savasgilari ise iyi egitim almiglardi
ve tek bir kumandanin emri altinda hareket ediyorlardi. Bu zafer bedevi

%39 bk. Bakara 2/256.

340 Armstrong, Isldm, s. 27.

! Hakyemez, “Oryantalistlere Gore Hz. Muhammed , s. 176.

%2 Hz. Peygamber, Eb( Sufyan b. Harb’in icinde Kureys’in mallari ve ticaret esyasi bulunan
biiyiik bir kafileyle Sam’dan déndigunt haber aldi. Hz. Peygamber:“Iste Kureys'in kafilesi,
onda onlarin mallant vardir. O halde ona dogru gidiniz, belki Allah sizi onunla
ganimetlendirir.” deyip sefer emri verdi. Eb0 Sufyan bu haberi aldi ve Mekke’ye yardima
gelmeleri icin bir elgi gonderdi. Kureys’in esrafinin hepsi hazirlanip yardima kostular. ibn
Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1, 257-258.

%3 Bu savasta Kureyslilerden 71 kisi oldirildi. Vakidi, Kitdbu I-Megazi, Beyrut 1424/2004, 1,
144. Baska bir kaynagimiza gore bu savasta Kureyslilerden 70 kisi éldrildi bir o kadari da
esir alindi. Mislimanlar ise 6’si muhécir, 8’i ensardan olmak tizere 14 sehit verdiler. ibn Sa’d,
et-Tabakdti’I-Kiibrd, 1, 17.

44 Armstrong, Isldm, s. 33.
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kabilelerini etkilemis, hatta bazilari gucli Kureys'in bu sekilde hezimete

ugramasindan biyiik zevk almislardi.®*®

Marshall Hodgson, Bedir kuyulari civarinda Musliimanlarin kendilerinden
iki kat Gstun Mekke kuvvetiyle karsi karsiya geldigini, Hz. Muhammed’in ustaca
idaresi ve ashabinin yiksek coskulari yani sira siki bir disiplin i¢cinde olmalarinin

Miisliimanlara tatminkar bir zafer kazandirdigini belirtmistir.3*
P. Uhud ve Hendek Savaslan

Armstrong’un ifadesine gore, Eb( Sufyan Bedir Savasi’ndan sonra
Medine’deki Muslimanlara karsi iki buyik saldiri gerceklestirmisti. Amaci,
sadece Musliimanlari savasta yenmek degil, onlari tamamen ortadan kaldirmakti.
Dolayisiyla ilk Musliman toplumu tamamen yok olma tehlikesiyle karsi karsiya
idi. 3/625 yilinda, Mekkeliler Uhud Savasi’nda Muslimanlari agir bir yenilgiye’

ugrattilar.>*®

Marshall Hodgson, Uhud savasinda Hz. Muhammed’in belli siperleri
korumakla gorevli adamlarinin, onun emirlerinin aksine yagmaya katilmak icin
bulunduklari siperleri terk etmeleri nedeniyle, savasin bir yenilgiye dénustiguni
ama Hz. Muhammed’in yaralanmasina ragmen yerini terk etmeyerek geri ¢cekilme
icin bir yer olusturdugunu ifade etmektedir. Kureyslilerin kendilerini
Medinelilerin istihkamlarina saldiracak kadar giclu hissetmeyerek, biraz prestij

%45 Armstrong, Isldm, s. 33.

346 Hodgson, Islam in Seriiveni, s. 117.

7 Uhud giinii bela, musibet ve imtihan giinii oldu. Allah onunla mi’minleri denedi. Kalplerinde
kiifir oldugu halde dilleriyle imani ikrar eden kimselerden olan minafiklari ise onunla imtihan
etti. Ve o giin Allah dostlarindan sahadet ve keramet vermek istediklerine rahmet etti. ibn
Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1ll, 112. Uhud Savasi’nda Mduslimanlarin icine dustugu
durumun yenilgi olarak degerlendirilmemesi gerekir. Evet, Muslimanlar yara almislardir,
yetmis sehit vermislerdir, ama dismana teslim olmamigslar, savasmaktan yilmamislar ve toprak
kaybetmemiglerdir. Hepsinden 6nemlisi disman ordusu Muslimanlardan esir ve ganimet elde
edememigtir. Hatta Medine’ye saldirmaya bile cesaret edemeyip Mekke’nin yolunu
tutmuslardir. Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, . 177. Bu savasta bir rivayette
ensardan 70 kisinin sehit oldugu, baska bir rivayette ise 4 muhacir 70 ensar 74 kisinin sehit
oldugu zikredilmektedir. Vakidi, Kitdabu I-Megazi, 1, 257.

%48 Armstrong, Isldm, s. 34.
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kazanmis olarak, ama Hz. Muhammed’e boyun egdiremeden geri cekildiklerini

vurgulamaktadir.®*®

Armstrong’a gore, iki yil sonra Medine’de yapilan savasta Muslimanlar
onlari ilging bir sirprizle karsiladi. Hz. Muhammed, Medine’yi korumak igin
sehrin etrafina cok derin ve genis bir hendek kazdirmist.**® Savaslari hala bir
stivari oyunu gibi goren Kureysliler, boyle bir strateji hilesini hi¢ duymamigslardi
ve atlarinin etkisiz kaldigini gorince ne yapacaklarini sasirmiglardi. Hz.
Muhammed, on bin Mekkeli’ye karsi ii¢ bin Misliman ile karsi durmustu.®*
Ustelik kimsenin burnu kanamamist.**? Kureysliler’e karsi kazandigi bu ikinci

zafer bir doniim noktasi oldu.®>

Armstrong’a gore, Hendek savasindan sonra gocebe kabileler, Hz.
Muhammed’in kesinlikle yikseldigine ve Kureys tahakkiimiinin geride kaldigina
inandilar. Ugrunda savastiklari tanrilarin etkisiz olduklari ortadaydi. Kabilelerin
bircogu Mdusliman toplumla ittifak kurmak istiyorlardi. Mekkelilerden bazilari
Medine’ye go¢ etmeye basladi. Sonunda o6limcil tehlikelerle dolu bes yildan
sonra, Hz. Muhammed artik Mdisliman toplumun hayatta kalacagina

inanabilirdi.®*

R. Kaynuka, Nadir ve Kureyza Kabileleri

Armstrong’un belirttigine gore, Medine’de U¢ Yahudi kabilesi, Kaynuka,
Nadr ve Kureyza, Hz. Muhammed’i yok etmeye kararliydilar ve her biri Mekke
ile ayri ayri ittifak kurmustu. Gugclt ordulari vardi ve agikga Muslimanlar icin
tehdit olusturuyorlardi.®*® ikamet vyerleri bir kusatma aninda kolaylikla Mekke

349 Hodgson, Islam in Seriiveni, s. 130.

%0 Hz. Peygamber miisriklerin savas icin icma ettiklerini duydugu zaman Medine etrafinda hendek
kazdirdi. Hz. Peygamber Muislimanlari sevaba tergib ve tesvik icin bizzat kendisi de onlarla
birlikte calisti. ibn Hism, es-Siretii n-Nebeviyye, |11, 226.

%! Hz. Peygamber hendegi bitirdigi zaman Kureys toplam on bin kisiyle gelmisti. Hz. Muhammed
ise Ui¢ bin kisiyle ordugah kurmustu. ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 111, 230-231.

%2 By savas esnasinda alti Misliiman sehit diismis, musriklerden de ii¢ kisi dlmustiir. ibn Hisam,
es-Siretii'n-Nebeviyye, |ll, 264; Vakidi, Kitdabu’l-Megazi, |, 421-422.

%53 Armstrong, Isldm, s. 34.

%% Armstrong, ae., s. 34-35.

%5 Armstrong, ae., s. 35.
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ordusuna katilabilme ve ummete igeriden saldirabilme imkani verdigi icin gizli bir

356

tehlikeydiler. 625 yilinda Kaynuka boyle bir isyana kalkisip basarisiz

oldugunda, Arap geleneklerine uygun olarak Medine’den siiriildiler.*’

Armstrong’a gore, Hz. Muhammed Nadir kabilesine giivence verdi ve
onlarla 6zel bir anlasma yapti ama onlarin da kendisini éldtrtmek igin komplo

358

kurdugunu 6grendiginde, onlar da surtldiler®™" ve yakinlardaki Yahudi yerlesim

merkezine go¢ ederek, kuzey Arap kabileleri arasinda Ebd Sufyan igin destek

toplamaya basladilar. Nadir, Medine disinda da tehlikeli oldugunu kanitlamigti.®*

Hendek Savasi’nda Kureyza kabilesi Mekke’nin tarafini tutunca ve
Mislimanlar kesinlikle yenilgiye ugrayacak gibi gortniince, Hz. Muhammed’in
bu kez merhamet gdéstermedigini zikreden Armstrong, bu olay sonucunda Kureyza

%6 Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettigi zaman sehrin yariya yakin niifusunu Yahudiler teskil
ediyordu. Hz. Peygamber Yahudilere karsi hosgoriilii davrandi. Medine sakinleriyle yaptigi
antlasmaya onlar1 da dahil etti. Ancak bekledikleri Peygamber Yahudilerden gelmedigi icin
Resul-i Ekrem’in Risaletini benimsemediler. Ayrica Musliimanlari dinlerinden déndiirmek igin
cesitli faaliyetlere girisiyor, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberle alay ediyorlardi.
Mausliimanlarin Bedir Gazve’sinden galibiyetle ¢cikmasi bir gerginligin meydana gelmesine yol
actl. Beni Kaynuka carsisina giden Musliman bir kadinin tacize ugramasi ve yardima gelen
sahabinin tacizi yapan yahudiyi 6ldirmesi, kendisinin de sehit edilmesi (zerine antlasma
bozuldu. Resul-i Ekrem Sevval 2 (Nisan 624) tarihinde Beni Kaynuka’nin izerine yiridi ve
onlar islam’a davet etti. Yahudiler bunu reddedip kalelerine gekilince kaleyi kusatma altina
aldi; sonunda Yahudiler teslim oldu. Hz. Peygamber kabile mensuplarinin ¢ giin icerisinde
Medine’yi terk etmelerini istedi. ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 111, 51-52; ibn Sa’d, et-
Tabakatii’I-Kiibra, 1, 371-372; ibn Kesir, el-Biddiye ve n-Nihdye, IV, 4-5; Mustafa Fayda,
“Muhammed”, Di4, XXX, 416-417.

Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6225.

Hz. Peygamber Beni Nadir’e, eman antlasmasindan dolayi iki kisinin diyeti icin yardim
istemeye gitmisti. Ancak oturdugu evin catisindan tas disurip onu 6ldiirme plani kurdular.
Allah (c.c), Resul-i Ekrem’e haber verdi ve o da oradan kalkip Medine’ye gitti. Ashabina Bent
Nadirle harp yapmayr ve Uzerlerine gitmeyi emretti. Onlari kalelerinde muhasara etti.
Muhasara uzayinca kalenin etrafindaki hurmaliklarin kesilmesini ve yakilmasini emretti.
Nadirogullari disaridan bekledikleri yardim gelmeyince anlasma yoluna gittiler. Hz.
Muhammed ’den kendilerinin kaleden cikmasini ve canlarina dokunmamasini talep ettiler.
Kendilerine, silahlari hari¢ develerinin gotirebilecedi kadar yiikle ayrilma izni verildi. Onlar
oradan ayrilip Hayber’e gittiler. Sam’a gidenleri de oldu. (4/625). ibn Hisam, es-Siretii n-
Nebeviyye, 1ll, 199-201; Taberi, Tdarithu’l-Umem ve’l-Muliik, 111, 150-153; Fayda,
“Muhammed”, Di4, XXX, 417.

%59 Armstrong, Isldm, s. 35.
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0

kabilesinden yedi yiz erkegin 8ldiirilduguni®® ve cocuklarla kadinlarin kéle

olarak satildigini belirtmistir.**

Kaynaklarimizda bu olay s6yle gegmektedir. Medine’de kalan son Yahudi
kabilesi Benl Kurayza antlasmaya gore sehrin savunmasina katilmasi gerektigi
halde Hendek Gazvesi esnasinda bu sarti ihlal ettiler ve kendi topraklarina gittiler.
Gazvenin hemen akabinde Hz. Peygamber (izerlerine gitti ve onlari islam’a
cagirdi. Kabul edilmeyince teslim olmalarini istedi. Bu da kabul edilmeyince
muhasara basladi. On bes veya yirmi bes giin siren muhasaradan sonra eski
miittefikleri Evs kabilesinden Sa’d b. Mu&z’in verecegi hilkkme razi oldular.3®

Yine kaynaklarimiza goére Sa’d b. Muéz, savasacak gucu olanlarin
olduriilmesine, kadin ve cocuklarin esir edilmesine ve mallarinin ganimet olarak
alinmasina kara verdi. Hz. Peygamber ihanetin cezasini 61im oldugunu bildiren
Yahudilerin kutsal kitabi Tevrat’a uygun disen®®® bu cezayi uyguladi. Hz.
Peygamber Medine’de Ben( Neccar’dan Haris’in kizinin evinde onlari hapsetti ve
sonra Medine carsisina ¢ikip orada birtakim hendekler kazdirdi. Kazilan bu
hendeklerde 600 veya 700 kisinin baslari vuruldu. Kureyz&’dan sadece bir kadin
Hallad b. Suveyd’in (zerine degirmen tasi atip 6ldurdigu igin boynu

vurulmustur.®®*

Armstrong’a gore, Kureyza katliami elbette ki korkung bir olaydi ama bu
olayr ginumizun standartlariyla degerlendirmek yanhs olur. Bu ¢ok ilkel bir
toplumdu; Muslimanlar yok olmaktan kil pay kurtulmuslardi ve Hz. Muhammed
sadece Kureyza’yi surgin etmekle yetinseydi, Hayber’deki Yahudi kuvvetlerine

katilacaklarint ve Mdusliman toplum Uzerine bir savas daha getireceklerini

%0 5a°d b. Muaz’in hilkmii dogrultusunda 600 veya 700 erkegdin boynu vurulmustur. ibn Sa’d, et-
Tabakati’I-Kiibrd, 11, 74. Ayrica, 400 veya 800-900 arasi erkek olduklari rivayetleri de
zikredilmektedir. ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, IV, 126.

%61 Armstrong, Isldm, s. 35.

%2 Fayda, “Muhammed”, Did, XXX, 417.

%3 Tesniye XX:10-15.

%4 ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, ||, 251-253; Taberi, Tdrihu’l-Umem ve I-Muliik, 111, 179-
181.
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biliyordu. Yedinci yizyilda Arabistan’da, bir Arap sefin Kureyza gibi hainlere

merhamet gdstermesi beklenemezdi.*®

Marshall Hodgson’a goére bircok eski halklar arasinda oldugu gibi Arap
geleneklerine gere de diisman esir alininca, kadilar ve gocuklar kolelestirilir, ama
yetiskin erkekler kendilerine kdle olarak giivenilmeyeceginden ya olddrilir ya da
fidye ic¢in tutulurlardi. Hz. Muhammed bu sefer fidyeye izin vermedi ve sayilari

600 kadar oaln erkeklerin tiiminin oldiiriilmesine israr etti.®

Baska bir oryantalist olan Maxim Rodinson yukaridaki ifadeleri teyit eden
su goOrust dile getirmistir: “Kureyz&’nin Medine’de kalmasi strekli tehlike
arzediyordu. Medine’den gitmelerine izin vermekse, Hayber’deki islam Karsiti

entrika yuvasini giiclendirmekten baska bir ise yaramayacakti.”*®’

Ayni zamanda Armstrong, Hz. Muhammed’in Kureyza’ya Kkarsi
acimasizligi ve verdigi kararlarin, dusmanliklari olabilecek en ¢abuk sekilde sona
erdirme amacini tasidigini ve Hz. Muhammed’in yarimadada sa§lamaya calistig!
tirden blylk bir degisikligin, kan dokmeden basarilamayacagini da o6zellikle
ifade etmistir. %

S. Hudeybiye

Armstrong’a gore, Hendek Savasi’ndan sonra Hz. Muhammed Mekkelileri
yenilgiye ugratmis, Medine’de isyancilari bastirmisti ve artik daha bariscil bir
yontem izleme zamaninin geldigini dastuniyordu. Zilkade 6/Mart 628’de,
catismay! sonuca ulastiran yaratici ve ciretkar bir plani uygulamaya koydu.
Mekke’ye hacca gidecegini ilan etti ve gondllilerden kendisine eslik etmelerini

istedi.>®

%5 Armstrong, Isldm, s. 35.

366 Hodgson, Islam in Seriiveni, s. 131.

%7 Maxime Rodinson, Hz. Muhammed, trc. Atilla Tokatli, istanbul 1994, s. 165.

%68 Armstrong, Isldm, s. 36.

%9 Hicretin altinci yilinda Hz. Peygamber umre yapmak (izere savas niyeti olmaksizin Mekke’ye
yola ¢ikti. Umre icin ihrama girdiler. Hz. Peygamber beraberlerinde 70 deve sevk etti. ibn
Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 11, 321-322.
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Bin kadar Musluman®® beyaz hac kiyafetlerini giyerek Mekke’ye dogru yola
koyuldular. Kureysliler silahsiz hacilari siddetin yasak oldugu bdlgeye ulasmadan
once saldirmak icin hareket ettiler ama Hz. Peygamber onlari yaniltti ve

371

Hudeybiye’de kamp kurdu. Kureysliler bu bariscil g0Osteri sayesinde

Miislimanlar ile bir anlasma yapmak zorunda kaldilar.*"

Armstrong’a gore, Hudeybiye baris antlasmasi iki taraf igin de istenmeyen
bir hareketti. Muslimanlarin bircogu eyleme gec¢mek istiyor, anlasmanin utang
verici oldugunu dustniyordu ama Hz. Muhammed zaferi bariscil yontemlerle
kazanmaya kararliydi. Hudeybiye baska bir donum noktasi oldu. Daha fazla
bedeviyi etkiledi ve islam inancina girmek daha da giiclii bir egilim haline

373

geldi.

Marshall Hodgson, Hudeybiye’de yapilan antlasma geregi Kureyslilerin
bedevi mdttefiklerine kendilerini terk etme ve Hz. Muhammed’in saflarina
katilma izni vermek zorunda kaldiklarini ve gercekten de bazi mittefiklerin
hemen boyle yaptigini ifade eder. Ayrca Hz. Muhammed’in ¢oktan beri sahip
oldugu yuksek prestij ortami i¢cinde, onun Hicaz’daki kabile sistemi aslinda Ustu
kapali bir sekilde Kureyslilerin tasvibin uygun hale getiriliyor; ve eski Mekke

sisteminin zaman icerisinde degismesine izin veriliyordu.*™

Delcambre ise, Hudeybiye’nin sahabeler igin gercek bir hayal kirikhgi
oldugunu fakat onderleri Hz. Muhammed’in, bunda beklenmedik bir basari
oldugunu anladigini ¢iinkii Mekkelilerle Muslimanlarin ilk kez esit sartlarda baris

masasina oturdugunu belirtmistir."®

%70 700 kisi veya 1400 kisi olduklari, ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 111, 321-322; ayrica,
1400,1500 veya 1600 kisi olduklari ile ilgili rivayetler vardir. ibn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibrd,
I, 95.

511 Mekke’ye elci olarak gonderilen Hz. Osman’in sehit edildigi haberi (izerine orda bulunan
mislimanlar, Hz. Peygamber’e biat etmislerdir. Bu biat, Beyatu’r-Ridvan olarak anilmaktadir.
ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, |11, 329.

%72 Hz. Ali, sulhun maddelerini yazmustir. ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 111, 329-332.

878 Armstrong, Isldm, s. 37.

314 Hodgson, Islam in Seriiveni, s. 134.

375 Delcambre, Allah 'in Resiilu Hz. Muhammed, s. 96.
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T. Mekke’nin Fethi

Armstrong, Kureysliler, Hz. Muhammed’in mittefiklerinden bir kabileye
saldirip Hudeybiye anlasmasini cigneyince,*”® Peygamber’in on bin kisilik bir
orduyla Mekke’ye vyiriidiguni belirtir.*”” Bu ezici gic ve tasidigi anlam
karsisinda ezilen Kureysliler’in, sehir kapilarini agtiklarini ve Hz. Muhammed’in
tek bir damla bile kan dékmeden®® Mekke’yi fethettigini ifade eder. Yine
Armstrong Hz. Muhammed’in Kabe’nin icindeki ve etrafindaki putlari kirip
Kabe’yi Allah’a adadigini ve eski pagan hac ritiiellerini Hz ibrahim, Hacer ve Hz
ismail’in hikayesiyle birlestirerek yeni bir islami 6nem ve anlam kazandirdigini

zikreder.?"®

U. Vefati ve Sonrasi

Armstrong’a gore, Hz. Muhammed 632 yilinda sevgili esi Ayse’nin
kollarinda 6lduginde, Arabistan’daki kabilelerin  neredeyse hepsi Arap
konfederasyonuna katilmis veya islam inancina dénmiistii. Hz. Muhammed’in
yasami ve basarilari, Muslimanlarin ruhsal, politik ve ahlaki vizyonlarini sonsuza
kadar etkileyecekti.*®® Hz. Muhammed timmetine ilahi giice milkemmel teslimiyet
konusunda ideal 6rnek olmustu ve Misliimanlar, ruhsal ve sosyal yasamlarinda bu

standartlara ulasmaya calisacaklardi.*®*

%76 Ben(i Bekr ile Huzaa kabilesi arasinda bir savas ¢ikti. Hz. Peygamber araya girdi. Ben(i Bekr
Kureys’in akdine ve onlarin ahdine girmeye karar verdi. Huzaa da Hz. Peygamber’in ahdine ve
akdine girmeye karar verdi. Kureys Ben( Bekr’e silah yardimi yapti ve onlarla beraber gece
savastl. Boylece Kureys, Hudeybiye Antlasmasi’na aykiri davrandi. ibn Hisam, es-Siretii n-
Nebeviyye, IV, 31-32.

7" Misliimanlardan Mekke’nin fethine katilanlarin 10 bin kisi olduklari kaynaklarimiza uygundur.

bk. ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1V, 63.

Resll-i Ekrem kumandanlarina mecbur kalmadik¢a savasmamalarini, kacanlari takip
etmemelerini, yaralilari ve esirleri éldirmemelerini bildirmistir. Askeri harekatin sonunda
sadece direnis gosteren 12 veya 13 misrik oldlralmis, iki veya U¢ Misliman da sehit
olmustur. ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, IV, 50; Fayda, “Muhammed”, DI4, XXX, 419.
Vakidi de ise 14 misrigin oldiraldiigi, 2 Masliiman’in da sehit edildigi kaydi gegmektedir.
Vakidi, Kitibu’lI-Megazi, 1, 293.

879 Armstrong, Isldm, s. 38.

%80 Armstrong, ae., s. 38.

%81 Armstrong, ae., s. 39.
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Armstrong’a gore, Hz. Muhammed asla ilahi bir varhk olarak
gorilmemistir ama ‘Mikemmel insan’ olarak kabul edilmistir. Tanri’ya
teslimiyeti dylesine tamdir ki bu teslimiyet onun Arap dinyasini sonsuza dek

degistirmesini ve Araplarin uyum icinde yasamasini saglamistir.®

Armstrong, Muhammed’in sasirtici basarisinin  Araplara kendilerine
yuzyillardir yararli olan paganizmin artik cagdas diinyada gegersiz oldugunu
gosterdigini zikretmektedir.*®?

V. Hz. Muhammed’in Esleri

Armstrong’a gore Arabistan’da cokeslilik yaygin olmasina ragmen, Hz.
Muhammed Mekke’deyken sadece Hz Hatice ile evli kalmisti. Hatice kendisinden
yasca bir hayli buyiktl ama Hz. Muhammed’e en azindan alti cocuk dogurmus,
bunlardan sadece dort kiz hayatta kalmistl. Medine’de Hz. Muhammed buyuk bir
sef olmustu ve buyik bir hareminin olmasi bekleniyordu. Ne var ki bu
evliliklerinin ¢cogu politikti. Bu yeni slper kabileyi kurarken, en yakin
dostlarindan bazilariyla baglantilarini daha da guclendirmek igin, evlilikle
muhrlemek istemisti. Hz Aise ve Hz. Hafsa disindaki eslerinden ¢ogu hamileri
olmayan daha yash kadinlar veya Ummetin mittefigi haline gelen kabilelerin

seflerinin akrabalariyd.®®

Armstrong, Hz. Muhammed’in c¢ok sayida esinin olmasi, Bati’da
genellikle sehvet diskunligi olarak algilandigini ama Peygamber’in daha sonraki

bazi islam hiikimdarlarinin yaptigi gibi kendisini cinsel zevke kaptirdigini

5

diisinmenin kesinlikle yanlis oldugunu vurgular.®® Baska bir oryantalist

Delcambre de Hz. Peygamberin evliklerinin ¢cogunun kokeninde, ya bir siyasi

neden ya da ¢oliin yasasina saygi oldugunu belirtir %

%82 Armstrong, Isldm, s. 39.

%83 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 250.

%84 Armstrong, Isldm, s. 28-29.

%8 Armstrong, ae., s. 28.

%8¢ Delcambre, Allah’in Resilu Hz. Muhammed, s. 106.
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Armstrong, Hz. Muhammed’in kadinlarin arkadashgindan gercekten
hoslanan o ender erkeklerden biri oldugunu, yakin dostlarindan bazilarinin, Hz.
Muhammed’in eslerine karsi yumusakhgina ve hatta kendilerini savunup cevap
verebilmelerine sasirdigini belirtir. Armstrong, bir Peygamber olmasina ragmen
Hz. Muhammed’in ev islerine yardim ettigini, kendi giysilerini onardigini,
esleriyle arkadas olmaya calistigini, sik sik onlari sefere géttrdiguni ve fikirlerini

almak icin ciddi sekilde eslerine danistigini belirtir.*®’

Armstrong’a gore, bugiin Bati’da islam’1 kalitimsal olarak kadin diismani
bir din olarak tanimlamak yayginlasmistir. islam 6ncesi cahiliye déneminde,
Arabistan’da cok egslilik yaygindi ve kadinlar babalarinin evinde kaliyordu. Hz.
Hatice gibi seckin kadinlar 6nemli derecede iktidar ve ayricalik sahibi
olabiliyordu. Fakat cogunluk kolelerle ayni konumda gibiydi.*®® Fiilen biiyiik
cogunlugu icin kadin haklari veya insan haklari yoktu. Kadinlara sadece

hayvanlar veya kélelerden biraz daha iyi davraniliyordu.*®®

390

Ayrica kiz cocuklarin

olduriilmesi de yaygindi.

Armstrong’a gore kadinlar  Muhammed’in  dinini  ilk  segenler
arasindaydilar ve onlarin kurtulusu onun yureginde yer eden bir tasariydi. Kur’an,
kiz cocuklarinin éldirtlmesini kesinlikle yasakladi ve Araplari kiz dogdugunda
pismanhk gostermelerini engelledi. Ayrica kadinlara miras ve bosanma
konularinda yasal haklar verildi. Cogu batili kadin on dokuzuncu yuzyila kadar

buna benzer haklara sahip olamad.***

Armstrong’a gore Medine’deki ilk toplumda kadinlar, yasamin her yerinde
tam olarak yer aliyorlardi ve Arap geleneklerine uygun olarak, bazilari savasta
erkeklerin yaninda kilic salliyorlardi. islam’1 asla bastirici bir din olarak

87 Armstrong, Isldm, s. 28.

%88 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 250.

%89 Armstrong, “Muhammad”, Encyclopedia of Religion, 1X, 6224.
390 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 250.

¥1 Armstrong, ae., s. 250.
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gérmemislerdi ama sonralari, Hiristiyanlikta oldugu gibi, erkekler inanci kendi

egemenlikleri altina aldilar ve kadinlari istedikleri sekle sokmaya calistilar.%?

%92 Armstrong, Isldm, s. 30.
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III. HZ. PEYGAMBER SONRASI DONEME BAKISI
A. Dort Halife

Armstrong’a gore, Hz. Muhammed’in ardindan gelenler Peygamber degil,
kendi sagduyularina dayanarak hareket etmek zorunda olan siradan insanlardi.
Bunlar simdi herkesin birbirini tanidigi, resmiyete, formaliteye, birokrasiye
ihtiyag  bulunmayan Medine toplumundan farkli yapilara da liderlik

edeceklerdi.>®

Armstrong, Hz. Muhammed’in 6liminden sonra, 0Onde gelen
Muslimanlarin, Ummetin alacaglr bigim konusunda karar vermek zorunda
oldugunu belirtmistir. Bu nedenle ¢ogunlugun oyuyla ilk halife olarak Hz. EbQ

%94 ifade etmistir. Ummetten bazilarinin Hz. Muhammed’in en

Bekir’in secildigini
yakin akrabasi Ali b. Eb( Talib’in halife olmasini istedigini ama onun geng ve

deneyimsiz olmasi nedeniyle kabul edilmedigini zikretmistir.*°

Kaynaklarimizda, Hz Ebu Bekir’in Medinelilerin ¢ogunlugundan biat
aldiktan sonra Hz. Ali’yi de getirttigi belirtilmektedir. Hz Ali’nin  “ben
Resulullah’in  ailesi efradi olarak kim olursa olsun (Emr’e) daha yakin
oldugumuzun delillerini ortaya koyabilirim” diyerek kendisiyle istisare
edilmemesinden dolayr memnuniyetsizligini acikca beyan etti. **. Buna ragmen
bir rivayete gére orada biat etmistir,*” bir rivayete gore ise alti ay sonra Hz.
Fatima’nin vefatindan sonra biat etmistir.>*® Dolayisiyla bize gére bu olayin Hz.

Ali’nin geng ve deneyimsiz olmasiyla ilgisi yoktur.

Armstrong’a gore, Hz. Eb( Bekir donemi (632-634), kisa ama 6nemliydi.

Cesitli kabileler tmmetten ayrilmak ve eski diizenlerine geri donmek istemislerdi.

%98 Armstrong, Isldm, s. 39-40.

9% Hz. Peygamberin vefatindan sonra Ensar’dan olusan bir grup Ben( Saide gdlgeliginde Sa’d bin
Ubade’ye meylettiler. Ali b. Ebi Talib, Zibeyr b. Avvam, Talha b. Ubeydullah ise ayrilip
Fatima’nin evinde toplandilar. Hz. Omer, Hz. Eb( Bekir’i alarak Ben( Saide golgeligine gitti
ve oradaki tartismalardan sonra Hz. Eb( Bekir’e biat edildi. ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye,
IV, 306-308. Taberi, Tarihu’l-Umem ve l-Muliik, 1V, 37-43.

%95 Armstrong, Isldm, s. 40-41.

%% Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, s. 1110-1111.

97 bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, /1, 306.

%% Hamidullah, Isiim Peygamberi, 11, 1111.
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Ama bu genis ¢apta bir dinden dénme olay1 degil, sebebi tamamen politik ve
ekonomik olan isyanlardi. Ama Armstrong’a gore, isin en ilging yani, isyancilarin
bircogunun baskaldirilarina dini mazeretler bulmaya ¢alismasidir. Bunlar sik sik
kendilerinin de Peygamber oldugunu iddia ediyor gliya Kur’an-1 Kerim tarzinda
vahiyler iretiyorlardi.®** Muhtemelen bu dinden dénme miicadeleleri sirasinda
Mislimanlar, Hz. Muhammed’in son ve en biyuk peygamber oldugunu
gercekten anlamaya baslamislardi. Hz. Eb( Bekir baskaldirilara bilgelikle ve

sefkatle yaklasti, bdylece Arabistan’in birlesmesini tamamladi.*®

Armstrong’a gore, Hz. Omer déneminde Araplar lIrak’a, Suriye’ye ve
Misir’a daldilar ve pespese carpici zaferler kazandilar. Kadisiye Savasinda Pers
ordusunu  bozguna ugrattilar ve  baskentlerini  dustrdiler.  Bizans
imparatorlugu’ndan ise daha sert bir direnis gordiiler ve Bizans’in Anadolu’daki
topraklarini fethedemediler. Ancak Yerm(k Savasinda*™ (636) biiyik zafer
kazandilar. 638’de Kuduis’ii*®?, 641 yilina kadar Suriye*®, Filistin ve Misir’i*®
tamamen kontrol altina aldilar. Armstrong’a gore, Hz. Peygamber’in vefatindan
bir asir sonra isldm imparatorlugu, Pireneler’den Himalayalar’a kadar

uzaniyordu.*®

Armstrong’un iddiasina gére, Hz. Omer diinyay! fethetmek konusunda
ilahi bir emir aldigina inanmiyordu ve Hz. Omer ve savasgilarinin amaci tamamen

pragmatikti. Ummetin biitiinliigiini korumak icin ortak bir faaliyet ve varliklarini

%9 Hz. Peygamber vefat edince birgok Arap kabilesi irtidat etti. Medine’de nifak zuhur etti. Bend
Hanife kabilesi ile bircok kimse Yemame’de peygamberlik iddiasinda bulunan Miseylemetii’l-
Kezzab’in saflarina katildi. Ben( Esed ve Tay kabileleriyle bircok insan da yine peygamberlik
iddiasinda bulunan Tuleyha el-Esedi’ye katildilar. ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, \/1/315.
Halid b. Velid komutasindaki ordu bu ridde isyanlari ile ilgilenirken Miseylimeti’l- Kezzab’in
topladi§ orduyu da yenmis ve Miiseylime de savasta 6ldirilmustir. ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-
Nihdye, VI, 330.

“00 Armstrong, Isldm, s. 40-42.

1 Aslinda Yermik Savasi Hz. Ebl Bekir zamaninda Halid bin Velid komutasinda cereyan
ederken Hz. Eb( Bekir’in vefati ve yerine Hz. Omer’in halife oldugu ile ilgili haber savas
meydanina ulasmistir. ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, VI, 12.

‘02 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, 1V, 434-441; ibnu’I-Esir, el-Kdmil, |1, 499-502.

“3 Tbniy’I-Esir, el-Kamil, 11, 402-407.

‘4 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, \/, 83-94; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 11, 564-568.

“05 Armstrong, Isldm, s. 44.
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strdirmek icin de kazang istiyorlardi. Asirlar boyunca Araplar yarimadanin

disinda kalan daha zengin topraklara akinlar yapmayi hayal etmislerdi.*®

Marshall Hodgson’a gére fetih Musliman devletinin esasi kabul ediliyordu
ve fetihlerden elde edilen ganimet divandaki derecelerine gore kayitl erkeklere ve
nadiren kadinlara ferdi ayliklar halinde dagitiliyordu. Devletin en gekici maddi
kaynagi olan ganimetin dagitilmasiyla birlikte, fetihleri strdirmek de tabi Ki
arzulanir bir sey oldu. Ama gercekte Hz. Omer’in niyeti bu olmasa bile fetihler

devam etti.**’

Armstrong’un bu iddialarinin fikri temelleri Gzerindeki goruslerimizi
onceki sayfalarimizda belirtti§gimiz icin tekrar aciklama ihtiyaci hissetmedigimizi

belirtmek isteriz.*%

Armstrong’a gore, Kur’an-1 Kerim asla savasi kutsal saymaz. Zorunlu
kalindigi takdirde savasin mimkin olan en kisa siirede ve en az hasarla
tamamlanmasi gerektigini soyler ve &ldirmeyi, saldirganhgi, talancihgi
lanetler.*®Armstrong bu ifadelerini kullanirken Kur’an-1 Kerim’den Bakara
194,252, Maide 65 ve Hac 40-42. ayetlerini delil olarak gostermektedir. Bu ayeti
kerimelerden “Haram ay haram aya karsiliktir. Hiirmetler (dokunulmaziiklar)
karsitlhiklidir. Kim size saldirirsa siz de misilleme olarak saldirin. Allah’tan korkun

ve bilin ki Allah miittékilerle beraberdir’*"’

ayeti ile, “Onlar, baska degil, surf
rabbimiz Allah’tir dedikleri icin yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah,
bir kisim insanlari diger bir kismi ile defedip onlemeseydi, mutlak surette
iclerinde Allah’in ismi bol bol anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler

19411 é_

yikilir giderdi... yeti disinda diger ayetler konuyla direk ilgili gérilmemistir.

Bu da Armstrong’un konuya olan vukifiyet eksikligini gostermektedir.

Bize gore Kur’an-1 Kerim gerektiginde savasi zorunlu kilmakta ama

asirthgr da yasaklamaktadir. Bu konudaki ayetlerden birkagini zikredelim.” Ey

“06 Armstrong, Isldm, s. 45.

“O7 Hodgson, Islam’in Seriiveni, s. 150.
“%8 bk, sayfa 62-63.

“09 Armstrong, Isldm, s. 46.

“19 Bakara 2/194.

1 Hac 22/40.
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Peygamber! Kifirlere ve miinafiklara karst cihad et, onlara karsi sert davran.
Onlarin varacaklar yer cehennemdir. O ne kétii bir varis yeridir.”*? “Size savas

acanlarla Allah yolunda siz de savasin, ancak asiri gitmeyin, ¢iinkii Allah asirt

1413 «

gidenleri sevmez. Haram aylar ¢iktigi zaman artik o miisrikleri nerede

’

bulursamiz oldiiriin, onlart yakalayin, hapsedin, biitiin gegit yerlerini tutun’;

“Miisrikler sizinle nasil topyekiin savasiyorlarsa siz de onlarla topyekiin

savasin.”"* “Fitne kalmayincaya ve din yalmz Allah’in oluncaya kadar onlarla

savasin. Vazgecerlerse artik zulmedenlerden baskasina hichir diismanlik
yoktur.*”

Armstrong’a gore, Hz. Omer fethedilen topraklari komutanlarina

paylastirmak yerine, orada yasayan halkin ekip bi¢cmesine ve duzenlerini

6

stirdiirmesine izin vermis,**® bunun karsiijinda da imparatorluga vergi

verilmesini saglamistir. Armstrong, Muslimanlarin sehirlere yerlesmesine izin
verilmedigini bunun yerine stratejik noktalara, Kufe, Basra**’, Kum, Fustat gibi

hudut kasabalarin kuruldugunu belirtmistir.**®

*12 et-Tevbe 9/73.

“13 o]-Bakara 1/190.

“14 et-Tevbe 9/5, 36.

“15 o|-Bakara 2/193.

18 Hz. Omer’in Irak kuvvetleri genel komutani Sa’d b. Ebi Vakkas’a yazdi§i mektupta “Mal,
hayvan ve esya olarak insanlarin sana celbettiklerini topla. Onlari mislimanlardan hazir
bulunanlara bolustir. Arazi ve nehirleri isleyicilerine birak ki, onlar umum Madslimanlarin
atiyyelerine dahil olsun. Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamamnda Gayri Miislimler, istanbul 1989,
s.8. Bu emirle fetihlerle birlikte ele gegen topraklar izerinde yasayan insanlar, ganimet statiisi
disinda birakildiklari gibi bu insanlar hir sayilmis ve énceki yasam tarzlarini korumalarina
imkan vermistir. Bu arada fethedilen topraklarin dagitilmayisi, yalnizca ekonomik ve sosyal
yonden degil, ayni zamanda fetihlerin devamlilik ilkesini ortaya ¢ikarmasi bakimindan da
onemlidir. Hz. Omer’in bu uygulamalari islam Devleti hudutlari igerisine giren bu insanlarin,
cok kisa siirede bir yandan Muslimanlari tanimak, diger taraftan islam dininin esaslarini
ogrenmek suretiyle, yeni dini benimsemelerini biitiintyle kolaylastirmistir. Mustafa Fayda, Hz.
Omer Zamaninda Gayri Miislimler, s. 195.

Kufe ve Basra’nin kurulusuyla ilgili genis bilgi icin bk. Taberl, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, V,
148-154; ibnu’I-Esir, el-Kamil, 11, 527-530.

“18 Armstrong, Isldm, s. 47.

417

93



Armstrong, Hz. Omer’i 644’te Medine’deki bir camide kendisine uzun
zamandir kisisel garazi olan bir Pers savas esiri tarafindan bigaklanip sehit

edildiginde*® bu zafer déneminin aniden sona erdigini ifade etmistir.*?°

Armstrong bundan sonra, Hz. Peygamber’in yakin dostlarindan alti
kisinin®** Hz. Osman’1 iigiincii halife olarak sectigini, onun kendisinden énceki
halifelerden daha zayif bir kisilik olmasina ragmen ilk 6 yilinda Gmmetin

gliclenmeye ve zenginlesmeye devam ettigini vurgulamistir.*?

Armstrong’a gore, askerler yeni yerler fethedilmesine ragmen huzursuzdu
ve son on yil icinde muazzam bir degisim gecirmislerdi. Sert gocebe hayatindan
profesyonel ordunun tamamen farkli yasantisina girmislerdi. Bir yandan da Hz.
Osman, en oOnemli pozisyonlari kendi ailesinden olan insanlara vererek,
Medine’deki Mislimanlar arasinda huzursuzluga neden olmustu. 656 yilinda bu
huzursuzluk acgikca bir baskaldiriya dontismuisti. Fustat’taki bir grup Arap asker

3

haklarini aramak icin Medine’ ye dénmiis,**® istediklerini alamadiklari icin Hz.

Osman’in evini kusatarak onu sehit etmis ve Hz. Ali’yi yeni halife ilan

etmislerdi.***

9 Hz. Omer, hicretin yirmi iclincii senesinde sabah namazi kilarken mihrapta Mugire b.
Su’be’nin kolesi Mecdst asilli Eb( Lu’lu Fir(z tarafindan bicaklandi. Firdz 13 kisiyi daha
yaraladiktan sonra intihar etti. ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VI, 141-142. Hz. Omer aldi§i
yara nedeniyle U¢ glin sonra vefat etti. Taberi, Tdrihu’I-Umem ve’'l-Muliik,\V, 182-186.

“20 Armstrong, Isldm, s. 47.

421 Hz, Omer kendisinden sonra halife seciminin istisare usuliiyle yapilmasini, halifeyi alti kisinin
kendi aralarinda secmelerini vasiyet etti. Bu alti kisi Hz. Peygamber vefat ederken
kendilerinden razi oldugu Hz. Osman, Hz. Ali, Talha b. Ubeydullah, Zibeyr b. Avvam,
Abdurrahman b. Avf ve Sa’d b. Ebi Vakkas idi. Bunlar Hz. Osman’i halife se¢mistir. ibn
Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, VI, 142,

“22 Armstrong, Isldm, s. 47.

428 Hz. Osman’in yonetiminden memnun olmayan asi kisiler hicreti 35. senesi Sewval ayinda
Misirlilardan dort grup, Kufelilerden dort grup ve Basralilardan bir grup teskil ederek
Medine’ye dogru yola ¢iktilar. Medine disinda Zi Haseb, Aves ve Zi Perve denilen yerlerde
toplandilar. Misirlilar Hz. Ali’yi, Kufeliler Ziibeyr’i, Basralilar da Talha’nin halife olmasini
istiyorlardi. Hz. Ali, Zibeyr ve Talha onlarin isteklerini reddedip oradan toplandiklari
yerlerden dagilip uzaklasmalarini istediler. Bunlari dinlemeyen asi gruplar Medine’ye girdiler.
22 veya 40 giin kaldiktan sonra Hz. Osman’i sehid ettiler. Taberi, Tdrihu 'I-Umem ve’l-Muliik,
V, 375-412; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, V1|, 181-184.

“24 Armstrong, Isldm, s. 49.
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Kaynaklarimizda, asi gruplarin Hz. Osman’1 sehit ettikten (i¢ gun sonra
Hz. Ali’yi ikna edip halife sectikleri ile ilgili kayit vardir. **° Baska bir kaynakta,
Hz. Osman’in sehadetinden sonra insanlarin Hz. Ali’ye biat etmek istediklerini
ama Hz. Ali’nin bunu kabul etmedigini ve onlardan kagip Amr b. Mebdul’un
bahcesine girdigini, Talha ve Zlbeyr’in de bulundugu grubun orada israr edip Hz.

Ali’ye bu gbrevi kabul ettirdiklerinden bahsedilir.**

Armstrong’a gore, Hz. Peygamber’in evinde blytyen ve iyi bir asker olan
Hz. Ali tek tercih gibi gorinmesine ragmen, hakimiyeti bitin Miusliman
dinyasinda kabul edilmiyordu. Hz. Ali’nin destekcileri, Medine’deki Ensar,
Mekke’de Emevi ailesinin yikselisine karsi ¢ikanlar ve hala geleneksel gocebe

yasamini sirdiiren Miislimanlardi.*’

Armstrong, Hz. Ali halife olduktan kisa bir siire sonra, Hz. Osman’in
katillerini cezalandiramadigi icin, Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise, akrabasi Talha
ve Peygamber'in Mekkeli dostlarindan Ziibeyr’in birleserek, Hz. Ali’ye saldirmak
Uzere bir orduyla Medine’den Basra’ya hareket ettiklerini belirtir. Armstrong, Hz.
Ali’nin, Hz. Osman’in katillerini bulmaya istekli olmasina ragmen destekgilerinin
bdyle dusinmedigini ifade eder. Hz. Ali’nin Kdfe’den bir orduyla Basra’ya
hareket ettigini ve bir devenin Ustlinde savasi izleyen Hz. Aise’den dolay1 Cemel
(deve) Savasi*?® diye bilinen karsilasmada isyancilarin Hz. Aise ve ordusunu
kolaylikla yendigini**® de beyan eder. Savastan sonra Hz. Ali’nin taraftarlarina en
onemli pozisyonlari verdigini ve hazinesini onlar arasinda paylastirdigini

zikreder.**°

Kaynaklarimiza gére, Cemel Savasi sonunda Hz. Ali’nin bazi taraftarlari,
Hz. Aise’nin ordusunda yer alan Talha ve Zubeyr’in adamlarina ait mallarin

%25 Bu konudaki tartismalar icin bk. Taber? Térihu’I-Umem ve I-Mulitk, V, 448-458; ibn Kesir, el-
Bidaye ve ’n-Nihdye, V11, 237-238.

2% Ibni’I-Esir, el-Kdmil, 111, 190.

“2T Armstrong, Isldm, s. 49.

“28 [bni’I-Esir, el-Kdamil, 11, 205; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, V1, 264.

429 By savasta her iki taraftan bes bin insan 6lmiistiir. Bu savasin aslinda kolay gecmediginin bir
kanitidir. Taber?, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, \V/, 575; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, VI,
256.

30 Armstrong, Isldm, s. 50.
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kendilerine taksim edilmesini istemislerdi. Hz. Ali: “Hanginiz paymma mii ' minlerin
annesi Aise’nin diismesini ister?” deyince susmuslardi. Bu sebeple Hz. Ali,
Basra’ya girildiginde beyt’tl-mal’in kapisini acti ve adamlarindan her biri oradan

500 dirhem aldi. Sam’a varildiginda da bir o kadar verecegini belirtti.**

Armstrong, bu sirada Muaviye’nin  kendi baskenti olan Sam’da
bulundugunu ve yonettigi isyancilarin  Hz. Ali’nin halifeligini kabul
etmediklerini*® ifade eder. 657 yilinda Yukari Firat civarindaki Siffin’de iki
tarafin  bir anlasma yapmaya calistigini ama gorusmelerden bir sonug
cikmadigini*®® ve Muaviye’nin askerlerinin mizraklarinin ucuna Kur’an-1 Kerim

sayfalarini takarak tarafsiz Msliimanlari hakem olmaya cagirdiklarini belirtir.**

Kaynaklarimiza gore, Hz. Ali ve Ester en-Nehai’nin saldirilariyla ¢6ziinen
Sam ordusu tam maglubiyete maruz kaldiklari sirada Samlilar, mizraklarinin
ucuna taktiklari Kur’an-1 Kerim sahifelerini yikseltip: “Iste bu sahifeler aramizda
hakem olsun. Insanlar 6liip tiikendiler. Sumrlart kim koruyacak? Miisrik ve
kdfirlere karst kim cihad edecek? dediler. Bu isi tertip edenin Abdullah b. As

oldugu sdylenmistir.**

Yukaridaki olaya ragmen Hz. Ali savasmaya niyetliydi. Fakat sonradan
Hariciler grubunu teskil eden bazi Kisiler ve onlara bagl bazi Kur'an héafizlari
kendi sonunun da Hz. Osman gibi olmamasi icin ¢agriya uyup Allah’in kitabina
icabet etmesini istediler.**® Hz. Ali istememesine ragmen hakem olayina razi oldu.

Sonucta hakem olarak EbG Musa el-Es’ari ve Amr b. As secilmigslerdir. Hz. Ali ve

“31 jbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VI, 256.

2 Hz. Ali Cemel Savasindan sonra Basra’ya gitti. Basra’dan Muaviye’nin vali oldugu Sam’a
Cerir b. Abdullah’1 bir mektupla géndererek kendisine biat etmelerini istedi. Muaviye, Amr b.
As ve Samlilarin ileri gelenlerini toplayarak ne yapmalari gerektigini sordu. Onlar da Hz.
Osman’in katilleri oldirilmedikge veya Hz. Ali onlari kendilerine teslim etmedikge biat
etmeyeceklerini ve kendisiyle savasacaklarini belirttiler.

“%% [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, V1, 268-269.

4 Armstrong, Isldm, s. 51

“35 [bni’I-Esir, el-Kdamil, 111, 316-318; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, V1, 283-284.

“%8 Genis bilgi icin bk. Taberi, Tdarihu’I-Umem ve’I-Muliik, \/, 660-676; ibn Kesir, el-Biddye ve n-
Nihdye, VI, 284.
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Muaviye’nin, Ramazan ayinda bu iki hakemin Dlimetu’l-Cendel ya da Ezrih’ta

verecekleri hilkme uyacaklari konusunda karar verilmisti.**’

Armstrong, hakem secilen kisinin, Hz. Ali’nin aleyhine karar verdigini**®
ve guclenen Muéviye’nin askerlerini Irak’a gondererek kendini halife ilan ettigini

zikreder.**°

Amstrong’a gore, Hz. Ali’nin taraftarlarindan bazilari hakem kararini
kabul etmedi ve Kur’an-1 Kerim’in ruhuna aykiri hareket edildigi gerekgesiyle
Ummetten ayrilarak badimsiz bir kumandan onderliginde kendi kamplarina
cekildi.**® Bu olay kaynaklarimizda soyle gecmektedir. Hz. Ali Siffin Savasi
sonucunda Kife’ye dondu. Kdfe’ye girmek Uzereyken askerlerinden 12 bin’e
yakini ordudan ayrildilar. Bu ayrilanlar Hariciler idi. Hariciler “Hiikiim ancak
Allah’indir” diyerek Hz. Ali’nin hakem olayina itiraz etmisler ve o nedenle
ayrilmislardir. Bunlar HarQra denen yere yerlestiler ve Hz. Ali’nin yaptigi bazi
isleri protesto ettiler. Hz. Ali onlara bu islerden vazge¢cmeleri icin Abdullah b.

Abbas’1 gonderdi. Bircoklari geri dondii ama orada kalanlar da oldu.***

Armstrong’a goOre, Hz. Ali bu isyancilari bastirip elebaslarini

2

oldirtmesine®*? ragmen onlar taraftar toplamaya devam etti. Hariciler daima

37 Taber? Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, \/, 660-676; 1bni’|-Esir, el-Kamil, 111, 320; ibn Kesir, e/-
Bidaye ve ’n-Nihdye, V11, 287-288.

“® Eb( Musa el-Es’arf ile Amr b. As, Hz. Ali ile Muaviye’yi bu gorevden uzaklastirarak isi
Mausliimanlarin sdrasina havale etme hususunda géris birligine vardilar. Toplanan insanlara
karari duyurmak icin ayri ayri soz aldilar. ilk s6z alan EbQ Musa el-Es’arl mutabakat geregi
“Ben su anda Hz. Ali ve Muadviye’yi hilafet gérevinden azlediyorum. Siz kendi isinizi yiiklenin
ve ehil gordiigiiniiz birini bu ise segin” dedi. Akabinde ayaga kalkan Amr b. As: “Bu adami
isittiniz. O kendi temsilcisi bulundugu Hz. Ali’yi gérevden azletti. Ben de aynmi sekilde onun
adamn azlediyor, temsilcisi bulundugum Mudaviyeyi yerinde birakiyorum. Ciinkii o, Osman b.
Affanin dostu ve velisidir.”diyerek siyasi bir manevra ile Hz. Ali’yi hilafetten uzaklastirmistir.
Taberl, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, V, 684; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 332; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-Nihdye, V11, 294. Genis bilgi icin bk. Ahmet Onkal, “Tahkim Olay: Uzerine Bir
Arastirma”, Istem, sy. 2 (2003), s. 33-68.

“9 Armstrong, Isldm, s. 51.

“0 Armstrong, ae., s. 51.

“1 joni’I-Esir, el-Kdamil, 111, 326-328; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, V11, 289-290.

442 Hz. Ali ordusunu toplayip Hariciler’in iizerine gitti. Komutanlari Abdullah b. Vehb b. Er-Rasibi
ile birlikte cogunlugu 6ldirildi. ibni’1-Esir, el-Kamil, 111, 346; ibn Kesir, el-Biddye ve n-
Nihaye, V11, 299-300.
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azinlik olarak kalmalarina ragmen Gmmet iginde yeni bir teolojik gelisime yol

act.

Amstrong’a gore Hz. Ali’nin Hariciler’e sert davranisi Kife’de bile destek
kaybetmesine sebep oldu ve sonugta Hz. Ali, 661’de bir Harici tarafindan
oldirildi.*** Kaynaklarimiza gére Hz. Ali Harici biri olan ibn Miilcem tarafindan

hicretin 40. senesi Ramazan’in 17. gecesinde sehit edilmistir.**®

Armstrong, Kife’de Hz. Ali’nin davasina sadik kalanlarin oglu Hz.
Hasan’i halife adayi gosterdiklerini, ama onun Muaviye ile ekonomik bir anlasma
yaparak 669 yilindaki 6limune kadar siyasi meselelere hi¢ karismadigini iddia

eder.*4

Kaynaklarimiza gore, Hz. Ali’nin vefatindan sonra oglu Hz. Hasan’a biat
edildi. Hz. Hasan’in etrafinda olanlar Muaviye’ye saldirmasi igin baski yapti. Hz.
Hasan savas istememesine ragmen ordusunu toplayarak Sam’a dogru hareke etti.
Kays b. Sad b. Ubade’yi dncl birliklerle génderdi. Kendisi de Medain’de mola
verdi. Burada Kays b. Sad b. Ubade’nin oldurtldugu ile ilgili bir yaygara ¢ikti ve
askerler birbirlerinin mallarini yagmaladi. Bu esnada Hz. Hasan da yaralandi ve

yarali halde Medain’e giderek orada konakladi.**’

Askerlerinin dagilip gitmesine sinirlenen Hz. Hasan Muaviye’ye bir
mektup gonderdi. Muaviye de Hz. Hasan’a elciler gonderdi. Hz. Hasan gelen
elcilere, kendisine Beytt’l-Mal’den 5 milyon dirhem ve Dar Ebcerd’in haracinin
verilmesi, ayrica Hz. Ali’ye sovilmemesi sartlarini®® kabul ederlerse

maslimanlarin kaninin akitilmasini 6nlemek maksadiyla halifelikten vazgecip

“3 Armstrong, Isldm, s. 51.

4% Armstrong, ae., s. 52.

“5 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, V1, 62; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, VI, 339; genis
bilgi icin bk. ibnu’1-Esir, el-Kamil, 111, 387-396.

8 Armstrong, Isldm, s. 52.

“T Taberl, Tarihu’l-Umem ve l-Muliik, V1, 74-75; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, VI, 16.

“8 Bu maddelerden farkl olarak su sartlar da zikredilir. 1-intikam icin Irakhlardan hi¢ kimse
tutuklanmayacaktir. 2-Milliyetine bakilmaksizin herkes emniyet icinde olacaktir. 3-islenmis
suclarin tamami affedilecektir. 4-Ahvaz’in haraci yillik olarak kendisine ddenecektir. 5-
Kardesi Hiiseyin’e 2 milyon dirhem verilecektir. 5- Hasimogullarina da Umeyye ogullarina
gosterilen yakinlik gosterilecek ve ayni sekilde ihsanda bulunulacaktir. Ethem Ruhi Figlali,
“Hasan”, DIA, XV, s. 283.
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idareyi Mudviye’ye birakacagini soyledi. Sartlari kabul edildi ve bu sekilde

yonetim butiiniiyle Muaviye’nin eline gecti.**

Ayrica, islam tarihinde hicretin 41. yilina bu uzlasmadan dolayr “amii’l-
cemaa” (birlik yil) denilmistir. Hz. Hasan, Muaviye ile anlasmis, bu sekilde
Mislumanlar arasinda kan dokilmesini 6nlemis ve insanlarin kisa bir stre iginde
olsa baris ve huzur igerisinde yasamalarina vesile olmustur. Hz. Hasan bu
anlasmadan sonra ailesiyle Medine’ye gitti ve hayatinin geri kalanini orada
siyasetten uzak bir sekilde gecirdi.**® Bu sonuclar gdstermektedir ki Hz. Hasan
maddiyat igin degil Ummetin birliginin bozulmamasi igin caba sarfetmistir.
Hilafetten feragat edecek Kkisinin karsi taraftan bir seyler istemesini de ¢ok

gormemek gerekir.

Amstrong’a gore, Ummet tamamen yeni bir doneme girmisti. Muaviye
Sam’1i baskent yapmis ve toplum igindeki birligi yeniden sa§lamak icin
calismalara baslamisti. Armstrong bu noktada ¢ok Onemli bir tespitte
bulunmaktadir. Ona gore glcun, Hz. Peygamber’in ve DOrt Halife’nin baskenti
Medine’den alinip Sam’a tasinmasi politik bir olay olarak gériinmesine ragmen,
ummet hem Hz. Peygamber’in ruhundan uzaklasmis hem de merkezini kaybetme

tehlikesiyle karsi karstya kalmis gibi gérintyordu.**

B. Emeviler

Armstrong’a gore, halife Muaviye (661-680) imparatorlugun butunltguni
saglamayi basardi. Hz. Omer’in, Araplari niifusun geri kalanindan ayri tutma
politikasini glclendirdi. Ayni zamanda, bazi Mduslumanlarin isgal edilen
bélgelerde miilk sahibi olmasi yasagina devam etti ve islam inancina dénmeyi de
pek tesvik etmedi. Boylece islam, giiclii ve seckin Arap seckinlerinin dini olmaya

devam etti.**?

“9 Taberl, Tarihu’l-Umem ve l-Muliik, V1, 74-75; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, VI, 16.
0 Figlali, “Hasan”, DId, XVI, 283.

1 Armstrong, Isldm, s. 52-53.

2 Armstrong, ae., s. 57.

99



Armstrong, ilk Emevi halifeleri mutlak hikimdarlar olmadigini,
Mudviye’nin hala Arap sefleri gibi devleti yonettigini, Araplarin krallik
sisteminden uzak durdugunu ve hanedanlik sistemini de tanimadiklarini
belirtmistir. Ama Armstrong, Muaviye’nin kendinden sonra yerine gececek kisiyi
garanti altina almak igin Arap geleneklerinden kopmasi gerektiginin farkinda
oldugunu ve 8lmeden énce odlu Yezid’i (680-683) veliaht olarak sectigini**® ifade

etmistir.***

Armstrong, Yezid’in veliaht olmasina halkin isyan ettigini ve Kufe’deki
Sifler’in, Hz. Ali’nin ikinci oglu Hz. Huseyin’in hukimdar olmasini istediklerini
ve bunun sonucunda da Hz. Hiseyin’in, icinde esleri ve c¢ocuklarinin da
bulundugu kucuk bir taraftar gurubuyla Kufe’ye hareket ettigini belirtmistir.
Armstrong, Kerbeld dizliglne gelindiginde Emevi askerlerinin onu ve
taraftarlarini  kusattigini ve Hz. Huseyin’in bebek oglu kucadinda sehit
edildigini*> de beyan etmistir. Armstrong’a gore, Hz. Ali’nin 6ldiirilmesi gibi
Kerbela olayl da Siiler arasinda insan hayatina hakim olan adaletsizligin bir

ornegi olarak kald.**®

Armstrong, Mekke ve Medine’de halife olarak gorilen Abdullah b.
Zibeyr’in ayaklanmasinin ¢ok 6nemli oldugunu, bu ayaklanma neticesinde
Emeviler’in 683’te Medine’yi aldiklarini ve Mekke’yi de almak istediklerini,
ancak I. Yezid ve oglu Il. Muaviye o yil 8ldiigu icin®” kusatmay! kaldirmak

458

zorunda kaldiklarini™" ifade etmistir. Abdullah b. Zibeyr’in yaygin olarak halife

*>3 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, V1, 240.

4 Armstrong, Isldm, s. 59.

%% Bu savasta Hz. Hiiseyin ve adamlarindan 72 kisinin élduriildigii, ehl-i beytinden ise 16,17 veya
23 erkegin oldirtldigu ile ilgili rivayetler vardir. ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, VI, 190-
191. Oldurilenlerin tam isimleri icin bk. Taberi, Tarihu I-Umem ve 'l-Muliik, V1, 399-401.

“%6 Armstrong, Isldm, s. 59-60.

7 Yezid’in éliminin kendisini 1siran bir maymun nedeniyle oldugu rivayet edilmistir. Taberf,
Térihu’lI-Umem ve’l-Muliik, V1, 433-434. ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, VI, 239. Yezid,
oglu 1. Muaviye’yi kendisi hayattayken veliaht ilan etmistir. Yezid oldikten sonra II.
Mudviye’ye biat edilmistir. Salih ve ibadet ehli olan Il. Muaviye, hastaliindan sebep 40 giin
veya 4 ay tahtta kalarak 21 yasinda vefat etmistir. ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, V111, 240-
241.

%8 Yezid vefat edince Kabe’ye si§inan ibn Ziibeyr’i kusatma altinda tutan Husayn b. Niimeyr es-
Sekani komutanhgindaki Sam ordusu, Mekke’den geri cekildi. ibn Kesir, el-Biddiye ve n-
Nihdye, VIII, 242,
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kabul edildigini**® ama Hicaz’da kaldigini, orta Arabistan’da ise Harici asilerin

684 yilinda bagimsiz bir devlet kurduklarini belirtmistir.*®

Armstrong, |. Muaviye’nin kuzeni Mervan ve oglu Abdllmelik adina
savasan Suriyelilerin Kufe’de Hz. Ali’nin diger oglunu halife yapmak icin
ayaklanan asileri yendiklerini, 691 yilina kadar rakiplerinin hepsini ortadan
kaldirdiklarini  ve ibn Zibeyr’i de bir sene sonra oldirdiklerini®®

vurgulamistir.*®?

Armstrong’a gore, Abdulmelik (685-705) Emevi hakimiyetini yeniden
sagladi ve kararh bir merkezilesme politikasi izledi. Devletin resmi dili Arapca

yerine Farsca oldu. 691°de Kudiis’ te Kubbetu’s-Sahra*®® tamamland:.***

Armstrong’a gore, daha dindar olanlarin karsit gorislerine ragmen,
Abdiilmelik kendisinden sonra veliaht olarak 1. Velid’i se¢misti ve Islam
diinyasinda ilk kez hanedanhk sistemi itirazsiz*®®> kabul edilmistir. Armstrong
I.Velid zamaninda Musliman ordularinin  Kuzey Afrika’yr fethetmeyi

stirdirdugiini ve ispanya’da bir emirlik kurdugunu belirtmistir.

Armstrong, 732 yilinda Charles Martel Puvatya’da Musliman ordusunu

467

bozguna ugrattiginda Batililarin bu basariyr abarttigini dile getirmistir.

Araplarin islam adina Hiristiyan diinyasini fethetmek gibi bir arzulari olmadigini,

%% ibn-i Ziibeyr’e Basra, Kufe, Misir, Yemen, Horosan hatta Sam ehli bile biat etti. ibn Ziibeyr’in

Hicaz ve cevresinde otoritesi giiglendi. ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, V11, 242,

“80 Armstrong, Isldm, s. 60.

“81 Abdullah b. Ziibeyr hicretin 73. Senesinde Mekke’yi 5 ay 17 gece kusatma altinda tutan Haccac
b. Yusuf es-Sakaft adindaki katil tarafindan éldirtild. ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, V|,
334.

“62 Armstrong, Isldm, s. 60.

“%% [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VIII, s. 283.

“%4 Armstrong, Isldm, s. 61.

“%% Daha sagliginda biat aldigi icin sikintilar ¢ikmistir. Genis bilgi icin bk. Tabert, Tdrihu’l-Umem
ve lI-Mulitk, V1, 315-316; ibn Kes'r, el-Biddye ve’'n-Nihaye, |X, 64.

“%6 Armstrong, Isldm, s. 67.

“7 Montgomery Watt’a gére, ispanyali Mislimanlarin hezimete ugradiklarina dair hicbir alamet
yoktur. Bilakis Miisliman ispanya, yiizyillar boyunca dimdik ayakta durabilmis, hatta bir
miiddet kudreti de artmisti. Puvatye savasi, Mislimanlarin diizenledikleri karl akinlarin artik
sona erdigi anlamina geliyordu. Watt, isldm Avrupa’da, s. 26-27.
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iklimi kotu, ganimeti az, ticaret firsatinin olmadigi Avrupa’nin onlara cekici
gelmedigini iddia etmistir.*°®

Montgomery Watt’a gore ise, 711 yilinda Cebel-i Tarikk Bogazi’nin
gecilmis olmasi Muslimanlar igin, U¢ ceyrek asirdir devam eden blyiime ¢aginin
tabii bir sonucu idi. Daha dogrusu mitemadiyen ilerlemekte olan bir askeri
operasyonun sadece bir parcasiydi. Yani cihad, askeri bakimdan islam devletinin
biyumesine yardim etmis olmasina ragmen, gayri mislimleri dogrudan dogruya
islam’a sokmay! hedef almis degildi. Fakat hareketin arkasindaki en biyik amil

ganimet toplamak arzusu idi.*®°

Yine Watt’a gore, ispanya’nin fethiyle Mislimanlar ile Avrupalilar
arasindaki ticaret yavas yavas gelismis ve bu ticareti gelistirmede Musliman
Araplar cok faal rol oynamislardir. islam alemi ile Avrupa arasindaki ticaret X.

Yiizyilda belli bir seviyeye gelmis ve hacmi biytimusti. 4"

Watt, Mislumanlarin elinde olan ticaretin gerileme sebeplerini incelerken,
Muslimanlarin italya ve Bizans disinda Avrupa ile ticaret yapmayi arzu
etmediklerini belirtmistir. Watt’a gore, muhtemelen Muslimanlar, oralardaki
ticaret hacminin kendileri igin ¢ok az oldugunu dustinmusler veya mallarin nakli
gayri muslimlerin eline terk edildigi takdirde daha iyi neticeler alacaklarini
gormislerdi.*”* Bu ifadeler Armstrong’un Avrupa’nin Muslimanlara cekici

gelmemesiyle ilgili dustincesine temel olusturmus olabilir.

Ticaretin disinda kaltur ve uygarhk agisindan Maslimanlar Avrupa’ya ¢cok
sey katmislardir. August Bebel’e gore, Endulis saraylarinda ve egitim
yuvalarinda ¢ok sayida Avrupali 6grenci ve din adami, soylu ve prens, savaslarin
kesildigi ara donemlerde bir araya gelerek ispanya ve Sicilya’daki Arap

egemenliginin nimetlerinden yararlanmislardir. Buralarda Avrupa’ninkine kiyasla

“%8 Armstrong, Isldm, s. 67.

89 \Watt, Isldm Avrupa’da, s. 25-26.
70 \Watt, ae., s. 46-47.

1 \Watt, ae., s. 47.
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daha Ust seviyede bir uygarlikla tanismis ve onu degerlendirmeyi

ogrenmislerdi.*”

Armstrong’a gore, 1. Omer (717-720)’in déneminin sonlarinda
imparatorlugun basi dertteydi. 11. Omer istanbul’u fethetmek igin bir girisimde
bulunmus fakat basarisizlia ugramis, ayni zamanda ciddi oranda insan gucu ve
ekipman kaybetmisti. Ayrica halkin Uzerindeki agir vergilerin hafifletilmesi

devletin gelir kaybina ugramasina neden olmustu.*"

Armstrong’a gore, 1. Omer’den sonra Il. Yezid (720-724) ve I. Hisam
(724-743) cesitli isyanlarla ve giderek artan huzursuzlukla bas basa kalmiglardi. 1.
Hisam devleti merkezilestirerek yonetimini daha otokrat hale getirmis ve
ekonomiyi canlandirmisti. Ama bu siirecte Peygamber’in amcasi Abbas ve oglu
Abdullah’in  soyundan geldigini vurgulayan Abbasi grubu 743’te iran
eyaletlerinde destek toplamaya baslamislardi. Abbasi grubu, Agustos 749’da
Kufe’yi isgal ettiler ve ertesi yil lIrak’ta halife 1. Mansur’'u yenerek Emevi

devletine son verdiler.*™
C. Abbasiler

Armstrong’a gore, Abbasiler kendilerini Sii 1s1§1 altinda sunarak destek
toplamiglardi ama iktidara geldiklerinde bu dini kamuflaji attilar ve mutlak
monarsi planladiklarini agikca gosterdiler. 1lk Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas es
Seffah?”® (750-754) ulasabildigi tim Emevi ailesini kiligtan gegirdi. Ondan sonra
Halife Eb( Cafer el-Mans(r*® (754-775) ise kendi hakimiyeti icin tehdit olarak
gOrdugu tum Sit liderlerini 6ldurttl. Oglu Mehdt (775-785) ise, “Mehdi” unvanini

alarak babasinin doktiigii kana karsilik Sifler’i yumusatmaya calismis olabilir.*’”

472 Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiiri, s. 89-90.

48 Armstrong, Isldm, s. 67-68.

47 Armstrong, ae., s. 70.

4" Kendisine Mustafa ve ayrica Kasim da denilen Seffah’a hicretin 132. yilinda Kufe’de biat
edilmistir. Hicr? 136°da cicek hastalijindan vefat etmistir. ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, X,
60.

% Asil Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas’tir. Halife Seffah’in kardesidir.
Hicretin 136. Senesinde kendisine biat edilmistir. ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, X, 63,124.

4T Armstrong, Isldm, s. 71.
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Armstrong Abbasilerin baskentlerini 6nce Kufe’ye, sonra da Bagdat’a*"®

tasidiklarini belirtmistir.*”

Armstrong, halife Harun Resid’in*®® (786-809) uilkeyi eski tarz mutlak bir
hikiimdar gibi yonettigini, eski samimiyetin yerini karmasik bir gorkemin
aldigini, hatta saray mensuplarinin, Araplarin sadece Allah’a boyun egdikleri
zamanda halifenin huzuruna ciktiklarinda yeri Optiklerini iddia etmistir.
Armstrong, Harun Resid yonetiminde imparatorlugun benzeri goérilmemis bir
baris ortamina kavustugunu, ayni zamanda biyuk bir kalttrel degisimin geldigini
ifade etmistir. Ayrica Abbasiler’in iktidara gelmesine yardim etmis olan
Perslerden kurulu bir ordunun oldugunu ve halifenin onlari kendi muhafizlari gibi

gorduguni vurgulamistir.*®

Armstrong’a gore, halife Harun Resid ve maiyeti muazzam bir izolasyon
altinda yasiyor, Hz. Peygamber’in kendisinin ve Dort Halife’nin sadeligine tam
bir tezat yaratiyordu. Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi gibi kendilerini dort kadinla

sinirlamak yerine, Sasani hiikiimdarlar gibi devasa haremler kurmuslardi.*

Armstrong, Harun Resid’in ddéneminin sonlarinda, hilafetin doruk
noktasini geride biraktiginin acik oldugunu, modern iletisim araclari olmadan
hicbir devletin boylesi biyuk bir alani yénetmesinin mimkin olmadigini ifade
etmistir. Harun Resid’in imparatorlugu iki oglu arasinda bolustirerek bu sorunu
cozmeye calistigini ama kendisinin 6liminden sonra kardesler arasinda i¢

savasa’® neden oldugunu belirtmistir. (809-813). Bu savasi kazanan Me’mun”®*

48 Ravendiler Kufe’de halife Mansir’a saldirinca, Mansir Kufe’den baska kendisinin ve
askerlerinin emin olabilecegi bir sehir aramaya basladi. Kisa siire sonra Bagdat’i buldu ve orayi
iskdn etme karari aldi. Hicretin 146. Senesinde Bagdat (Medinetli’s-Selam) sehrinin insasi
tamamlandi ve MansQr bu senenin Safer ayinda sehre girip yerlesti. ibn Kesir, el-Biddye ve n-
Nihaye, X, 99.

479 Armstrong, Isldam, s. 71.

%80 Babasi Mansur hicri 158°de vefat edince kendisine biat edildi. Mansur’un dlmeden bir giin dnce
ogluna biat yenilettigi de zikredilir. ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, X, 132.

“81 Armstrong, Isldm, s. 72.

“82 Armstrong, ae., s. 73.

“8% Emin ile Me’mun arasindaki anlasmazlikla ilgili bk. ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, X, 232,
234.

48 Me’mun, kardesi Muhammed el-Emin’in dldiiriilmesiyle tam olarak iktidari ele gecirmistir. ibn
Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, X, 252, 255.
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(813-833) doneminde Kife ve Basra’da Siiler’in ayaklandigini (814-815) ve

Horosanda bir HaricT isyani ¢iktigini vurgulamistir.*®®

Armstrong, Halife Mu’tasim’in*®® (833-842) orduyu &zel muhafizlari
haline getirdigini, bu askerlerin Amuderya (Ceyhun) Nehri’nin 6tesinden
toplanarak islam inancina dondiiriilen Tirk kélelerden olusturuldugunu*’ ifade
etmistir. Turk askerleri ile Bagdat halki arasinda gerilim yasandigi icin halifenin
baskenti Samarra’ya aldigini ancak zamanla Turkler’in, kontroli Halife’nin

elinden alacak kadar giiclendiklerini vurgulamistir.*®®

D. Osmanhlar

Armstrong’a gore, Mogol devletleri ¢oktigunde, bitiin Anadolu kicik ve

489

bagimsiz gazi devletlerine bolundi™ ve bu devletler, on Uglinctu yizyilin

sonlarinda, gerileme dénemindeki Bizans imparatorlugu ile toprak miicadelesine

girdi. Bu devletlerden en kiglgli on doérdunci yizyihn baslarinda giderek

giiclenen Osmanh ailesi**

491

tarafindan yonetiliyordu.1326 yilinda Osmanlilar

493

Bursa’y1 almislar*®* ve baskentleri*®* yapmislardi.

“85 Armstrong, Isldm, s. 79.

%8¢ Tam adi Mu’tasim Billah Eb{ ishak b. Harun Resid. Hicri 218 senesinde kardesi Me’mun’un
vefat etti§i giin kendisine biat edilmistir. ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, X, 293.

“87 Mutasim ok sayida Tiirk’ii hizmetinde cahistirdi. 20 bine yakin Tiirk kélesi vardi. ibn Kesir, el-
Bidadye ve’n-Nihaye, X, 309.

“88 Armstrong, Isldm, s. 81.

8 Biyik Selcuklular’in  Anadolu’yu istilalari sirasinda Meliksah (1072-1092) devrinden
baslayarak asiret halinde bulunan Oguzlar’in muhtelif boylarindan bir kismi Anadolu’ya sevk
edilerek yeni elde edilen topraklara yerlestirilme siyaseti izlenmisti. Daha sonra bu asiretler
kendilerine ikta (dirlik, timar) olarak verilen Bizans ile Kilikya hududundaki mintikalarda
genislemisler, Anadolu Selcuklu Devleti’nin ehemmiyetinin kalmamasi ve ilhaniler’in
zaafindan istifade etmek suretiyle birer beylik kurmaya baslamiglardi. Karaman, Esgref,
Germiyan, Hamitogullari beylikleriyle daha sonra ortaya ¢ikan Osmanli Beyligi bunlardandir.
ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi, Ankara 1947, 1, 4-5.

0 Osmanli Devletini kurmus olan ailenin, tarihi kayitlara, etnik incelemelere ve mevcut
damgasina gére Oguzlar’in sag kolu olan Gin Han kolunun Kayr boyundan oldugu tespit
edilmistir. Uzungarsili, Osmanli Tarihi, |, 21.

491 1326°da 6nemli bir kuvvetle Bizans’in elindeki Bursa’nin {izerine giden Orhan Bey bu sehrin
gineyindeki Atranos (Orhan Eli) kalesini yiktiktan sonra Bursa oOnlerine gelmis, kaleyi
kurtarmaktan midini kesmis olan kale beyi bazi sartlarla Bursa’yr 6 Nisan 1326 tarihinde
Turkler’e teslim etmistir. Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, 1, 33-34.

%2 Bursa’nin zaptindan sonra beylik merkezi buraya alinmis ve ilk Osmanli akgesi 1327°de burada
basilmistir. Uzuncarsili, Osmanii Tarihi, 1, 34.

4% Armstrong, Isldm, s. 128.
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Armstrong, 1329°da iznik*** ve 1372 yilinda Bizans’in biiyiik bir
béliminin Osmanh topraklarina dahil edildigini, Osmanli’nin  basarisinin
sirrinin, devsirme askerlerden olusan®® ve “yeni asker” anlamina gelen isimleriyle
taninan Yeniceriler oldugunu ifade etmistir. Armstrong,1389’da Osmanlilar
Sirbistan’daki Kosova Savasinda Sirp ordusunu yendiklerini, Murat’in
oldirildiguni*® ama Sirp Prensi Lazar’in yakalanarak idam edildigini*®’
vurgulamistir. Bunun, Sirp bagimsizliginin sona ermesi anlamina geldigini ve
Sirplar’in bugiin hala Prens Lazar’a sehit gozuyle bakip, ulusal kahraman olarak

algiladiklarini ve islam’a karsi giiclii bir nefretlerinin var oldugunu belirtmistir.*%®

Armstrong’a gore, Osmanlinin ilerleyisi devam ediyordu ve Bizanslilar
arasinda kesinlikle cok seviliyorlardi. Eski Imparatorluk darmadaginikti;
Osmanlilar yeni bir dizen getirmis, ekonomiyi canlandirmiglardi ve nufusun
biiyik bir bolimii islam inancina yoneliyordu. 1402 yilinda Timur Karsisinda
Ankara’da aldiklari yenilgi bilyukti*® ama Timur'un &limiinden sonra

kendilerini toparlamislardi. 1453 yilinda Il. Mehmet (Fatih Sultan Mehmet)

%% Armstrong iznik’in fethini 1329 diye gostermis ancak kaynaklarda 1330 tarihi gecmektedir.
Joseph von Hammer, Osmanli Devleti Tarihi, 1, trc. Mehmet Ata, ts., ys., s. 9; Uzuncarsili,
Osmanli Tarihi, |, 34;

4% Osmanli Devletinde Yenigeri ocaklarina asker temin eden iki 6nemli kaynak vardir. 1-Pengik
oglanlari ve Acemi Ocaklari 2-Devsirme usulii ve Acemi Oglanlari. 1. Murat Hiidavendigar
blyik Osmanli Hukukgusu Karamanh Ristem’in teklifi ve Candarli Halil Efendinin
mesruiyetini izdh etmesi zerine harpte esir alinan erkeklerden 5/1’ini asker ihtiyacini
karsilamak (zere devlet hesabina almayr kanun haline getirmistir. Osmanlh hukukunda buna
Farsga5/1 hilkmiinde pencg-yek denilmis, halk telaffuzunda pengik adini almistir. Yine belli bir
kanun ve kaide cercevesinde, sadece gayr-i Mislim Bulgar, Arnavut, Bosna yerlileri ve
Ermenilerden, hem rizalar1 dahilinde hem de belli bir kdide dahilinde yapilmak sartiyla her 40
haneden bir tane, 14-18 yas arasi genci Osmanli ordusunun temelini teskil eden Yeniceri
Ocagina girmek veya sarayda 6nemli vazifeler yapmak (zere devsirmistir. Ahmet Akgiindiiz-
Said Oztiirk, Bilinmeyen Osmants, istanbul 2000, s. 44-46.

% | Murat Kosova Savasi esnasinda Milos Kobilovi¢ adindaki bir sirp asilzadesi tarafindan
oldirdlmistar. Bu sahis Padisah’in ayaklarini 6pmek goriintisiyle egilerek sakladigi hangeri
cikarmis ve padisahin kalbine saplayarak agir yaralanmasina ve sonradan vefat etmesine neden
olmustur. Hammer, Osmanii Devleti Tarihi, |, 26; Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, 1, 138.

7|, Murat yarh haldeyken Lazar yakalanmis ve Lazar’in idam kararini verdikten sonra ruhunu
teslim etmistir. Hammer, Osmanli Devleti Tarihi, |, 26; Uzuncarsili, Osmanii Tarihi, 1, 138.

“%8 Armstrong, Isldm, s. 129.

“° yildinm Beyazit Ankara Savasi’nda Timur’a yenilmis ve Timur Bursa, Konya ve diger
sehirlere birliklerini sevketmistir. Osmanh tarafindan isgale ugrayan Anadolu beylerinin
memleketlerini yine kendilerine vermistir. Hammer, Osmanli Devleti Tarihi, 1, 47-48;
Uzuncarsih, Osmanl Tarihi, 1, 168-169.
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(1451-1481) yeni barutlu silahlari kullanarak istanbul’u fethetti ve tarihin akisini
degistirdi.>®

Armstrong, asirlar boyunca Muslimanlarin, adina “Rumeli” dedikleri
Bizans imparatorlugunun, islam’i geri tutmayi basardigini, Halifeler’in birbiri

1

ardinca venilgiyi kabul etmek zorunda kaldiklarini,®®* ama Fatih Sultan

Mehmet’in, eski bir hayali gerceklestirdigini®®* ifade etmistir. Armstrong’a gére,
Mdaslimanlar artik yeni bir ¢agin esigindeydi. Mogol travmasini atlatmislardi ve
yeni bir giice kavusmuslardi. On besinci yiizyihin sonlarinda, islamiyet dinyanin

en biiyiik giic blogu haline gelmisti.>®

Armstrog’a gore, on besinci yuzyilin sonlarinda ve on altinci ylzyilda, tg
onemli Islam imparatorlugu kuruldu: iran’da Safevi imparatorlugu, Hindistan’da
Mogol imparatorlugu ve Anadolu, Suriye, Kuzey Afrika ve Arabistan’da Osmanl
impatratorlugu. Ama (¢ biiyik imparatorluk, islam’in esitlikci gelenegine sirt
donerek mutlak monarsiler kurmuslardi.*®*Osmanli imparatorlugu ise ayni

zamanda tamamen Seriat kanunlarina gére ydnetiliyordu.®®

Armstrong, Osmanli-Ulema ittifaki zerinde incelemeler yapmis olan
Ebu’s-Suld Celebi’nin (1490-1574), kadilarin otoritelerini seriatin muhafizi olan
sultandan aldiklarinit ve bu yiizden kanunlart onun talimatlarina gore uygulamak
zorunda olduklarini belirten ifadesini zikrederek Seriat’in, aslinda tamamen
tersini amagclayarak gelismis olmasina ragmen, mutlak monarsi sistemini destekler

hale geldigini agiklamaya calismistir.>®

%00 Armstrong, Isldm, s. 129.

%01 istanbul 7 defa Arap halifelerinin komutanlari tarafindan kusatilmistir. Hammer, Osmanli
Devleti Tarihi, 1, 119.

%02 istanbul 3 defa Grekler, 3 Romalilar, 2 kere asi Tomas ve Tornicyuz, 2 kez Bizans
imparatorlari Aleksi Komnen ve Misel Paleolog, 2 kez Bulgarlar, 1 iranlilar, 1 Avarlar, 1
islavlar, 1 Ruslar, 1 Latinler, 7Araplar, 5 defa Tirkler tarafindan kusatiimalarina ragmen fetih
Fatih Sultan Mehmet’e nasip olmustur. Hammer, Osmanli Devleti Tarihi, |1, 119.

%08 Armstrong, Isldm, s. 129-130.

% Armstrong, ae., s. 133.

%% Armstrong, ae., s. 134.

%% Armstrong, ae., s. 153.
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Armstrong’a gore, dev bir gazi devleti olan Osmanli imparatorlugunun
Islami durusu, toplumcu ve mezhepgiydi. Miisliimanlar kendilerini her taraftan

saran kafirlere karsi islam’in muhafazakar koruyuculari olarak goriiyorlardi.>®’

Armstrong’a gore, Ulema sinifinin halk Gzerindeki etkisi, Osmanli
toplumunun 6nemli kesimlerini renklendiriyor, onlari degisimin kaginilmaz
oldugu bir dénemde degisime direnir hale getiriyordu. Sonucta Bati’nin
modernligi  Musliman dinyaya carptiginda, ulema sinifi hala eski c¢agin
kimligiyle yasadigi icin insanlara yardim edemeyecek durumdaydi ve dolayisiyla

halk rehberlik icin baska tarafa yonelmek zorundayd:.>®

Armstrong, giicli Osmanh Imparatorlugunun bile, tarim toplumunun
sinirlamalarinin 6tesine gecemedigini, askeri disiplinin zayifladigini; o kadar ki
sultanlarin artik mutlak gtcu ellerinde tutamadiklarini gorduklerini belirtmistir.
Armstrong, ekonominin gerilemesinin yozlasmalara ve vergi kacakgiligina zemin
hazirladigini, gelirin dismesine ragmen, yuksek sinifin hala liks icinde
yasadigin’®® ifade etmistir. Ayrica daha etkili Avrupali rekabeti yiziinden
ticaretin geriledigini ve yerel valilerin kendi ceplerinden yediklerini, buna ragmen
on yedinci yiizyil boyunca imparatorlugun ¢okmedigini,®* canli kiiltiirel hayatin

stirmeye devam ettigini vurgulamistir.®**.

Armstrong’a gore, on sekizinci yuzyilin sonlarina gelindiginde, en uyanik
Mdaslimanlar bile Avrupa’nin kendilerini gectigini kabullenmek zorunda
kalmiglardi. Osmanlilar ilk dénemlerde sarsici yenilgiler yasatmislardi ama on
sekizinci ytzyilda artik onlara karsi duramiyor, esitlermis gibi davranamiyorlardi.

On altinci yuzyilda Kanuni Sultan Sileyman, Avrupali tuccarlara diplomatik

07 Armstrong, Isldm, s. 153-154.

%% Armstrong, ae., s. 154.

%% Ornek olmasi agisindan su olayi zikredebiliriz. 1648-1651 yillari arasinda naibe-i saltanat olan
Koésem Sultan islerini adalar eliyle yaptirmistir. Onun igin bu déneme “agalar dénemi” de
denmistir. Baslarini Kara Murat’in cektigi agalarin hedefi servetlerini artirmak ve maalesef
sefih sayilabilecek derecede hayatlarini yasamakti. Bu agalardan 39’u IV. Mehmet zamaninda
idam edilmistir. Ahmet Akgindiz-Said Oztlrk, Bilinmeyen Osmanli, s. 197-198.

310 Bzellikle Kopriili Mehmet Pasa(1656-1661), oglu Fazil Ahmet Pasa(1661-1676) ve Merzifonlu
Kara Mustafa Pasa’nin (1676-1683) gayretleriyle lilke ayakta durmustur. Ahmet Akgundiz-
Said Oztiirk, Bilinmeyen Osmanli, s. 198-199.

11 Armstrong, Isldm, s. 154.
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dokunulmazlik saglamisti. Kanuni Sultan Stileyman bu anlasmalari yaptigi zaman,
Avrupalilari dengi olarak goruyordu. Ama on sekizinci ylizyilda kapitiilasyonlarin

Osmanli  6zerkligini zayiflattigi®*?

anlasiimisti; 6zellikle 1740°da, Osmanh
sinirlari iginde yasayan Hiristiyan halki da kapsayacak sekilde genisletilip, onlari

devlet kontroliinden ¢ikarmasi énemli bir déniim noktasi olmustur.>*?

Armstrong’a gore, on sekizinci ylzyilin sonlarina gelindiginde, Osmanli
imparatorlugu kritik bir durumdaydi ve ticaret hala geriliyordu. Arap eyaletlerinde
Bedeviler kontrolden ¢ikmisti ve yerel pasalar artik istanbul tarafindan yeterince
etkili sekilde denetlenemiyordu. Onlarin ¢cogu yozlasmisti ve halki somiriyordu.

Ama Batl bir zaferden digerine kosuyordu.”*

Armstrong’a gore, Sultan Ill. Selim, Avrupa’nin kitabindan bir sayfa
kopararak sadece orduda bir reform gerceklestirip Bati standartlarina gikarmanin,
glc dengesini saflamaya yetecegini sandi. 1789’da Fransa’dan getirttigi
ogretmenlerle ¢cok sayida askeri okul acti ve bu okullarda 6grencilere Avrupa
dilleri, yeni Bati bilimleri ve modern savas sanatlari egitimi verilmeye baslandi®*°.
Sultan 1l. Mahmud,1826 yilinda Tanzimat Fermani’ni yayimlayarak Yenicerileri
kaldirdi, orduyu modernlestirdi ve yeni teknolojiyi tanitti. 1839°da Sultan
Abdilhamid, Gulhane Kararnamesini yayimlayarak halkla konumunu bir 6lglide
esitlerken, imparatorlugun temel kurumlarinda énemli reformlar pesinde kosmaya
basladi.>®® Armstrong, bu yapilan icraatlarin Bati tehdidini dizginlemeye
yetmedigini, Muslimanlarin, Osmanh imparatorlugu kuruldugundan beri Bati’nin

tamamen farkli bir toplumsal yapiya donustiigund, islam dinyasinin ¢ok 6niine

%12 'yabanci devletlere kapitiilasyonlar adi altinda verilen imtiyazlar imparatorlukta yerli sanayi
oldirmeye baslamisti. Ayrica, Amerika’nin kesfinden sonra oradan diinyaya yayilan altin ve
kiymetli madenlere karsilik, Osmanli madenlerinin iyi islenememesi, timar ve zedmet
sisteminin ¢oklsi, Avrupa’daki sanayilesmenin hizlanmasina karsilik, Osmanli sanayinde bir
ilerleyisin olmamasi, Ustelik gitgide gerilemesi, Osmanli pazarlarini yabanci mallarin istila
etmesi ve altin darligi gibi nedenler ¢okusii strekli arttirmaktaydi. Yicel Ozkaya, Osmanii
Kurumlart ve Osmanli Toplum Yasantisi, Ankara 1985, s. 241.

513 Armstrong, Isldm, s. 156-157.

1% Armstrong, ae., s. 157.

> Armstrong, ae., s. 157.

%% Armstrong, ae., s. 171.
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gectigini ve yakinda dinya capinda guc sahibi olacagini hala anlamadiklarini

iddia etmistir.>"’

Armstrong, Osmanlilar’in, Avrupa tehdidini geri tutmak umuduyla Bati
sinirlarinda ordularini yeniden diizene sokmaya c¢alisirken, ¢abalarinin yiizeysel
kaldigi igin basarisizliga mahkum olduklarini, Avrupa’yi kendi oyununda yenmek
icin, geleneksel bir tarim toplumunun kendini tepeden tirnaga yenilemesi ve bitin
sosyal, ekonomik, ilmi, dinf, ruhsal, politik ve entelektiiel diizenlerini yeniden
yapilandirmasi gerektigini beyan etmistir. Armstrong, Osmanlilar’in imkansiz gibi
gorinen bu isi ¢ok hizli bir sekilde yapmak zorunda olduklarini, ¢linkii Bati’nin

bu yiikselisi gerceklestirmesinin neredeyse ii¢ yiiz yil sirdiigiini vurgulamstir.>*®

Armstrong’a gore bu, Avrupalilarin sik sik Kibirli bir sekilde iddia ettigi
gibi Islam’in temelde yetersiz olmasindan kaynaklanmiyordu. Her tarim
toplumunun sinirli bir 6mri vardi ve tarim toplumu ideallerinin son gunlerini
temsil eden Misliman devletler, dogal ve kaginilmaz sonlarina ulasmislardi;
hepsi buydu. Modern ¢ag 6ncesinde, batili ve Hiristiyan imparatorluklar da benzer
gerilemeler ve diistisler yasamislardi. Daha 6nce baska Islam devletleri de benzer
sekilde gerileyip ¢okmustu. Ama her seferinde, Muslumanlar kendi kdllerinin
arasindan dogrulan Anka Kusu gibi ayaga kalkmay! basarmis ve daha buyik
basarilara yonelmislerdi. Fakat bu kez farkhydi. On sekizinci ylzyilin
sonlarindaki Musliman zayifligi, Bati’da tamamen farkli tiirde bir uygarhgin
yilkselisiyle cakismisti ve bu kez islam diinyasi sorunun istesinden gelmekte cok

daha fazla zorlanacakt.>*°

E. Mezhepler

Armstrong’a gore, en sofu Muslimanlar kurulu diizeni Kur’an’in sosyalist

mesajl ile tehdit ettiler ve islam’1 yeni kosullara uydurmaya calistilar. Bunun

neticesinde farkh ¢éziimler ve mezhepler ortaya cikti.**

517 Armstrong, Isldm, s. 157.

518 Armstrong, ae., s. 161-162.

519 Armstrong, ae., s. 157-158.

520 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 254.
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Armstrong’a gore, i¢ savaslar bircok 6nemli soruyu dogurmustu. Sadik ve
inanch liderlerini Oldiren bir toplumun, Tanri’yi rehber aldigi nasil iddia
edilebilirdi? Topluma nasil biri liderlik etmeliydi? Halife, en dindar Masliman mi
(Héricilerin inandigi gibi), Peygamber'in soyundan gelen biri mi (Siilerin
savundugu gibi) olmali, yoksa buttn kusurlarina ragmen, baris ve birligi korumak
adina, miminler Emeviler’i mi kabul etmeliydi? Birinci fitne sirasinda Hz. Ali mi,

yoksa Muaviye mi haklydi?°%

Armstrong, Islam dini ve dindarliinin bu politik tartismalar arasindan
bicimlenmeye basladigini belirtmistir. Bu yeni Misliiman dindarliginin guzel bir

orneginin  Hasan-1 Basri°?

oldugunu zikretmistir. Hasan-1 Basri’nin, Basra
sehrinde dini bir reform baglattigini, inananlara Kur'an-1 Kerim’e derin bir sekilde
dalmayi ogrettigini, gergek mutlulugun yolunun da Tanri’nin iradesine mutlak
teslimiyetten gectigini vurguladigini ifade etmistir.>*

524 ama hak

Armstrong’a goére Hasan-1 Basri Emeviler’i destekliyordu
ettikleri takdirde onlari elestirme hakkina sahip oldugunu da wvurguluyordu.
Tanri’nin kararlarini inceleyen bir tarz sectigi icin, Kaderi’ye®® olarak bilinen bir
teolojiyi benimsemisti. Bu teolojiye goOre insanlar 6zgur iradeye sahipti ve

eylemlerinden sorumluydu.>*

Kaynaklarimiza gére Hasan-1 Basri’ye nispet edilen itikadi gorusler icinde
en cok tartisilani kader meselesidir. Biitiin Mu’tezile®®’ kaynaklari ile bazi Siinni

521 Armstrong, Isldm, s. 62.

522 Ep{ Said el-Hasen b Yesar el-Basri (v. 110/728). Basrali meshur tabif, alim ve zahid. Siileyman
Uludag, “Hasan-1 Basri”, D4, XVI1, 291.

528 Armstrong, Isldm, s. 63.

524 Hasan-1 Basri ilke olarak devlete ve siyasi otoriteye bas kaldiriimasina karsi oldugundan
birtakim telkinlere, hatta zorlamalara ragmen isyanlara katilmamis ancak zalim ve zorba devlet
adamlarini hi¢ cekinmeden tenkit ederek baski altindaki halkin hislerine terciiman olmustur.
Emevt halifelerini ve onlarin valilerini adil olmaya davet etmis, Muaviye’nin istisareyi bir yana
birakip kiligc kuvvetiyle iktidara gelmesini, siyasi sebeplerle Ziyad b. Ebih’i kendi nesebine
katmasini, Hucr b. Ad1’yi haksiz yere éldiirtmesini ve layik olmadidi halde oglu Yezid’i veliaht
tayin etmesini biyiik bir hata olarak gérmistiir. Stileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, DI4, XVI,
292.

525 Sorumluluk doguran fiillerin sadece insan iradesiyle gerceklestigini ileri siiren ve bu fiillerde
ilahi kaderi inkar eden itikadl mezhep. ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Di4, XXIV, 64.

526 Armstrong, Isldm, s. 63.

521 Ashabu’l-Adl diye isimlendirilen Mu’tezile, Kaderiyye ve Adliyye lakaplariyla da anilir.
Sehristani, Milel ve Nihal, trc. Mustafa Oz, istanbul 2008, s. 57.
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muelliflere gére Emevi idaresinin, siyasi iktidarlarini  ve icraatlarini
mesrulastirmak igin cebir gorisine dayanan kaderci bir anlayisi yaymaya
calismasina karsi Hasan-1 Basri, dégrencileriyle birlikte miicadele verip kullara ait
ihtiyar? fiillerin ilahi takdirin zorlayici tesiri altinda gerceklesmedigini
savunmustur. Hasan-1 Basri kader konusunda Mu’tezileye benzer bu fikirleri ileri
sirmisse de daha sonra ilk kanaatinden vazgecerek ¢ogunlugun mezhebine tabi
olmustur. Emevi halifesi Omer b. Abdilaziz’e Kaderiyye’yi yeren bir risale
yazmasi ve her turlt bid’ati reddedip bid’atcilarla bir arada bulunmayi bile hos

g6rmemesi bunu géstermektedir.>?®

Montgomery Watt, Hasani Basri’nin bir Kader’i veya Kaderi’ye yakin
oldugunun hem esasli bir sekilde iddia edildigini hem de siddetle reddedildigini,
bu tartismanin onun saghginda veya 6liminden hemen sonra basladigini ifade
etmektedir. Ayrica Hasani Basri’nin bir zamanlar Kader1 bir goruse meylettigi ve
sonra vazgectigi yolundaki iddianin erken dénem bir rivayette var oldugunu
zikretmektedir.>%

Armstrong’a gore, Kaderfler, Emevi hakimiyetini kabul ediyordu,>*

cunku
toplumun butlnligind koruma glictiine sahip oldugunu goérayorlardi; dolayisiyla
Emevileri kafir olarak goren ve 6lumi hak ettiklerini sdyleyen Hariciler’e karsi
cikiyorlardi. Hasan Basri’nin égrencisi olan Vasil b. Ata®* (v.748), bu iki asiri
uctan bir seyler alip birlestiren bir orta yol ekoli®®* baslattl. Mutezililer, 6zgiir

insan iradesinin vurgulanmasi, sarayin liks yasam tarzini elestirilmesi ve butin

528 yysuf Sevki Yavuz, “Hasan-1 Basri”, DA, XV, 305.

529 Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, istanbul 1998, s. 120-121.

5% Emeviler’in, Allah’in halifeleri olduklari ve iradelerinin ilahi olarak takdir edildigi seklindeki
iddialari, bir dereceye kadar kaderci gortslerin kétiye kullanihsidir. Watt, Zslam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, s. 140.

531 v/asil b. Ata Mutezile mezhebinin kurucusu sayilmaktadir. Miirtekib-i Kebire konusunda farkli
bir anlayisa sahip olan hocasi Hasan-1 Basri’den ayrilmasi ve onun Vasil’in kendilerinden
uzaklastigini (i’tizal) sdylemesi sebebiyle Mu’tezile isminin ortaya ¢iktigi zikredilir. ilyas
Celebi, “Mu’tezile”, DIA, XXXI, s. 391.

% Ortaya cikis acisindan usll-i hamsenin ilki sayillan menzile beyne’l-menzileteyn esasl,
Mu’tezilenin zuhurunda ve orta yolu izlemesinde oynadigi rol sebebiyle zaman zaman bu ekol
mensuplarina Menaziliyye adi da verilmistir. Mesela Vasil b. Ata, Hz. Ali ile Mudviye
taraftarlarindan birinin hatali oldudunu, fakat tespitinin mimkiin olmadigini, dolayisiyla
haklarinda karara varmayip konuyu Allah’a havale edilmesi gerektigini séylemis, hem Hz.
Ali’yi hem de diismanlarini tekfir eden Hariciler’le her iki grubu miimin sayan Miircie arasinda
ara bulucu olmak istemistir. ilyas Celebi, “Mu’tezile”, Did, XXXI, s. 396.
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Muslimanlarin esitligi acisindan Kaderiler ile hemfikirdi; ama “Tanrmnin
Adaleti’ne®®  yaptiklari  vurgu, baskalarina karsi istismarci  davranan

Miislimanlari elestirme 6zelligi kazandiriyordu.>**

Armstrong’a gore, Mutezile orta yolu tuttu ve asiri konumdan kagindi.
Ama insanin kendi kaderinin yazari ve yaraticisi oldugunu savunan mutezile
mensuplari bu noktada Tanri’nin kadir-i mutlak oldugu dustincesi ile celiserek
gelenekgilerle ters disuyorlardi. Gelenekgiler, Mutezile’nin Tanr1’y1 asiri akilci ve
fazlasiyla insan bicimli gérdiiklerinden sikayetciydiler.>®

Armstrong’a gore, diger bir ekol olan Mircie®*® ise, Hz Ali ve Muaviye
arasinda gecen olayi yargilamayi reddediyordu. Cinkt 6nemli olan bir insanin
manevi tabiatiydi. Kur’an’a uygun olarak, Mauslimanlar yargilamayi
ertelemeliydiler. Emeviler haksiz yargilanmamali, hak etmedikleri middetce
gecersiz huktimdarlar olarak kabul edilmemeliydiler ama kutsal metnin disinda

hareket ettiklerinde sert bir sekilde elestirilmeliydiler.>*’

Kaynaklarimizda Mircie, islam toplumunu tehdit den HaricT zihniyetine,
Emevi-Hasimi cekismesine, Emevilerin Hariciler’le diger muhaliflerine karsi
acimasiz davranigslarina  ve mevaliyi kugik gormelerine, 0Ozellikle de
Muslimanlarin birbirlerini 6ldirmelerine tepki olarak dogmus, uzlasmaci ve
birlik taraftari siyasi bir firka ve Arap olmayan Miuslimanlarin temsil ettigi
zihniyet olarak ifade edilmektedir.>*®

%% Mu’tezile’nin 5 esasindan biri de Adl’dir. Mu’tezile’ye gére adl, Allah’in iyi (hasen) fiilleri
islemesi, kot (kabih) fiillerin islenmesinde etkisinin bulunmamasidir. Ilyas Celebi,
“Mu’tezile”, DI4, XXXI, s. 396.

534 Armstrong, Isldm, s. 64.

535 Armstrong, Tanri 'min Tarihi, s. 259.

5% Cesitli tanimlari yapilan Mircie, siyasi ve itikadi bir firka olarak Hz. Osman ve Ali basta olmak
Uzere, biyuk glnah isleyenlerin durumlarini Allah’a birakip, méanevi sorumluluklari hakkinda
fikir beyan etmeyen topluluklarin ortak adidir. Sénmez Kutlu, “Miircie” DI4, XXXII, 41.

537 Armstrong, islam, s. 65

%% S6nmez Kutlu, “Mircie”, DId, XXXII, 41-42.
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Armstrong’a gore, Kife’de yasamis bir tiiccar olan Ebl Hanife®® (699-
797)°* bu ekoliin en 6nemli savunucularindan biri** idi. islam inancina daha siki
sarilmis yeni hukuk disiplininin fikih énculagund yapmisti; bu disiplin, hem
islami dindarlik izerinde biiyiik etki yapacak hem de Musliiman diinyasinda temel

yiiksek egitim disiplini haline gelecekti.>*?

Montgomery Watt, Hanefilik fikhi mezhebinin, adini kendisinden aldigi
Ebu Hanife’ye, bazen bir Mircii dendigini fakat Stinni fikhi mezheplerinden daha
sonraki devrin bazi mdelliflerin onun Murcii oldugunu inkér ettiklerini ifade
etmektedir. Sehristani’nin ona bir Stinnet-Mdrciesi denebilecegini kabul ettigini

belirtmektedir.>*

Armstrong’a gore, Eb( Hanife, Emeviler doneminde en biyik yasal
uzman oldu ve Muslimanlarin bugin dahi izledikleri bir hukuk sistemi olusturdu.
Kendisi pek bir sey yazmadi ama 6grencileri onun dgretilerini gelecek kusaklar

icin kaydetti.***

Abbasiler devrinde Miurcie’nin manevi lideri Ebu Hanife’dir; bundan
dolayr Mircie denince akla Ebu Hanife ve taraftarlari geliyordu. Kendisinden
sonra Irak’taki 6grencileri onun daha ¢ok fikha dair goruslerini stirdiiriirken, Belh,

%% Ep( Hanffe Nu’man b. Sabit b.Z(itd b. Mah. (v. 150/767). Hanefi mezhebinin imami bilyiik
miictehid. 80/699 yilinda Kdfe’de dogdu. Mustafa Uzunpostalci, “Eb( Hanife”, Di4, X, 131.
Kitabin aslinda 767 tarihi olmasina ragmen miitercim muhtemelen yanlislikla 797 tarihini
vermistir.

Mutezile kader konusunda kendilerine muhalif olanlari Mircie diye isimlendiriyor,
Haricilerden Vadiyye de muhaliflerini bu adla aniyordu. Eb( Hanife’nin Mircie diye anilmasi
Mutezile ve Haricilerin onun icin kullandiklari bu lakaptan kaynaklanmis olmasi muhtemeldir.
Sehristan?, Milel ve Nihal, trc. Mustafa Oz, istanbul 2008, s. 129. Mitezile taifesi biyiik giinah
isleyen cehennemde ebedi kalmaz, giinahi miktari azap gorir, belki Allah onu affeder diyenlere
Miircie namini verirdi. Bu itibarladir ki imam-1 Azam EbQ Hanife’ye ve arkadaslari imam
Muhammed ve imam EbQ Yusuf’a Miircie demislerdir. Muhammed Eb( Zehra, Ebii Hanife,
trc. Osman Keskioglu, Ankara 2005 s.164. Baska bir kaynagimiza goére, Havaric, Cehmiyye,
Mu’tezile, Misebbihe, Kaderiyye, Cebriyye, Mircie ve Sia’nin birer itikadl mezhep olarak
tesekkil etmeye basladigi bir donemde yetisen Ebl Hanife, akaid ve kelama dair gorisleriyle
Ehl-i Stinnet akidesinin olusmasina zemin hazirlayan alimlerdendir. Yusuf Sevki Yavuz, “Eb(
Hanife”, DiA, X, 138.

42 Armstrong, Isldm, s. 65.
543 Watt, Isldm Diisiincesinin Tegekkiil Devri, S. 147.
4 Armstrong, Isldm, s. 66.

540

541
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Rey, Nisabur ve Semerkant’taki Murcitler hem fikhi hem de itikadi goruslerini

stirdiirmeye calismislardir.>*

Armstrong’a gére, Vahhabilik,>*® bugiin Suudi Arabistan’da hala
uygulanan bir islam bicimidir ve metnin kelimesi kelimesine yorumlanmasiyla
erken donem Islam geleneklerine dayanan piiriten (kati kuralci, bagnaz) bir din
anlayisidir.>’

Armstrong’a gore, Sia,>*® Hiristiyan dirilis gérisiine daha da yakin
dustinceler gelistirdi. Hlseyin’in trajik 6limunden sonra Siiler ancak babasi Ali b.
Ebi Talib’in soyundan gelenlerin iimmet’e yonetici olabilecegini benimsediler ve

islam icinde ayri bir mezhep oldular.>*

> Snmez Kutlu, “Mircie”, D4, XXXII, 43.

%6 Seyh Muhammed ibn Abdiilvehhab isimli Hanbeli fakihi tarafindan ortaya konan mezhebin
ismidir. Bu mezhebin felsefesi, islam’1 Hz. Peygamber zamanindaki safiyetine kavusturmak,
bid’atlerden kurtarmakti. Arabistan’da zuhur eden Vahhabilik hareketi gittikce blyiyen bir
ehemmiyet kazandi. Yilmaz Oztuna, Osmanli Devleti Tarihi, s. 470.

7 Armstrong, Isldm, s. 155.

%8 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet yonetiminin Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelenlere
ait oldugu dusincesi etrafinda birlesen cesitli gruplarin ortak adidir. Sehristant, Milel ve Nihal,
s. 136; Mustafa Oz, “Sta”, DI4, XXXIX, 111.

9 Armstrong, Tanri'min Tarihi, s. 256-257.
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SONUC

ikinci diinya savasinin sonlarinda diinyaya gelen Karen Armstrong,
gencliginin yedi yilini rahibe olarak gecirip Katolik bir zihniyetle yetismesine
ragmen, bu gorevini devam ettirmemis, kendisini medyaya ve yazarlija vermistir.
Bu asamadan sonra biyuk dinler ve kuruculari hakkinda cesitli yazili ve gorsel

eserler ortaya koymustur.

Batili bir yazar olmasina ragmen Armstrong, Hz. Muhammed (s.a.v)’in
hayatini objektif bir bakis acisiyla ele almaya ¢alismis ve gerekti§i yerlerde Bati

zihniyetini elestirmistir.

Armstrong, Kur’an’in nuzull ve derlenmesi ile ilgili kaynaklarimiza
uygun bilgiler vermektedir. O, Kur’an’in veciz bir ifadeye sahip oldugunu, ¢cabuk
okunup gegilecek bir kitap olmadigini, dogru bir zihin yapisiyla ele alindijinda
Kur’an’in barindirdig ilahi giict hissetmenin zor olmadigini ifade etmektedir.

Armstrong, Kur’an’in Hz. Peygamber hakkinda bir bilgi kaynagdi olarak
degerlendirilebilecegini, Kur’an’in Hz. Peygamber’in 6liminden hemen sonra
resmi olarak olusturulmamissa da 6zgun olarak kabul edilebilecegini ifade
etmektedir.

Armstrong, Hz. Muhammed’in beseri yonunden ve baris¢i yapisindan
oldukca etkilenmistir. Onun Mekke gibi kavgaci ve karisik bir sehirde ortaya
¢lkarak -zorunlu yaptigi savaslar disinda- o toplumu, baris politikasi uygulayarak
dize getirdigini belirtmistir.

Armstrong, Bati’da temel elestiri konularindan biri olan Hz. Peygamber’in
evliliklerine olumlu yaklasmis ve Mekke gibi ¢ok esliligin yaygin oldugu bir
toplumda Hz. Muhammed’in sadece Hz. Hatice ile evli kaldigini vurgulamistir.
Medine’deki diger evliliklerinin de politik oldugunu ifade etmistir.

Armstrong, Hz. Muhammed’in ilk vahiy alma surecini, sonrasindaki
korkusunu, esine siginisini hemen hemen kaynaklarimiza uygun olarak beyan
etmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in Mekke’de Muslimanlarin ugradigi zulimden

kurtulmalari icin careler aradijini bu nedenle “Akabe” denilen yerde Medineli
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insanlarla gorustiginu ve bu gorismelerin sonunda Medine’ye hicret karari

aldigini vurgulamistir.

islam’in daha 6nce kendilerine bir Peygamber veya kitap verilmemis olan
Arap toplumuna indigini, Hz. Peygamberin onlarin 6zlemini dindirdigini ifade
eden Armstrong, bu dinin asirlardir stiren tektanrici inang sisteminin bir devami

oldugunu belirtmistir.

Armstrong Hz. Peygamberden sonraki donemin Ozellikle de dort halife
doéneminin siyasi ¢alkantilari Gzerinde durmus ve her dénemin ‘Gmmetin birligi’

kavramindan bir uzaklasma oldugunu vurgulamaya ¢alismistir.

Armstrong ayrica, mezheplerin olusumu ve mezhep onderleri ile
mensuplarinin o dénemde siyasi iradeyle olan baglarini veya miicadelelerini ifade

etmeye calismistir,

Armstrong bitin bu olaylari ele alirken dnyargilarla hareket etmemeye
gayret etmis ve objektif olmaya calismistir. Mesela Garanik, Ben( Kureyza ve
diger Yahudi kabileleriyle ilgili olaylari o gunin sartlarina gore degerlendirerek

kaynaklarimizla drtusen olumlu sonuglar ¢ikarmistir.

Eserlerinde gordigumuz en belirgin olumsuz fikirleri cihad ve seriyyelerle
ilgilidir. Armstrong islam’in savas dini olmadigini agiklamaya calisirken ‘cihad’
kavramini pasif duruma dustirmis, Ozellikle ilk gazve ve seriyyeleri de

‘yagmacilik’ olarak nitelendirmistir.

Armstrong eserlerini olustururken din mensuplarini rencide edecek veya
tahrik edecek ifadelerden sakinmistir. Dil olarak sade ve anlasihr bir dil

kullanmistir.

Armstrong’u diger oryantalistlerden ayiran en temel o6zelligi Hz.
Muhammed’i isldam’in peygamberi olarak kabul etmesi ve onun insanhk
anlayisina bir Musliiman kadar hayranlik duymasidir. Hz. Muhammed’i gercekten
anlamaya calistigi icin de eserlerini Musliman duyarhligina yakin bir sekilde

olusturmustur.
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OZET

Karen Armstrong’un Siyer ve islam Tarihine Bakisi adli bu calisma ‘Giris’
ve ‘Sonug’ kismi disinda iki temel bolimden olusmaktadir.

Calismanin “‘Girig” kisminda arastirmanin amaci, 6nemi, kaynaklari ve
oryantalizm ile ilgili cesitli bilgilere degindik.

Birinci bolimde, Karen Armstrong’un hayati, eserleri, islam ve Kur'an-i
Kerim’le ilgili goruslerini inceledik.

ikinci boliimde, Armstrong’un gozilyle, Bati’da var olan Hz. Muhammed
algisini ve Hz. Peygamberin dogumundan vefatina kadar hayatinin bazi
streclerini kronolojik olarak incelemeye calistik. Hz. Peygamber sonrasi donemle
ilgili bilgilere de bu bélimde degindik.

Sonug kisminda ise arastirma sonucunda elde ettigimiz bir takim temel

neticeleri vurguladik.
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ABSTRACT

The study of ‘Perspective of Karen Armstrong on Siyer and Islamic
History,” consist of two Fundamentals parts except the ‘introduction’ and

‘conclusion’ parts.

We have mentioned the aim of the stady, its importance, its resources and

kinds of informations about orientalism in the introduction section.

In the first part, we analyzed the life of Karen Armstrong, her Works and
her thoughts about Islam and Quran.

In the second part, we tried to analyze the perception of Mohammad in the
West through the eyes of Armstrong, the life of Mohammad from his birth to his
death chronogically. We’ve mentioned about the informations of the period after
Prophet in this section.

In the conclusion part we emphasized the basic results that we had at the
and of the research.
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OZGECMIS

Muhammet Ali KESTIOGLU, 28.11.1979 tarihinde Rize/Camlihemsin’de
dogdu. ilk, orta ve lise tahsilini ayni yerde tamamladi. 1997 yilinda kazandi§i 18
Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nden 2000 yilinda Rize ilahiyat Fakiiltesi’ne
yatay gecisle geldi ve 2002 yilinda mezun oldu. 2004 yilinda Diyanet isleri
Baskanlijinda imam-Hatip olarak goreve basladi. 2008 yilinda KTU Sosyal
Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlari Ana Bilim Dalinda yiiksek lisansa
basladi. 2009 yilinda kurumlar arasi nakille Meslek Dersleri Ogretmeni olarak
MEB’e gecti. Halen kadrosu Camlihemsin imam-Hatip Lisesi’nde bulunmakta,
gorevlendirme ile Camlihemsin Lisesi Midur( olarak gorev yapmaktadir. Evli ve
2 gcocuk babasidir.
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