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ON SOz

Her giin bes vakit minarelerden okunan ezanda gegen, namazin onunla
baslanip bitirildigi, kesilen hayvanlar1 helal kilan, miiminlerin géniillerine ferahlik
veren Allah lafzi, ozellikle inancgla ilgili yonleriyle kelamcilarin arastirma
sahasina girmistir. Bu g¢alisma, Allah lafzina yonelik Kelami tartismalarin arka
planini arastirmak, Allah lafzinin kokeni, bu lafzin Allah tarafindan verili bir lafiz
m1 yoksa beser eliyle mi vaz’ edildigini arastirmak amaciyla yapilmistir.
Calismanin konusu Keldm ilmiyle sinirlandirilmis olsa da ligat, ayet, hadis, tefsir
kitaplarinda da Allah lafzina yonelik agiklamalar, lafzin kullanimi, ne anlama
geldigi, gecmiste ve giiniimiizde nasil yorumlandigina deginilmistir.

Calisma iki bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde konu ile ilgili
kavramlarin tespiti baglaminda isim kavrami, ismin iliskilendirildigi zat kavrama,
isim-sifat ayrimindan s6z edildi. Bu boéliimde Allah lafzinin Kur’an, hadis
cercevesinde degerlendirilmesi ayn1 zamanda Islamiyet 6ncesi kullanimma dair
aciklamalar yapildi. Yine bu bolimde tasavvufi disiincede ilaht isimlere yonelik
yaklagimlar ve Allah lafzi hakkindaki miilahazalara yer verildi. Ikinci béliimde,
Allah lafzinin etimoloji ve semantigi, ait oldugu dille ilgili goriisler, lafzin
harflerine yonelik yaklasimlarin yaninda bu lafza ait 6zel durumlardan s6z edildi.
Yine bu bélimde onemli tartisma konulari olan tevkifiyet meselesi ve isim-
muisemma meselesi ele alindi. Allah isminin uygulama sahasinda karsilasilan ism-
I a'zam olmasi, ibadetlerle iliskisi, sifa ve zikir amacl kullanimi vb. meseleler
aciklanmaya c¢alisildi.

[lmi bana sevdiren Adem Faruk Kap Hoca’ya, ilmin tahsilinde sabir ve
Ozveriyle yardimdan kaginmayan Molla Abdullah Yildiz Hoca’ya, ¢aligmalarda
bilgi ve tecriibeleriyle yardimini esirgemeyen Prof. Dr. Salih Sabri Yavuz’a,
tesekkiirU bir borg bilirim.
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OZET

KELAM iLMiINDE ALLAH LAFZINA YONELIK YAKLASIMLAR

Bu c¢alismada, islam literatiiriinde ve Miisliimanlarin pratik hayatinda en
cok kullanilan lafizlardan biri olan “Allah” lafziyla ilgili Keldm ilmi sahasinda
ortaya konulan goriisler ve tartismalar ele alinmistir. Allah lafzinin ait oldugu dille
ilgili gorisler, Allah lafzinin yapisiyla ilgili gorisler, isim-misemma-tesmiye
baglaminda Allah isminin miisemma ile olan iliskisi, dolayisiyla Allah ismi ve zat
iliskisi, “Allah” isminin verili bir isim mi (tevkifi), yoksa beser tarafindan dogal
sireglerle mi vaz’ edildigi vb. meseleler Kkelamcilarin perspektifinden
incelenmistir. Konu ayn1 zamanda bir dil meselesi oldugu igin dilcilerin konuyla
ilgili yaklasimlarmma yer verilmistir. Ayrica “Allah” ismini zikretmeyi hayat
diisturu edinmis tasavvuf mensuplariin bu isimle ilgili goriislerine de yer
verilmistir. Allah ismin ibadetlerle iliskisi ve bu isimle ilgili diger meseleler ele
alimmigtir. Arastirmanin sonucuna goére Allah isminin kdkeninin ne oldugu hususu
netlige kavusamamistir. Allah isminin tasidig1 birgok hususiyetten dolayi verili bir
isim oldugu kanaati elde edilmistir. Verili bir isim olmasi kanaatinden otiird,
“Allah” isminin, Allah’in (c.c.) kendi katinda tasidigi anlamlar itibariyle de

miisemmayla ayni oldugu kanaati hasil olmustur.

Anahtar Kelimeler: Allah, Kelam, isim-misemma-tesmiye,

zat, tevkifi
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ABSTRACT
IN THE KALAMIC SCIENCE THE APPROACHES TO THE
WORD ALLAH

In this study, the opinions and debates put forward in the science of Kalam
about the word “Allah”, which is one of the most used words in the Islamic
literature and in the practical life of Muslims, are discussed. Opinions about the
language in which the word Allah belongs, opinions about the structure of the
word Allah, the relationship between the name of Allah and the name of Allah in
the context of the name-in the name-to be named, hence the relationship between
the name of Allah and the person, whether the name "Allah" is a given name
unchangeable (tavqifi) or is it natural by human beings. whether it is abandoned
by processes, etc. matters are studied from the perspective of the Kalamists. Since
the subject is also a language issue, linguists' approaches to the subject are
included. In addition, the views of Clergymen who adopted the name of "Allah™
as the principle of life are also included. The relationship of the name Allah with
worship and other issues related to this name are discussed. According to the
results of the research, it is not clear what the origin of the name Allah is. It has
been concluded that the name of Allah is a given name due to many features it
bears. Due to the conviction that it is a given name, it has been concluded that the
name "Allah™ is the same as the word "Allah" in terms of the meanings it carries

in Himself (c.c.).

Keywords: Allah, Kalam, name-in the name-to be named, person, tavqifi

(unchangeable)
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GIRIS

Arastirmanin Konusu, Kapsami ve Simirlari

Allah Tedla’nin isimlerini anlamaya (fikhetme) dair ilim, ilimlerin en
sereflilerindendir. Bu ilme fikhu’l-ekber de denebilir. imam-1 A’zam Ebu Hanife,
bunu biraz daha genisleterek inangla ilgili meselelerin anlagilmasina fikhu’l-ekber
diyerek konuya dair risalesini de bu isimle telif etmistir. Imam Safii bu tmmetin
ilim sahasinda sdylediklerinin siinnetin serhi, siinnete dair serhlerin Kur’an’in
serhi, Kur’an’in serhinin tamammim da Allah’in isim ve sifatlarinin serhi!
oldugunu s@yleyerek ilahi isimleri anlamaya dair ilmin degerine vurgu yapmuistir.
Esma-i ilahi igerisinde de Allah isminin her agidan miistesna yeri vardir. Biitiin
isim, sifat ve fiiller kendisine izafe edilir ve hepsi bu ismi agiklamak i¢in vardir.
Ibni Arabiye gére ilmin serefi malumun serefiyle ilgilidir ve Allah’1 bilmeye dair
malumat en serefli bilgidir. Allah’1 bilmeyle ilgili olan esma ve sifat ilmi de
ilimler icerisinde en serefli ilimdir.? Kur’an sureleri icerisinde de en faziletli
olanlar Allah’tan bahseden sdreler ve ayetlerdir.

Hazreti Peygamber’den, Allah’m isimlerini ihsa® etmeye dair rivayetler,
her mezhep ve mesrepten ulemayi, sairleri esmau’l-hiisna kitaplar1 telif etmeye
sevk etmis, hemen her ylizyilda gerek manzum gerek mensur bigimde bircok eser
kaleme almmistir. ilahi isimlere yonelik eserler sadece miistakil eserlerde yer
almamis ozellikle tefsirlerde, isimlerin gegtikleri yerlerde gerekli agiklamalar
yapilmistir. Allah ismine dair muhtelif yaklasimlart bu tefsirlerde de gormek
mumkaindur.

Arastirmanm konusu, Kelam ilmi sahasinda keldmcilarin Allah lafzina

yonelik yaklasimlaridir. Temel iddia keldmcilara gore “Allah” lafzi Allah (c.c.)

! Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-kur’dn, ed. YQsuf
Abdurrahman el-Mer’asli - Ibrahim Abdullah el-Kiirdi, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1990),
1:98.

2 Omer Siilleyman el-Askar, Esmaullahi ve sifatihi, 2. Bs (Daru’n-nefais, 1994), 26.

% [hsa kavraminin Tiirkge karsilig1 olan “saymak” kelimesi anlamsal daralmaya neden oldugu igin
kullanilmada.
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tarafindan bildirilmis bir isim midir, yoksa beser tarafindan mi ihdas edilmistir?
Dolayisiyla isim meselesi ve bu meseleyle baglantili gelisen diger meseleler de
konuya 1s1k tutmasi agisindan ele alinmigtir. Konu, Kelam ilminde, daha ¢ok
isimlerin tevkifi olusu ve isim-miisemma tartismalar: etrafinda yogunlagmaktadir.
Isim konusundaki tartismalara zemin hazirlamasi bakimimdan “sifat” konusu, isim
verilen varlik olmasi agisindan “zat” konusu ¢alismanin kapsamindadir. Ayrica
Allah ismiyle dogrudan ilgili olup keldmi bir icerige sahip olmasa da Gnemine
binaen bazi tali meseleler de kapsama dahil edilmistir. Islam diisiincesinde konuya
iliskin gorisleri bulunan Safiyyenin ilahi isimlere bakisi ontolojik diizlemde
degerlendirildigi ve var olusa dair agiklamalar getirdigi i¢cin keldmla dogrudan
ilgilidir. Bu nedenle onlarin Allah’in isimlerine ve oOzellikle Allah lafzina

yaklasimlar1 hususi olarak bu ¢alismanin konusuna dahil edilmistir.

Arastirmanin Onemi ve Amaci

Allah lafzia yonelik agiklamalar, bu lafiz etrafinda donen tartismalar her
ilmin kendi i¢ disiplini icerisinde ger¢eklesmis ve orada kalmistir. Tartigsmalarin
tarihsel ve diisiinsel arka planlari zamanla kaybolmus ve daha sonraki dénemlerde
tarihsel baglamindan kopuk salt bir konu nesnesi olarak ele alinmistir. Meseleye
dair biitiinciil bir bakis agis1 elde edilebilmesi, bu arka planin bilinmesi hem de
diger disiplinlerin ne soylediginin gorilmesiyle gergeklesebilir. Allah isminin
tevkifi olup olmadigina ancak karsit goriisler bir arada gorlldiigiinde karar

verilebilir. Bu ¢alismanin amaci bu biitiinciil bakis a¢isin1 sunmaktir.

Arastirmamn Hipotezi

Keldm ekollerinin anlayislar1 dogrultusunda temayiiz etmis isimler vardir.
Maturidilerde  hikmet anlayisina binaen el-Hakim ismi, Es’arilerde
siirlandirilamaz ilah anlayislarina muvafik olarak kudret sifati ve el-Kadir ismi,
Mu’tezile’de el-Adl ismi temerkiiz etmistir. SOfiyye’de rahmet sifati ve baskin

isim er-Rahman ismidir. Filozoflar, isimden daha ziyade aklen varligimi1 gerekli
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gormelerinden dolay1 “viicud” sifatin1 kullanirlar.* Once Mu’tezile daha sonra
Filozoflar, baslangigta itiraz edilmesine ragmen zamanla her kesimin kullandigi
Vacibu’l-viicud kavramini tenzihi bir icerikle kelam literatiiriine sokmuslardir.
Isimlerin kendi i¢ anlam ve faaliyetleri degismedigi halde, mezhebi anlayis ve
yontemler isimlere olan bakisi degistirmektedir. Ayni durumun Allah ismine
yonelik istikak, Arapca olup olmamasi, zat ile olan muamelesi vb. tartigmalarda
da gorulmektedir.

Calismanimn hipotezi, “Allah” isminin tevkifi bir isim oldugu, insanlarin
vaz’1yla iizerinde uzlastiklar1 bir isim olmadigidir. Allah’in (c.c.) diger isimleri
gibi yapisal ve anlamsal agidan kategorik bir ayrima dahil olmayip bagimsiz bir
gorunum arz etmektedir. Allah ismine ydnelik Kelami tartismalarin arka planinda
etkili olan faktorler arasinda bolgesel, dilsel yaklasimlar vardir. Bunlar mezhebi
tutumlarla strdirilmiistiir. “Isim” kelimesinin anlam1 ve kokenine ydnelik
yaklagimlar, isim misemma konusunda ayniyet gayriyet meselesinde etkili olmus,
nahiv ekolleri bulunduklar1 bolgedeki miitekellimlerin goriislerinde belirleyici
olmuslardir. Tiiremis olup olmadigina dair nahivcilerin goriisleri de ayn1 etkiye

sahiptir.

Arastirmanin Yontem ve Kaynaklar:

Yapilan On arastirmalarda “Allah” ismine yonelik yiksek lisans veya
doktora seviyesinde biitlinciil agiklamalar igeren miistakil bir ¢alisma olmadigi
gorlilmiistiir. Genelde Allah ismine yonelik agiklamalar ismin herhangi bir
yoninu ele alan aragtirmalar, pargali bir sekilde makaleler halinde, esma
serhlerinin Allah ismi maddesi altinda ya da tefsirlerde Fatiha suresinin
besmeleden sonra birinci ayetinin serhlerinde gegmektedir. Bu isimde kitaplar
mevcuttur fakat bu kitaplar Allah ismine yonelik olmaktan daha ¢ok Allah’in
varlik ispatt ve birligi, ona iman ve ibadet konularini i¢cermektedir. Yasin

Riisdi’nin Hlvallah® adli eseri, Abbas Mahmud Akkad’in Allah® adli eseri, Said

4 “ILEM’de Ramazan Okumalar1 2 | Omer Tiirker - Esmé-i Hiisnd Okumalari - YouTube”

(YouTube), erisim: 19 Mayis 2020, https://www.kisa.link/NuLl. [El5#a
5 Yasin Riisdi, et-Tarfku ilallah, Hiivallah (Kahire: Nahdatii Misir, 1991).
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Havva’nin Allah adli eseri, Cemil Sena’nm Allah Fikrinin Tekamuli” adli eseri,
Karen Armstrong’un Tanr:’nin Tarihi® adl eseri bunlar arasinda sayilabilir.
Abdullah Kartal’m yazmus oldugu “llahi Isimler Teorisi”™® adli kitap,
Allah’m isimlerini incelemekten daha ¢ok bir tasavvuf tarihi seyri i¢cinde isimlere
bakist kismen ele almistir. Allah ismine yo6nelik hususi bir inceleme
icermemektedir. Allah — insan iliskisi 6zellikle de Ekberiye yolunda esas alman
varhgm ve ahlakin kaynagi olarak isimlere bakist sunmustur. Orkhan
Musakhanov’un “Afifiiddin Tilimsani nin Ilahi Isimler Nazariyesi”'® adli eseri de
Allah ismine yonelik 6zel bir bolum icermemekte ve Sifiyyenin isim meselesine
bakigint ele almaktadir. Yine Izutsu’nun kaleme aldigi “Kur'an‘'da Allah ve

Insan™t

adli eserde de Allah isminin bahsedilen yonleri lizerinde durulmamustir.
Arastirma, tamamlayic1 ve betimleyici tarzda niteliksel bir yontem
benimsenerek yapildi. Calismanin tamaminda literatiir incelemesi ve
karsilastirmasi sonucunda derlenen bilgiler farkli bilesenlerle yorumlandi. Allah
isminin kdkenine dair meseleler lugatlerden, esmau’l-hiisna kitaplarindan
arastirildi. Tartigmalarin seyrini ve boyutunu gorebilmek i¢in farkli donemlere ait
tefsir ve kelam kitaplari tercih edildi. Mufessirler, kelamcilar ve sifiyyenin konu
hakkindaki goriisleri agiklanmaya ¢alisildi.  SOfiyyenin isim  meselesine

yaklasimlartyla ilgili 6zel bir baslik agildi. Ayni1 zamanda tartismalarin ne boyutta

oldugu, gerekli olup olmadigina dair goriislere de yer verildi.

¢ Abbas Mahmud el-Akkad, Allah, Kitdbu fi nes eti’l-’akideti’l-ilahiyye, 9. Bs (Kahire: Daru’l-
Ma’arif, t.y.).

" Cemil Sena, Allah Fikribin Tekamiil(i (Semih Litfi Matbaas, t.y.).

8 Karen Armstrong, Tanri’mn Tarihi, trc. Oktay Ozel v.dgr., 7. Bs (Istanbul: Pegasus Yayinlari,
2019).

° Abdullah Kartal, 7lahi Isimler Teorisi (Istanbul: Hayykitap, 2009).

10 Orkhan Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani nin [lahi Isimler Nazariyesi, 1. Bs (Istanbul, 2018).

11 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, trc. Siileyman Ates (Ankara: Kevser Yayinlari,
ty.).
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BIiRINCi BOLUM
KONUYLA ILGILI KAVRAMLAR VE TESPITLER

I. iISIM KAVRAMI

Allah lafzinin isim olmasi, isim-misemma meselesi gibi bir tartismanin
varhigt, bir dil bilgisi terimi olan isim kavramindan sz etmeyi gerekli hale
getirmistir. Konuya agiklik getirmesi ve tartismaya neden olan taraflariyla isim
kavrami ele alinacaktir. Yine isim kavramindan s6z edilmesinin nedenlerinden
biri de isim kelimesinin tiiredigi diisiiniilen koklerin anlamlarinin Allah lafzina
bakista yonlendirici bir etkisinin oldugu kanaatidir.*?> Allah isminin halihazirdaki
durumu Arapc¢a kurallarina gore isledigi icin isim kavrami da bu dil agisindan
degerlendirilecektir.

Nahivcilere gore isim, (i¢c zamandan birini ifade etmeksizin mustakil bir
mana i¢in koyulmus lafizdir.® Bir baska tanima gore isim, zaman ifade
etmeksizin misemmaya delalet etmesi igin konulmus lafizdir.'* Gazal’ye ait
ikinci tanimin bir 6nceki tanimdan farki ismin bir mana igin degil de bir varlik
icin konulmus olmasidir. Birinci tanim zihindekilere isaret ederken Gazali dis
gerceklik eslesmesine vurgu yapmaktadir. Sonugta iki tanim da ayni kapiya
cikiyor goriinse de Gazal’nin tarifi ismin ilk konulusuna (vaz’) vurgu yapar.

Isim kelimesinin kokeni, Kifeli ve Basrali dilcilere gore farklilik

gostermektedir. Basra ekoliine gore isim, yiicelik/iistlinliik anlamindaki “stimiiv”

(Vgoms o \.w) mastarindan tiiremistir. Basra ekolinden nahivci Halil bin

Ahmed’e gore (0. 175/791) kelimenin basindaki hemze sonradan eklenmis,

12 Resa Muhammed Ganntim, el-Hildfi 'I-lafziyyu fi mesdili I-kelamiyye, 1. Bs (Darun’nevadiri’l-
Libnaniyye, 2014), 251.

13 Muhammed bin Esref Semsuddin es-Semerkandi, el-Me’drif fi serhi’s-sahaif, ed. Abdullah
Muhammed abdullah ismail-Nazir Muhammed en-Nazir ’iyad (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-turds, 2017), 2: 1286.

14 Ebu Hamid Gazali, el-Maksadu 'I-esnd serh-i esmaillahi’l-hiisnd (Halep: Daru’l-Hafiz Lilkitab,
2002), 11.
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sonundaki vav diisiiriilmiis ve kelime isim (o) halini almistir.*> Sema/gékytizi

de bu mastardandir. Isim kelimesi bu kokten tiiretildiginde misemmayi
(isimlendirilen varlig1) tanitir onu diger varliklardan ayirip 6ne gikarir.®

Kuafeli dil alimlerine gore isim kelimesinin ashi “vesm” olup mastari

“simetlin”dur (\Nﬂj R v.wg). Devenin kulagi kesilerek veya bagka bir

sekilde daglanmasi sonucu olusan “aldmeti” anlamia gelir.!” “Vesm” den tiireyip
alamet anlaminda oldugunda isim, misemmaya alamet, isaret olur. Bu yaklasima
gore isimler varliga isaret yoluyla delalet ederler’® ve bu durumda isim,
miisemmadan gayri olmay1 gerektirir.'

Isim, ister uluv (yticelik) anlamindaki kokten tiiremis olsun isterse alamet
anlamindaki kokten tiiremis olsun her iki anlami da ifade etmeye uygundur.
Mecazen de olsa bir dil bilgisi terimi olarak diger kelime tiirlerinden iistiinligi
vardir. Bununla beraber alamet olma &zelligini de kaybetmez. Ismin tiiredigi
kokler tzerindeki tartismalar ve taraflarin birbirlerine getirdikleri itirazlar
hakkinda genis bilgi i¢in Semsettin Semerkandi’nin (6. 702/1303) “el-Me’arif fi
serhi’s-sahdif” adli esrine bakilabilir.?°

Isimler karsiladiklari varliklarmn durumuna gére iSm-i ‘ayn ve ism-i mana
olmak Uzere ikiye ayrilir. Zeyd, Amr gibi zat1 ile kaim olan bir manaya delalet
eden isimler ism-i ‘ayndir. Mana isimleri ise ilim gibi viicudi, cehalet gibi ademi
olan yani varliklar1 bagka seylerle kaim olan bizatihi var olamayan mefhumlari
karsilayan isimlerdir.?! Bu aciklamalara gore ilim, Allah’in zatiyla kaim bir
manadir. ilim mastarindan tiiremis olan Alim ismi bu manaya ait manevi bir

isimdir. Allah lafzinin bu tasnife gore ism-i ‘ayn olabilir. Mana ismi olabilmesi

15 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-’ayn (Beyrut: Miiessestu’l-A’lemi li’l-MatbGat, 1988),
7:318.

16 Ebu Hilal Askerf, el-Furuku I-lugaviyye (Kahire: Daru’l-ilim ve’s-sikafe, t.y.), 29.

17 el-Ferahidt, Kitabii’l-'ayn, 1988, 7:321.

18 Ebu Ishak Ibrahim bin Ismail Zahid es-Saffar el-Buhari - Ancelika Brodersen, Telhisu I-edille li
kava 'idi t-tevhid, 1. Bs (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 2011), 1: 346.

19 e|-Muktereh Takuyiddin, Serhu I-Irsad (Kahire: Cami’atii’l-Ezher, Kiilliyetii Usuli’d-din, 1989),
238.

20 Semsuddin es-Semerkandi, el-Me arif fi serhi’s-sahaif, 2: 1286-1289.

2L Seyyid Serif Ciircani, Arapga-Tiirk¢e Terimler Sozligii Kitabu't-Ta rifat, trc. Arif Erkan, 1. Bs
(istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 21.
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igin tiiremis oldugu ve tliredigi kelimenin anlamini tagiyor olmasi gerekir. Oysa
bu tartismal1 bir konudur.

Isim, mitemekkin, mizmer ve mibhem isim olmak Uzere de tasnif
edilmistir.??> Mitemekkin isimler, zamir ve mevsiiller disinda kalan mu’reb
isimlerdir®, Muzmer; ben, sen, o gibi zamirlerdir. Fahreddin er-Razi (6.
606/1210), Kur’an’da Allah i¢in kullanilan zamirleri yazdiktan sonra, birtakim
sirlara dikkat edilerek zikredildiginde “s” zikrinin en serefli zikir oldugunu
soyler. Bu zamir isimle (hiive) yapilan zikrin on bir faydasindan da bahseder.?* Bu
sOyledikleriyle Razi Allah ic¢in kullanilan zamirleri isim kategorisine sokar.
Mibhem isimler ise men, ma gibi ism-i mevsallerdir. Abdulkahir el-Bagdadi (0.
429/1037-38) ism-i mevsalleri, Kur’an’da Allah i¢in kullanildig1 yerlerde,
Allah’1n isimleri olarak kabul eder.?> ism-i mevsil lafizlarm medlilinin Allah
olmasi, tesahhus ifade etmeyen akli karineler yoluyladir 2°¢link{i manalar1 Allah’ta
tahakkuk etmez. Yani bagimsiz olarak sdylendiklerinde Allah akla gelmez. isaret
zamirlerinde ise cisim karinesi sarti aranir. Bu bakimdan, miibhem lafizlar ve
isaret lafizlarin manaya binefsihi delalet etmemeleri ve karineye ihtiyag duymalari
nedeniyle vaz’larindaki kuskudan dolayi?’ isim olmalarina temkinli yaklagmak
gerekir.

Isim, mertebe itibariyle diger lafizlardan iistiindiir.?® Miifred lafiz olmasi,
iki isim terkibinin bir ciimle olusturabilmesi ve anlam ifade edebilmesi, mahiyete
delalet etmesi agisindan isimler fiillerden iistiin goriilmiistiir.?® Ayette de Hz.
Adem’e isimlerin Ogretilmesi bu gortsii destekler mahiyettedir. Nitekim Razi,
vazr’ (konulus) agisindan da isimlerin énce oldugunu soylerken®® Elmalili biraz

daha ozellestirerek O6zel isimlerin kismen cins isimlerden 6nce konuldugunu

22 Ebu Mansar Abdulkahir el-Bagdadi, Usilu’d-din, 1. Bs (istanbul: Matb’atu’d-Devle, 1928),
116.

23 Curcant, Kitabu 't-Ta rifat, 21.

24 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, 1. Bs (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1988), 1:
209.

% el-Bagdadi, Usilu 'd-din, 116.

% Abdullah Yildirim, Isldm Medeniyetinde Dil Llimleri: Tarih ve Problemler; Vaz’ IImi, ed. Ismail
Giiler, 1. Bs (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 451.

27 Y1ldirim, Vaz’ Ilmi, 538.

2 Muhammed bin Muhammed bin Kutbiddin Razi, Tahriru’l-kava’idi’l-mantikiyye fi Serhi’r-
risaleti’s-semsiyye, 4. Bs (Istanbul: Hasimi Yaymevi, 2017), 77.

2 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, 1: 154.

30 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, 1: 154.
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soyler.3! Ciinkii isimler mahiyetleri karsilar, mahiyet ise fiilden 6ncedir. Fiiller
hareket bildirirler ve hareketin tek basma bir varhigi yoktur. Burada “bitiin
isimler, mahiyet ismidir” gibi bir genellemeden kaginmak gerekir. Mahiyet
isimlerinden tiireyen isimler de vardir. Bunlar arasinda bir derecelendirme
yapilirsa mahiyet isimleri daha iistiindiir. Miistak isim de kendisinden tiiredigi
isimden mertebe itibariyle diisiiktiir. Allah ismi miistak isim olarak kabul
edildiginde tesbih edilen yiice isim mertebesinden diisebilir. Clinkii tiiredigi kok,
oncelik itibariyle kendinden istiin olacaktir. Bu noktada Razi, Allah ismine kok
bulma baglaminda, dilcilerin her lafz1 bir lafizdan tiiretme aligkanliklarinin asir
gayretten kaynaklanan bos bir ¢aba olarak degerlendirir.%

Alem (0zel) isimler, zat veya manalara isim olurlar. Zata 0zel isim
konulabilmesi icin misemma (isimlendirilen varlik), ismi koyan tarafindan
bilinmelidir. 3 Insanlar bu durumda Allah’a zati bir isim veremeyip mana isimleri
verebilirler. Cunki eserlerine bakilarak ¢ikarimlarda bulunulabilir. Ancak Allah
ismi boyle bir ¢ikarima miisait degildir. Bu nedenle Allah’in isimleri tasnif
edilirken genelde Allah ismi, zat ismi olarak sayilir.

Allah ismi, zat-1 vacibu’l-viicudun has ismidir. ism-i zat, ism-i alemdir.3*
Bir seyin varligini ispattan dnce ona isim verilirse ismi has olur. Ispattan sonra
isim verilirse ismi alem olur. Kor bir adam i¢in gdrmedigi bir seyin ismi, ism-i has
goriilen bir seyin ismi ise ism-i alem olur.®® Ciinkii ismi alemler aslinda isaret
isimlerinin yerine gecerler. Bir kor i¢in ise isaret s6z konusu degildir. Bu agidan
bakildiginda Allah Tedld duyularin 6tesinde oldugu i¢in Allah ismi bir ism-i has
olur. Bu durumda beser, Allah’t gérmediginden dolayi Allah icin alem isim

koyamaz.

31 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn, t.y.), 1: 48.
32 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu I-Gayb, 1: 57.

33 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu I-Gayb, 1: 57.

3 Yazir, Hak Dini, 1: 39.

% Yazir, Hak Dini, 1: 42.
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Il. ZAT VE SIFAT KAVRAMLARI

Sahip anlamina gelen zat (<\s) kelimesi, nakis bir isim olan zG (s3)

kelimesinin miifred, miiennes seklidir.®® Zat, bir seyi baska seyden ayiran seydir
ve bir seyin zati, kendisidir.3” Ansiklopedik ¢alismalariyla iinlii Hindistanli 4lim
Tehanevi (0. 1158/1745’ten sonra) zat kelimesini mahiyet, nefs, hakikat
kelimeleriyle miteradif olarak zikreder. Zat, biitiin isim ve sifatlarin kendisine
isnat edildigi hakikattir. Isim ve sifatlar zat olmadan var olamazlar.®® Zat da isim
ve sifatlar1 olmadan bilinemez.>® Tehanevi’nin Anka’yr suf ismi var diye zat
olarak zikretmesi*® isabetli gozilkmemektedir. Anka, zihni bir mahiyettir. Her
mabhiyetin zihin disinda bir hakikati, zat1 olacak diye kesin bir hiikiim yoktur. Bazi
mabhiyetlerin, zihin dis1 gerceklikleri bulunmamaktadir.** Boyle bir kabul ancak
Mu’tezile’nin; slibltu, viicuttan ayirmasi yaklasimi kabul edildiginde mumkin
olabilir. Bu takdirde Allah’in serikinin zatinin varligindan s6z etme imkani1 dogar
oysa bu imkansizdir.

Zat kelimesi, miiennes (disil) bir kelime oldugu i¢in Allah i¢in kullanilip
kullanilamayacag1 dair ge¢miste tartigmalar olmasina ragmen 1stilahl bir boyut
kazanmasindan dolay1 kullanilmasinda bir sakinca goériilmemistir.*?

Kelam ilminde zat, ilahi sifatlarin kendisiyle kaim oldugu Allah Teala’dur.
Allah Teala’nin zati i¢in viictid-mahiyet; zihni ve haricilik s6z konusu olamaz. Bu
baglamda Ferit Kam, isimlerin tevkifi olmasina ragmen Allah igin vicud
kavramini akillar1 ve zihinleri vehim ve sekillerden korumak i¢in kullandiklarini
soyler.®® Viictid, salt var olma acisindan kullanilmaktadir. Miirekkeb, baska baska

seylerden olugmus bir zat da degildir.** Allah’m zat, hakikati, viicudu, zatina

% Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “Kitabii’l-’ayn”, s3 (Beyrut: Miiessestu’l-A’lemi 1i’1-MatbQat,
1988), 8: 207.

37 Curcant, Kitabu 't-Ta rifét, 108.

38 Muhammed Ali Tehanevi, “Kessafu 1stilahati’l-fiindn ve’l-’ulom”, <v/4/ ed. Refik el-’Acem
(Beyrut: Mektebetu Libnan, 1996), 1: 816.

3 Aldeddin el-Usmendi, Liibdbii’l-kelam, ed. M. Sait Ozervarl, 2. Bs (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2019), 93.

40 Tehanevi, “Kessafu 1stilahati’l-fiiniin ve’l-"ulim”, 1996, 1: 816.

41 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, “Kelam Terimleri Sozliigii”, Hakikat (Ankara: ISAM, 2009),
108.

42 Semih Dugaym, Mevsiiatu mustalehati’l-ilmi’l-kelam’I-Islamiyye, 1. Bs (Beyrut: Mektebetu
Llbnan, 1997), 1: 597.

43 Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, 1. Bs (Istanbul: Kap1 Yayinlar1, 2015), 96.

4 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, “Kelam Terimleri Sozliigii”, Zat (Ankara: ISAM, 2009), 352.
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mahsustur. Zata mahsus bu hakikat akil ile anlasilip idrak edilebilir mi? Omer
Nasuhi Bilmen (1883-1971), “Muvazzah”ta bu konuda alimler ve felsefeciler
arasinda ihtilaflarin oldugunu soyler. Cliveyni (0. 478/1085), Gazali; felsefeciler
ve tasavvuf ehlinin ¢ogunlugunun miimkiin olmadig1 goriisiinde olduklarini
zikreder. Miutekellimin, ilham ve kesif yoluyla bazi 6zel kisilere Allah’in
hakikatinin ahirette idrak ettirebilecegi goriisiinii savunanlarin oldugunu bildirir.
Nihayetinde akil ve hislerle Allah’in hakikatinin idrak edilemeyecegi kanaatini
dile getirir.*

Sifat, bir seyi siislemek anlamindaki “Cawes” fiilinin mastaridir. Bir sey

icin lazim olan emare, anlamindadir.*® Zat, bu emare ile bilinir.#” Sifatlar,Allah’mn
zatina nispet edilen manalardir. Kur’an’da “sifat” kelimesinin kendisinin Allah’a
izafesi yoktur ama isim kelimesi izafe edilir.#®¢ ibni Hazm (6. 456/1064), sifat
lafzinin  Allah i¢in kullanilmasma siddetle karsi ¢ikar. Ona gore bu lafzin
kullanimina dair ne nas ne icma ne de seleften bir haber gelmistir. Rezillikle tavsif
ederek ilk kullananlarm Mu’tezile oldugunu soyler.*® Ibni Hazm’a gore
“sifatullah” diye bir ifade kullanilamaz. Sifat kelimesinin kendisinin Allah i¢in
kulanilmamis oldugu iddiast dogru olsa bile naslarda sifat anlamli bir¢ok
kelimenin Allah i¢in kullanildig1 kesindir. Bilfiil ger¢eklesen bir seyin hilafina
goriis beyan etmek tutarli bir agiklamay1 gerektirir.

Zemabhgeri, isimleri tasnif ederken sifat isimler ve sifat olmayanlar diye de
tasnif eder.>® Sifatlar da esasen ismin bir alt tiirii olup nitelik ifade ederler. Her
sifat isimken her isim sifat degildir. Isimler genel itibariyle sifatlar gibi nitelik
veya nicelik ifade etmezler. irab ydniinden sifatlar isme tabidir. %

Cok yaygmn olmasa da sifat kavrami yerine na’t kavrami da

kullanilmaktadir. Sifat, na’ta gére daha umumidir. Sifat, varliktaki degisen ya da

%5 Bilmen Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Kelam (Fatih Enes Cecen Kitabevi, 2000), 142.

46 Ebu’l-Hiiseyin Ahmed bin Faris, Mu’cemu mekdyisu’l-luga, ed. Abdusselam Muhammed Harun
(Beyrut: Daru’1-fikr, 1979), 6: 115.

47 Curcant, Kitabu 't-Ta rifét, 138.

“8 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Ankara: ISAM, 2009), 280.

49 Ali Ibni Ahmed ibni Hazm, El-Fasl, trc. Halil Ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2017), 2: 40.

%0 Mahmud ibn ‘Omer Zemahseri, Serhu’I-mufassal liz-Zemahseri, ed. Ya’is ibni Ali ibni Ya’is -
Imil Yakub, 1. Bs (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1: 91.

51 Askert, el-Furuku 'I-lugaviyye, 30.
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degismeyen her nitelik ve nicelik i¢in kullanilir. Hem zem hem ovgil igin
kullanilabilir, na’t sadece ovgii igin kullamlir.5? Hz. Peygamber i¢in yazilan
siirlere naat denmesi sadece Ovgili icermesinin yaninda beseriligine vurgu ve
tevhid anlayiginin sanata yansimasi olarak da degerlendirilebilir. Na’t varliktaki
degisen nitelikler i¢in kullanilir. Aralarinda bir farkin olmadigini sdyleyenler
oldugu gibi anlam yakinhigindan dolay1 birbirlerinin yerine de kullanilirlar.
Basrali dilciler sifat kelimesini kullanirken Kifeliler na’t kelimesini tercih
ederler.>® Sifat ve na’tin arasinda bir farkin oldugu kabul edildiginde Yiice
Allah’a, fiili sifatlar na’t olarak nispet edilebilir. Degisiklik taalluk itibariyledir.
Zati sifatlari, na’t olarak nitelenemez cilinkii degisiklik kabul etmezler. Fiili
sifatlar1 ise Allah dilerse yapar dilemezse yapmaz.>* Aslinda sdyle bir ayrim da
yapilabilir: Nitelenen yani Allah esas alindiginda niteleme “sifat” olur, niteleyen
temel alindiginda ise niteleme na’t olur. Ciinkii Yiice Allah’in sifatlarinda bir
degisiklik olmaz ama niteleyenin tasavvuru degisken oldugu i¢in degismeler s6z
konusu olabilir.%® Na’t, bir varhgm yaratilis itibariyle tabiatinin ve seciyesinin
tasidigr renk, uzunluk, giizellik-¢girkinlik gibi 6zellikleridir. Vasif ise onun
fiillerinin ona nispetidir. Yaz1 yazana katip, ticaret yapana tacir denmesi gibi.>® Bu
acidan bakildiginda ve Allah’in zatinin bilinemiyor olmasindan dolay1 Allah igin
na’t kavramindan ziyade sifat kavraminin daha miinasip oldugu goriliir.
Sifat-vasif meselesi de konuyla yakin iliskisi olmasi sebebiyle burada
iizerinde durulmas1 gereken bir meseledir. ikisi de “vasafe” kokiinden tiiremistir.
Aralarinda umum-husus (genellik-6zellik) farki vardir.>” Vasif umumidir, sifat
hususidir. Clrcant (6. 816/1413), kelamcilara gore sifat ve vasfin farkli oldugunu
kaydeder. Onlara gore vasif, vasfedenle kaim; sifat ise mevsif ile kaimdir.%® Buna
gore, bir adama alim denildiginde iki durum ortaya ¢ikar. Birincisi adamda ilim

vardir, bu onun “sifatidir”; ikincisi disaridan birisinin adamdaki ilmi anlayip

52 Muhammed Ali Tehanevi, Kessafu istilahati’l-fiindn ve’l-'uliim, ed. Refik el-’Acem (Beyrut:
Mektebetu Libnan, 1996), 2: 1711.

%3 Askert, el-Furuku 'I-lugaviyye, 30.

5 Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani nin [lahi Isimler Nazariyesi, 222.

55 Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani nin [lahi Isimler Nazariyesi, 223.

% Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccacl, Istikiku esmdillah, 2. Bs (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1986), 257-258.

5" Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-fiinin ve’l- ultim, 1996, 2: 1711.

%8 Clircant, Kitabu 't-Ta rifat, 245.
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adama alim demesidir ki bu da adamin “vasfi”’dir. Disardan yapilan betimlemeler
vasif olurken varlikta yerlesik olarak bulunan nitelikler sifat olur. Sifat, hususi bir
varliga tahsis edilmesinden dolay1 vasiftan daha 6zel olur. Bu anlatilanlara gore
siralama  genelden Ozele dogru soOyle olur: isim-vasif-sifat-na’t. Kelam
geleneginde ise yaygin olarak isim ve sifat kavramlari kullantlir.

Allah i¢in kullanilan isimlerin kaliplart ne olursa olsun -ism-i fail, sifat-1
miisebbehe veya mastar- medlulleri tek olmasi itibariyle alem isim sayilirlar.
Mustakil olarak var olamayip Allah’a izafe edilen birtakim manalar olmalart ve
vasif ifade etmeleri itibariyle de sifat sayilirlar. Allah igin kullanilan sifat
formundaki kelimeler kaliplart ne olursa olsun anlam bakimindan sifat-1
miisebbehe kabul edilirler. Yani her zaman o isim veya sifatin ifade ettigi en
miibalagali anlam diistintilmelidir.

Semerkandi, es-Sahaifii I-llahiyye sinde imam Es’ari’nin (6. 324/935-36)
isimlere sifat dedigini zikreder.>® Allah’in isimlerinin ayni1 zamanda onun sifatlari
olduguna dair genel bir kabul de s6z konusudur.® Allah lafzmm isim mi sifat m
oldugu meselesine gelince Zemahseri (0. 538/1144), Allah lafzinin isim oldugunu
sifat olamayacagini sdyler. Ciinkii bu lafiz herhangi bir ismin vasfi olamazken
kendisi vasiflanabilmektedir. Ilah isimlerin tamami bu isme sifat olarak
kullanilabilmektedir.®* Bu agidan bakildiginda Allah lafzi, isim denebilecek tek
lafizdir. Allah’in her seyden ari zatina, Allah lafz1 sifat midir yoksa isim midir
seklinde bir soru soruldugunda cevap, lafzin tireme meselesine gore degisebilir.
Ibadet edilen zat anlamindaki ilah kelimesinden tiiredigi diisiiniiliirse bu takdirde
Allah lafz1 zatin sifati olabilir. Yani “ilah zat” gibi bir yaklasim s6z konusu
olabilir. Lafiz, tiirememis ve miisemmayla ayni kabul edildigi takdirde boyle bir

sey s0z konusu olamaz.

% Muhammed b. Esref Semsuddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’I-llahiyye, trc. Ramazan Biger
(Ankara: Turkiye Bilimler Akademisi, 2017), 219.

60 Metin Yurdagir, Allah in Sifatlar: (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 141.

61 Mahmud ibn ‘Omer Zemahseri, El-Kessdf ‘an hakd’iki gavamidi t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi
vuciihi t-te vil, ed. Murat Siiliin, trc. Muhammed Coskun, 1. baski (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2016), 1: 74.
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111. ISLAMIYET ONCESINDE ALLAH iSMi

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamberin ve ilk muhataplarinin Arap olmasi
hasebiyle bilinen veya bilinmeyen bircok hikmete istinaden Arapca olarak
indirilmigtir. Dolayisiyla onlarin zihin diinyalariyla ortiisecek veya onlara ters
diismeyecek bir anlam ve kavram diinyasini igermesi son derece dogaldir. Tanr1
tasavvurunun olmadig1 bir topluma tanridan soz etmek oldukca giligtiir. Arap
toplumu tanrinin varligini biliyor ve ona inaniyorlardi. Bu nedenle teblig, Cahiliye
Araplarina bir tanriin varliginin ispatindan daha ¢ok, tanr1 tasavvurlarimin tashihi
seklinde gerceklesmistir.

Kur’an-1 Kerim’e gore Yahudilik ve Hristiyanliktan daha eski®? olan
bunlarin tevhit inancini1 bozmalarina ragmen tevhit inancini koruyan Haniflerden
Kus b. Saide b. Amr el-Iyadi (6. 600) nin meshur hutbesinde Allah lafz1 geger.®

Cahiliye Dénemi’nden intikal eden birgok siirde ve duada® Allah isminin
gectigi gorilir. Hem de her seyi yaratan ve tanr1 diye kabul ettikleri biitiin
tanrilarin iistiinde bir tanrmm ismi olarak anilir.%® Fakat Islam 6ncesi Cahiliye
toplumunda Allah ismi list konumdaki yaratici ilah disinda higbir ilaha isim olarak
verilmemistir. Islam Oncesi sairlerinden Imru’l-Kays (6. 540) bircok beytinde

Allah lafzin1 zikreder. Onlardan biri:

L S RN BE YaE Y e
67 Jond 3 gl e g5 ol W s i Y b ) s n s

“Allah’a yemin olsun ki senden kurtulus yok! Ve senin bu azginhginin
gececegini de hi¢c sanmam.”

Islam 6ncesi sairlerinden Tarafe b. el-Abd’in (6. 564?) bir beyti.

62 el-Al-i imran 3/65

63 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1997).

8 Fuat Giinel, “Allahiimme”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1989).

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l Arab kable’l-Islam, 2. Bs (Bagdat: Cami’atii Bagdad, 1993), 6:
105-118.

66 Hasan es-Sindubi - Usame Salahuddin Mineymine, Serhu Divini Imrii’l-kays, 1. Bs (Beyrut:
Daru fhya-i’l-’Ulim, 1990), 197.

7 Ebu Abdullah el-Huseyin b. Spme_dmb. el-Huseyin ez-Zevzeni, Serhu’l-Muallakdti’s-Seba’

g

(Daru’l-’ Alemiyye, 1993), 22. Bl
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Brlo Bl 2o b o Wl LI L NG N s
“Dostum! Sayet bitin noksanliklardan uzak 6zellikler bende zuhur etse de
hayir vallahi kalbim huzurlu degildir.”
Evs b. Hacer (6. 620)
69,80 e A ) ALy s s e s ol 5 L
“Lat’a, Uzza’ya ve onlarin dinine itaat edenlere yemin ederim ve Allah’a da

yemin ederim ki Allah onlarin hepsinden daha yucedir.”

\,G o s

AW ooy oVl s e (G o8y
“Sayet sen onlara yeri ve gogili yaratanin kim oldugunu sorsan muhakkak

ki Allah derler.””
0885 SO TG LA s A ol s G A
"Sayet o inkarcilara, "Gokleri ve yeri yaratan, glinesi ve ay1 yasalarina

boyun egdiren kimdir?" diye soracak olsan, hig¢ tereddiitsiiz "Allah’tir" derler. O

halde haktan nasil yiiz gevirirler?" (el-Ankeb(t 29/61)

L AN G 0T e 4 AT LTI 1 U5 T S
’O ie/*‘goé)\’: \e&é‘&s’

"Yine onlara, "Goklerden su indirip de onunla 6lii topraga hayat veren

kimdir?" diye sorsan, hi¢ tereddiitsiiz "Allah’tir" derler. De ki: "Hamd Allah’a
mahsustur; ama onlarin ¢gogu akillarini kullanmazlar."" (el-Ankeb(t 63)
T T o G S G B 0T 5 E R
5 6 e 0 U G G P A e S 125
’Q ;Ajg N Q;\~> \’5\’ \H.F\
"Kendilerine bir mdcize gelirse ona mutlaka inanacaklarina dair Allah
adina kuvvetle yemin ettiler. De ki: "Mdcizeler ancak Allah’a aittir." Ama micize

geldiginde de inanmayacaklarinin farkinda mismiz?" (el-En‘am 6/109)

8 Lutfi Sakkal, ed., Divani Tarafe b. el-4bd serhu’l-a’lemi es-Sentemiri, 2. Bs (Beyrut:
Miiessesetii’l-Arabiyye, 2000), 148.

% Tbn’iil-Kelbi, Putlar Kitab:, Kitdbu’l-Esndm, ed. Ahmet Zeki Pasa, trc. Beyza Diisiingen
(Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1969), 12.

70 gz-ZUimer 39/38
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SRR CICPIR WA poveh A G $G L NG S0 1 U A\ oy
(YA AR RO e S S (PR PNl
"Allah’1n yarattig1 ekin ve hayvanlardan Allah’a pay ayirip zanlarinca, "Bu
Allah’a, bu da ortaklarimiza (putlara)" dediler. Ortaklar1 i¢cin ayrilan Allah’a
ulasmiyor, fakat Allah ig¢in ayrilan ortaklarina ulagiyor! Ne koti hiikiim
veriyorlar!" (el-En'am 6/136) ayet-i kerimeleri Cahiliye donemi Araplar1 arasinda
Allah isminin bilindigini gosterir. Fiili olarak ona yemin etmek, mallarindan pay
ayirmak suretiyle de sosyal hayatlarmin bir parcasi oldugunu gosterirler. Ismin
Cahiliye déneminde ve Islam doneminde miisterek bir isim oldugu asikardir.
Huseyin el-Cisri (6. 1327/1909): “Allah ismi her ne kadar Hz. Muhammed
aleyhisselamdan once de kullaniyor idiyse de Miislimanlarin kullanmasi bu
tevarusten kaynaklanmaz.” der. “Miisliimanlar, din bdyle isimlendirdigi i¢in
Kur’an ve hadiste gectigi i¢in bu ismi Allah’m ismi kabul ederler.” der.”* Hiseyin
Cisri; Islam 6ncesinde de var olan fakat Islam sonrasinda ser’i vaz’ yoluyla yeni
anlam kazanan salat, zekat kelimelerinde oldugu gibi Allah lafzinin da yeniden
vaz’ edildigine vurgu yapar.
Bugiin de ismin kendi dinlerinden Islam’a gegtigi iddiasin1 sdyleyenler var.”?
Bolgede yasayan Yahudi ve Hiristiyanlar da kendi tanrilari i¢in Arap dilindeki
“Allah” ismini kullaniyorlard.”® Ismin Hz. Ismail’den beri kullanilageldigi

sOylenmektedir.

IV. KUR’AN-I KERIM’DE ISIM MESELESi VE ALLAH ISMI

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in yiizden fazla ismi gegmektedir. EbG Abdillah
ez-Ziibeyri’ye (0. 236/851) gdre bu say1 313, Ibnu’l-Vezir'e (6. 840/1436) gore
155, Eb( Bekir ibnii’l Arabi’ye (6.543/1148) gére 165°tir. Baska arastirmacilara

" Huseyin el-Cisr Efendi, Risale-i Hamidiyye (istanbul: Bahar Yayinlar1, 1980), 202.
2o atas BSy e o N\ e 16 - Al e VLV erigim: 07 Eylil 2020,

https://www.youtube.com/watch?v=Lc5WTcKYBmc.
3 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 90.
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gore say1 degisiklik arz etmektedir.”* Sayilarm muhtelif olmasi isim kabul
Olciitlerinin  farkliligindan kaynaklanmaktadir. Allah Teala’nin isimlerinin
oncelikli kaynagi Kur’ani-1 Kerim’dir. Kur’ani-1 kerim’den isimlerin neler oldugu
ogrenildigi gibi isimlendirmeye dair dlgiilere de ulasilabilir.

Allah lafz1 Kur’an’da 2697 kez geger. Muzaf (tamlayan) konumunda hig
gelmezken bazen muzafun ileyh (tamlanan) olarak kullanilir. Sifat olarak hig
kullanilmazken siirekli mevsuf (vasiflanan) olarak kullanilmistir. Haber (ytklem)
konumunda degil devamli miibteda (6zne) konumunda gelir. Allah ismi strekli
olarak “kane” nakis fiilinin ismi olarak gelirken diger isimlerin tamami haberi
olarak gelir.” Dikkat gekici nokta, Allah isminin her seyin kendisine izafe edildigi
fakat kendisinin higbir seye izafe edilmedigi iist bir yerde konumlanmasidir. Isim,
ilk kez niizul siras1 bakimidan besinci stire olan Fatiha stresinde zikredilir.”

Kur’an-1 Kerim’de “isim” kelimesi tekil olarak yirmi yedi kez geger. On
iki yerde Allah ismine izafe edilir. Dokuz yerde Rab ismine izafe edilir. Bes yerde

Allah icin kullanilan “hu” zamirine izafe edilerek kullanilir. Isim kelimesinin

cogul sekli olan “esma” ise on iki yerde gecer. DOrt yerde _cwsd\ <N\ (el-
esmau’l-hlisnd) seklinde zikredilir. Bir yerde <\«u\ (onun-Allah’in isimleri)

seklinde geger. Alt1 yerde de fiil olarak kullanilir.””

Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesi

Kur’an-1 Kerimde, isimlerle ilgili olarak (zerinde durulmasi gereken
6nemli konulardan biri de isimlerin Hz. Adem’e 6gretilmesi meselesi ve bu
isimlere Allah’in isimlerinin dahil olup olmadigi meselesidir. Clnki bu konu
dillerin nasil var olduguyla ilgili oldugu kadar ayn1 zamanda Allah’in isimlerinin

tevkifi olmas1 meselesiyle baglantilidir. Ilgili ayet sdyledir:
(RO RSP RK A M IR SO AR N AR I

™ Mehmet Altin, ESma-i Hiisndmn Semantik Tahlili ve Gectigi Ayetlerle Ilgisi (Yuziincl Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali,
2015), 21.

75 Altin, ESma-i Hiisndnin Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle Ilgisi, 29.

76 Veli Ulutiirk, Kur’an-i Kerim Allah’t Nasil Tamitiyor (Izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2007),
100.

" Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu 'I-miifehres lielfdzi’l-Kur ani’l-kerim (Kahire: Daru’l-
kutubi’l-Misriyye, 1364), 361-362.
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“Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra onlar1 once meleklere arz
edip: Eger siz soziiniizde sadik iseniz sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi.”’®
Ayette anlatilan olayin nerede ve ne sekilde gectigi hususunda kesin bir sey
sOylemek igin yeterli bilgi mevcut degildir. Yeryiiziinde mi, cennette mi, ruhlar
aleminde mi, meleklerin meskn olduklar1 bir yerde mi, bilinmez. Ayette,
“Sunlar1” seklinde isaret zamirinin kullanilmas1 ve “haber verin” ifadesi uzaklik
diisiincesini uyandirir. Ayette isim kelimesinin “ba” cer harfiyle kullanilmasi,
gosterilen seylerin sadece isimlerinin haber verilmesiyle sinirli olmadigini, onlarin
mabhiyetleri ve ne ise yaradiklar1 hakkinda da bilgi verildigini diisiindiirebilir. Sidk
kelimesi ise soz ile vaka uyumunda kullanilir.” Yani meleklerin soyleyecekleri
seyler gosterilen seylere mutabik olursa sozlerinde sadik olacaklardir. Bu ikincil
bir yorumdur ¢iinkii ayetteki sadakat meleklerin Hz. Adem’in halife olamayacagi
itiraz1 karsisinda meleklerden istenen seydir. Burada zorunlu olarak isim ve
isimlendirilen varliklarin birbirlerinden ayriligi ortaya cikar. Bir olsaydilar
meleklerin imtihanmin bir anlami olmayacakti. Birlikten dolayi, zaruri olarak,
gosterilen varliklarin isimlerine dair bilgi gergeklesmis oOlacakti. Yani isimle
isimlendirilen varlik arasindaki iliski zorunlu ve zaruri olsaydi kim bakarsa baksin
bu iliskiyi istemese de fark edecekti ve varliga ait isim bilgisi zihinde hemen
belirecekti. Bu durumda imtihanin da bir anlami kalmayacakti.

Akla gelen sorulardan birisi de konusmalarin nasil gergeklestigidir. Allah
Teéla, melekler ve Hz. Adem’in bir arada oldugu, bir birbirlerini gordukleri bir
meclis olmadigi sdylenebilir. Ciinkii rii’yetin nasil nerede gergeklesecegi konusu
malumdur. Hz. Musa’nin talebi ve sonucu ortadadir. Mirag¢’ta Hz. Peygamberin
ri'yeti cogunlugun goriisiine gore gerceklesmemistir.?0 Mu’tezile, rii’yetin
ahirette bile gerceklesmeyecegi goriisiindedir. Anlasilan su ki Allah Teala, bu
meclisin rii’yet sahasinin digindadir. Peki o zaman konusmalar nasil gergeklesti?
Burada iki problem ortaya c¢ikmaktadir: Birincisi, Allah Teala’nin kelamimi

oradakilere nasil ulastirdigi problemi; ikincisi, Hz. Adem’in, nasil anladig1 veya

® Hayrettin Karaman v.dgr., trc., Kur’an-1 Kerim Aciklmal Meali (Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi, 2018), v. el-Bakara 2/31.

™ Sa’deddin et-Teftazani, Hadgiyetii'I-Kestelli, Hasiyetii’l-Hayali ‘ala Serhu’l-’akdid (Istanbul:
Mektebetii’l-Hanefiyye, t.y.), 19.

8 Salih Sabri Yavuz, Isrd ve Mirac, 1. Bs (istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 152.

27



nasil konustugu problemidir. Ciinkii anlatilan olayda Hz. Adem’e hitap edilir ve

Hz. Adem’in kendisine sorulan isimleri haber vermesi séz konusudur.

AR R 2 B U SR P UK e R A GO Ay S AT
0585 55 Wy sl Gty

“Ey Adem, bunlara (meleklere) onlari (esyay1) isimleriyle haber ver (anlat)
dedi. Adem onlara isimleriyle onlar1 haber veriverince de buyurdu ki demedim mi
size, ben seméavat ve arzin gaybini (sirlarini) bilirim, gizlediklerinizi de agiga
vurduklarinizi da bilirim.”

Ayette isimlere ait bilgilerin ilahi gayb bilgisiyle iliskilendirilmesi Hz.
Adem’e isimlerin Allah tarafindan Ogretilmis olabilecegi  goriisiinii
desteklemektedir. Adem peygamberin, bu isimleri ne zaman 6grendigi veya
kendisine isimlerin ne zaman Ogretildigi bilinmez ama imtihan esnasinda ilaht
hitab1 bir sekilde anliyordu. Hz. Havva’nin bu olaym gergeklestigi zamanda var
olup olmadig: da ikisi birlikte yeryiliziinde bir zaman yasayip dogal yollarda dili
ogrenmeleri ve imtihanin daha sonra gergeklesmesi ihtimalinden dolay:
bilinmiyor. Boyle oldugu varsayimia gore dil meselesi ¢6ziime kavusmus olur.
Ayette “biitiin isimler” ifadesi gecer. Dogal siireglerle bu mimkin midur? Ayette
gecen “haulai” zamirinin akillilar i¢in kullanildigini, isimlerden maksat
meleklerin isimleri veya Hz. Adem’in =ziirriyetinin isimleridir, goriisii de
zikredilir. Bu durumda heniiz yaratilmamis olanlarin isimleri bilinmis olur, bu da
O0grenmenin tabii siireclerle gergeklesmedigini sOyleyenlerin goriislerini destekler.

Hz. Adem peygamberin isimleri veya dili nasil 6grendigine dair ihtimaller
s0z konusudur. Ya Allah Teala, isimleri bir melek araciligiyla vahyetmistir ya
melek olmadan kalbine su lafiz su manaya denk gelir, seklinde ilham etmistir ya
da esya kendisine gosterildiginde zaruri olarak 6grenme gerceklesmistir. Birinci
yaklasim icin Imam Maturidi (6. 333/944), ayette gecen “alleme” fiilini ilham
olarak agiklar. Allah Teala’nin imtihandan istisna tuttugu bir melek géndererek

ogretme isini gerceklestirmis olabilecegini, kaydeder.8? Kurtubf (6. 671/1273), bu

81 e|-Bakara 2/33.
8 Muhammed bin Muhammed Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, ed. Ahmet Vanlioglu (istanbul:
Daru’l-Mizan, 2005), 1: 79.
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melegin Cebrail oldugunu ve 6gretme isinin kesinlikle ilhamla oldugunu soyler.
Isim kelimesinin, butin dilleri de kapsadigini® dile getirerek Hz. Adem’in dilin
tamamini ilham yoluyla 6grendigini goriisiinii savunur.®* Es’ariler genelde bu
goriistedir. Clinkii onlara gore vahiy de ilham da melekle gergeklesir. Zaruri
olarak gergeklesme diisiincesine gelince arz edilen seyler hususunda, zaruri ilim
gerceklesseydi melekler de ayni sekilde bileceklerdi. Cunku zaruri ilim duyular
tarafindan kendiliginden gergeklesen ilimdir. Bu takdirde, melekler ile Hz. Adem
arasinda isimleri bilme noktasinda bir fark olmayacakti. Miifessir, Es‘ari
kelamcis1 ve Safii fakihi Beyzavi 6. 685/1286), istilah®® yoluyla $grenmenin
teselsiile yol agacagindan dolayi, dgretmek; Allah’m, isimleri Hz. Adem’in

kalbine ilka ve ilham® etmesi yoluyla gerceklesmistir, der. Ilkanin yapildig1 yer

icin r@’ (Q)\) kelimesini secer. Bu kelime kalp, akil ve zihin kelimelerinin Ggunu

de kapsayan anlamsal boyuttadir.®” Yusuf peygamberin riiya tabiri meselesinde
“Bana rabbim 0gretti”® diyerek vahiy veya ilham yerine, ogretmek fiilini
kullanmas1 Adem peygamber icin de bdyle bir yolun miimkiinliigiinii daha da evla
kilar.

Ik dénem miifessirleri olarak kabul edilen Mukatil b. Sileyman (6.
150/767), Ebd Ubeyde (6. 209/804), Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/827)
Abdullah b. Abbas’in rivayetine bagl olarak isimlerin yaratilmiglarin tamaminimn
isimleri oldugunu sdylemislerdir.8? Taberi (6. 310/923) ilgili ayette gecen “haulai”
zamirinin akillilar i¢in kullanildigini, isimlerden maksat meleklerin isimleri ve

Hz. Adem’in ziirriyetinin isimlerinin oldugunu sdyleyerek isimleri daraltmistir. %

8 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cdmi’u li Ahkami’l-Kur’dn, trc. M Besir
Eryarsoy, 1. Bs (Istanbul: Buruc Yayinlari, 1997), 1:562.

84 el-Kurtubt, Ahkdmu’I- Kur’an, 1:556.

8 Istilah: Dilin insanlar tarafindan dogal siire¢ iginde vaz' yoluyla meydana getirilmesidir.
Beydavi, Hz. Adem isimleri 1stilaha ihtiyag duymadan &grenmistir diyerek ayni zamanda
Mutezili Ebu Hagim'e de iistii kapali olarak ret yapar.

8 Kadi Beydavi, Envdrii't-tenzil ve esrdru’t te'vil, 1. Bs (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2010),
1:254.

87 Beydavi, Envdrii ‘t-tenzil ve esrdru’t te vil, 253.

8 el-Yusuf 12/37.

8 Mehmet Akif Alpaydim, “Adem’e (a.s) Ogretilen Isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi 4/2 (2016): 123-138.

% Eb( Cafer et-Taber?, Camiii’I-beyan fi te vili’I-Kur’dn, 1. Bs (Beyrut: Miiessesetii’risale, 1993),
1: 166.
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Hicri 5. Yiizyilda yasamis MutezIi alimlerden Kadi Abdulcebbar’a gore (0.
415/1025) ilahi hitabin anlasilmas i¢in dilin hitaptan 6nce olmas1 gerekir.®! Hz.
Adem kendisine isimler ogretilmeden oOnce; 0, melekler ve Havva arasinda
muvazaa (uzlasi) yoluyla olugsmus bir dili biliyordu. Allah Teala sonra baska bir
dille cinslerin isimlerini ona &gretti. Isimlendirme isi ancak bir dil var oldugunda
gerceklesebilir. Dolayisiyla esyaya isim koyma isinin Allah tarafindan
gerceklestirildigi iddias1 temelsizdir. %2 Kadi Abdulcebbar, bu yaklasimiyla
dillerin tabii yolla olustugu goriisiinii benimsemis olur. Bu yaklasimin agmazi, ilk
konusulan dilin nasil yapildigidir. Daha 6nce hem Razi hem de Beyzavi’nin,
teselsiile yol agacagindan dolay1 bu goriisii kabul etmedikleri dile getirilmisti.

Hicri 5. yy.da Kuseyri (6. 465/1072) yaratilmiglarin isimlerine ek olarak
Allah’n isimlerinin de 6gretildigini sGylemistir. h. 6. yy. da Zemahseri isimlerden

maksat bire bir varliklarin isimleridir, ayni zamanda onlarin dini-diinyevi

faydalaridur. Tlgili ayette, w4, ifadesindeki zamirin miizekker olarak gelmesi ise

akillilarin isimlerini de dahil etmek icindir, der.®® 7. yy. da Kurtub? (6. 671/1273)
isimler arasinda Allah’in isimlerinin de oldugunu sdyler.%*

Burada, zorunlu olarak Islam diisiiniirleri tarafindan ortaya koyulan
dillerin nasil var oldugu ile ilgili teorileri zikretmekte yarar vardir. Dilin kokeni
neye dayanir, dili kim kurmustur? Bu konuda dort teoriden soz edilebilir.
Birincisi: ik temsilcisi Mu’tezili Ebu Hasim el-Cubbai (6. 321/933) kabul edilen
“istilah” ve muvazaa (uzlasim) teorisidir. Bu teoriye gore lafizlar insan iradesiyle
vaz’ edilir ve daha sonra bu lafizlar tizerinde toplumsal uzlas1 (muvazaa) saglanir.
Bu durumda dil Allah tarafindan vahiy veya ilham yoluyla degil beser tarafindan
gerceklestirilmis olur. Islam diisiiniirleri tarafindan ortaya konan dillerin nasil
ortaya ¢iktigina dair ikinci goriis: 11k olarak Basra Mu‘tezilesi 6nde gelenlerinden
Ebu Ali Cibbal (6. 303/916) tarafindan dile getirilen “30evkif” teorisidir. Bu
goriise gore dilin kokeni, vahiy ve ilhama dayalidir. Bu goriis ayn1 zamanda Ehl-i

siinnet’in de goriisiidiir. Ugiincii yaklasim ise Es‘ari kelamcis1 ve Safii fakihi Ebu

%1 Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve’l-adl : el-
fark gayri’l-Islamiyye (Kahire: Darii’l-Misriyye, 1963), 5: 166.

92 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-adl, 5: 169.

9 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 346.

% el-Kurtubt, Ahkdamu’l- Kur’an, 1:556.
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Ishak Isferayini’ye (6. 418/1027) ait olan, ilk iki teoriyi birlestiren tavirdir. Dilin,
ilk iletisim icin olani tevkifidir, daha sonra ise insanlar bu ilk 6rnekten dilleri
gelistirmiglerdir.%® Dorduncist ise EbO Bekr el-Bakillani’ye nispet edilen
“tavakkuf” goriisiidiir.®® Bu goriis, yukarida zikredilen goriislerin kanitlanabilirlik
acisindan birbirlerine {istiinliiklerinin olmadigini, hepsinin miimkiin oldugunu
soyleyerek ¢ekimser davranan goriistiir.

Miladi 12. Yiizyilda yasamis olan Gazali “el-Mustasfa” adli eserinde
“Dillerin Mensei” bashig1 altinda dillerin nasil var oldugu ile ilgili daha 6nce
sOylenmis goriisleri zikreder. Dillerin hangi yolla gerceklestiginin “Yakinen
bilinmesi ancak akli bir burhan, mutevatir bir haber veya kesin bir sem’ yoluyla
olur.”®’ dedikten sonra bunlarin higbirinin olmadigmi soyler ve dort ihtimalden
s6z eder. 1. Allah Teala, Adem peygambere isim koymasi gerektigini ilham etmis
ve bu ilham 6gretmeye nispet edilmistir. Bu ihtimale binaen Osmanl seyhiilislami
ve tarihgisi Kemalpasazade (0. 940/1534), Ibnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) eger
dilleri meydana getirenin dogrudan Allah oldugu kabul edilirse Allah’1
isimlendirmede seriatin iznine gerek olmadig1 gériisiinii nakleder.% ibnii’l1-Hacib,
dillerin kdkeni meselesinin ilaht isimlerle  baglantisini bu sekilde kurar. 2. Daha
once yaratilmis olan cin ve meleklerin vaz’ ettigi dili 6gretmistir. 3. Allah’mn isim
ve sifatlari, heniliz yaratilmamis olanlarin isimleri hari¢ halihazirdakilerin
isimlerini 6gretmistir. 4. Hz. Adem, kendisine gretilen isimleri unutmus, kimseye
ogretmemis sonraki diller dogal siirecte 6grenilmistir. Gazali, bu goriisleri ihtimal
dahilinde zikretmis ve tartismanin kulluktan uzak, karanligi taglamak ve gereksiz
oldugunu ifade etmistir.%

Mufessir Elmalili (1878-1942) sonra gelmenin verdigi avantajla tefsirinde
hemen hemen biitiin goriisleri 6zetler mahiyette satirlar kaleme alir. Ogretme

meselesinde {i¢ ihtimalden bahseder: Birincisi, isimlerin Allah tarafindan vaz’

9 Yildirim, Vaz’ Iimi, 442.

% Ramazan Demir, “Islam Diisiincesinde Dilin Kaynag1 Meselesi”, Sabah Ulkesi, 61 (2019): 51-
53.

% Gazzall, Mustasfd, islam Hukukunun Kaynaklari, trc. H. Yunus Apaydm, 2. Bs (istanbul:
Kilasik Yatinlari, 2017), 491.

% Kemalpasazade, “Risaletii fi enne esmaallahi t’ala tevkifiyyetiin, Esmaullah’in Tevkifi Olusu”,
numdni  digsiince mektebi, trc. oOmer Faruk Demiral, 27 Mayis 2020, 2,
http://numanidusuncemektebi.com/esmaullahin-tevkifi-olusu/.

% Gazzalf, Mustasfa, 493.
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edilip Hz. Adem’in ruhuna naks ve ilham edildigidir. ikincisi, isim verme
yeteneginin verilmesidir. Birinci goriisiin naslar agisindan zahir, ikinci goriisiin ise
muhtemel oldugunu soyler. Ugiincii goriis ise Hz. Adem’in tabii siire¢ igerisinde
talimi olarak peyderpey isimleri 6grenmesidir ki insanoglunun 6grenme sekli
budur. Isimlerin neler oldugu konusunda ise genel goriisleri dort madde halinde
siralar. 1.Yeryuzindeki butin isimler. 2.Meleklerin isimleri. 3. Zurriyetinin
isimleridir. 4. isimlerden maksadin dil olmadig1, esyanmn ilmi suretlerinin oldugu
gorisii ki bu goriise pek itibar etmez.1%° Ona gore kesin olan sey Hz. Adem’e dil
ogretildigi, onun ilim ve keldm sifatina mazhar oldugudur. Elmalili, dgretilen
isimler arasinda Allah’in isimlerinin olmadigini sdyler. Sayilan goriislerin olaymn
cereyan ettigi zamana gore de degisiklik arz edecegini ifade eder. Cilinkii 6gretme
olay1, eger ruhlar yaratilmadan 6nce sadece Hz. Ademin ruhunda tahakkuk ettiyse
bu takdirde isimleri dgretmek, isim koyma kabiliyeti anlamina gelir.’®> Mehmet
Akif Alpaydin, Elmalili’nin tefsirinde ihtimalli olarak zikrettigi bu goriisii sanki
onun nihai gériisitymiis gibi sunmasi dogru bir yaklasim degildir.10?

Mustafa Oztiirk, isimleri gretmekten maksat Cenabr Hakk’in Hz. Ademe
esyanm mahiyetini, onlarin insan i¢in ne ifade ettigini, kendi akliyla ne sekilde
kullanilacag1 becerisini; esyaya isim koymak, kavramsallastirmay1 6gretmektir,
der. 193 Oztiirk’iin dile getirdigi bu goriis Kadi Beyzavi’nin (0. 685/1286) Allah
(c.c), Hz. Adem’e isimlere ilave olarak esyalarm zatlarini, hususiyetlerini,
onlardan yapilacak aletleri vb. 6gretmistir. %4, gériisiiyle ortiisiir gibi goriinse de
Oztiirk bu soylemini deterministik baglamda ifade eder. Yani isimlerin
ogretilmesinden ziyade isim koyma yeteneginin verilmesini savunur. Oztiirk’iin
goriisii daha ¢ok, Muhammed Esed’in “Adem’den maksat biitiin insan soyudur.
Ogretilen isimlerden maksat ise mantiki tanimlamalar ve kavramsal diisiinme

melekesidir.”1% Gériisiiyle ortiisiir.

100 yazir, Hak Dini, 1: 265-266.

101 Yazir, Hak Dini, 1: 267.

102 Alpaydin, “Adem’e (a.s) Ogretilen isimler”.

103 Mustafa Oztiirk, ““Allah’mn Adem’e Isimleri Ogretmesi’ Nasil Anlasilmah?”, YouTube,
Mustafa Oztiirk Arsivi, (13 Mayis 2020), https://www.youtube.com/watch?v=0L8XaxskCMKk.

104 Beydavi, Envadrii t-tenzil ve esrdru’t te'vil, 253.

105 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji meal-tefsir, 5. Bs (Istanbul: Isaret Yaynlar1, 1999), 1: 12.
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Yukarida zikredilen agiklamalardan yola ¢ikilarak Kuseyri’nin (0.
465/1072) Allah Teala, Hz. Adem’e kendi isimlerini de Ogretmistir, goriisii
dikkate almarak Allah’in isimlerinin tevkifi oldugu sonucuna varilabilir. Hz.
Adem, birlikte yasayacagi varhiklarm isimlerini veya onlara isim koyma
yetenegini dahi Allah’tan aliyorsa hatta onlarin mahiyetlerini, ne ise yaradiklarini
bile bir mevhibe seklinde &greniyorsa Allah Teala’nin isimleri s6z konusu
oldugunda bunu ilahl yardim olmaksizin yapmasi miimkiin gériinmez. Esyanin
isimlerini ona dgreten, kendi isimlerini haydi haydi 6gretmistir, denebilir.

Genel olarak dilin kdkeni ve 6zel olarak isimler konusunda nihai olarak su
sOylenebilir. Teoriler geriye donulip test edilemediginden, ayn1 zamanda naslarin
konuya delaletlerinin katiyetinden de s6z edilemedigi igin teorilerin higbirinin
kesin olarak dogrulugu veya yanlishgindan soz edilemez. Belki de burada
Bakillani’nin benimsedigi daha sonra Ciiveyni, Gazali ve Razi’nin kabul ettigi
“tavakkuf” 1% anlayigin1 kabul etmek en dogrusudur. Nahivcilerin bir olgu olarak
dille ilgilenmeleri ve dilin kokenine dair gereginden fazla kafa yormamalarinin

nedeni de bu olsa gerek.

V. HADISLERDE ALLAH’IN ISIMLERI

Hz. Adem’e isimlerin 6gretilme meselesi Kur’an’da oldugu gibi hadislerde
de zikredilir. “Ey Adem, sen beserin atasisin. Allah seni yed-i kudretiyle yaratti.
Sana kendi ruhundan iifledi. Sonra sana her seyin ismini gretti.”'%” Bu hadis
Kur’an’da gegen, Hz. Adem’e isimlerin ogretilmesi meselesiyle muvafiktir.
Hadis-i seriflerde meselenin bu yoniine vurgu yapildigi gibi 6zellikle isimlerin
sayisinin 99 olduguna ve bu isimlerin hangi isimler olduguna da vurgu yapilir.

Allah’1n isimlerini 99 ile smirlayan hadislerin rivayetleri Ebu Hureyre (ra.)

rivayeti olarak Buhari,2%® Muslim,% Tirmizi,1%° Ibni Mace’de!™ gecmektetir.

106 Yildirim, Vaz’ [imi, 446.

07 Eb( Abdillah Muhammed el-Buhari, el-Céami ‘u’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 1992),
Enbiya 5.

108 Byharf, "Tevhid" 12.

109 Bbii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac Mslim, Sahihu Miislim (Istanbul: Cagr1 Yayimlari, 1992),
Zikir 5.

110 Eb{i isa Muhammed b. Isa b. Sevre, Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (istanbul: Cagri Yaymlari,
1992), De’avat 74.
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Fakat sadece Tirmizi ve Ibni Maice’de isimler tafsilatiyla yazilir. Buhari ve
Miislim’de ise Allah’in doksan dokuz isminin oldugu, sayanin cennete gidecegi
rivayeti mevcuttur. Isimleri tek tek sayan rivayetler icerisinde, ibni Hacer’e gore
Tirmizi rivayeti en sahih olarak kabul edilmistir.''? 99 ismin zikredildigi Tirmizi
ve Ibni Méce rivayetlerinde, ortak isimler haricinde birbirlerinden farkli isimler de
yer almaktadir. Yine Kur’an’da zikri gecen bazi isimler bu rivayetlerde yer

113 gibi bu rivayetlerde gectigi halde Kur’an’da bulunmayan isimler de

almadig1
mevcuttur.!'* Baska bir hadis rivayetinde Allah’in kullarina hi¢ bildirmedigi
isimlerden s0z edilir. “Katindaki ilm-i gaybda kendine se¢ip sakladigin,
yarattiklarindan  birine  dgrettigin, Kitab’inda indirdigin, kendi nefsini
isimlendirdigin biitiin isimlerle senden isterim.” ¥ Bu hadisin ifadesine gore
bildirilmeyen isimler de vardir. Isimlerin tek tek zikredildigi Tirmizi ve Ibni Mace
rivayetlerindeki farkliliklarin varligi, farkli olanlarin da isim olarak kabul
edilmesi, isimlerin 99 ile smirlandirilamayacagini fiili olarak ortaya koyar.
Hadislerde ilahi isimlerin doksan dokuz olarak zikredilmesi bunlardan
bagka isimlerin olmadig1 anlamma gelmez, Allah’in isimlerinin en meshurlari
olabilir.1%® Ciinkii baska rivayetlerde 99’un i¢inde yer almayan isimler de haber
verilmigtir. Belki bu isimler, Allah’1t bilmeye dair marifet i¢in yeterli isimler
olabilir. imam Ebu Hanife’nin “Biz, yiice Allah’1 kendisini tanittig1 sekilde ve
kendisini vasfettigi tarzda biitiin sifatlari ile hakkiyla taniriz.”!t’ Séziinden kasti

bu olmali. Allah’n isimlerinin sayisinin 99 olarak zikredilmesinin hikmetini Razi,

namaz vakitlerine benzetir ve anlasiimaz oldugunu sdyler.!8 Isimlerin 99 oldugu

111 Ep{ Abdillah Muhammed Ibn MAce, Siinenii Ibn Mdce (Istanbul: Cagri Yaymlar1,1992), Dua
10.

112 Mehmet Dilek, “Hadislerde El-Esma*ul-Hiisna”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/6 (2003): 77-94.

13 Altin, ESma-i Hiisndnin Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle Ilgisi, 17.

114 isimlerin 99 oldugu rivayetlerinin incelenmesi ve isim farkliliklartyla ilgili genis bilgi i¢in
Kadir Paksoy’un ilgili makalesine bakilabilir. Kadir Paksoy, “Allah’in Doksan Dokuz Ismiyle
Ilgili Rivayetin Tahlili”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/1 (2011)

115 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Misned, ed. Ahmed Muhammed Sakir, 1. Bs (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1995), 4: 215.

116 Ahmed Ibni el-Hiiseyin Beyhaki v. dgr., Mevsii atu esmdi ve’s-sifit, ed. ‘Adil ibni-Sa‘d, 1. Bs
(Beyrut: Dar’ul-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2006), 1: 13.

117 Beyazizade Ahmed Efendi- ilyas Celebi, mam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, el-
Usilii’I-miinife li’l-Imam Ebi Hanife, 4. Bs (Istanbul: IFAV, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 132.

118 Dilek, “Hadislerde El-Esma’ul-Hiisna”.
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hadisin maksadi isimleri sinirlamak degil sadece bu hadiste gegen isimleri sayanin
veya ezberleyenin cennete gidecegini ifade etmek icindir.'*® Konuyla ilgili
hadislerin metin ve senet ac¢isindan tahkiki ve ayrintili bilgi icin Mehmet Dilek’in

ilgili makalesine bagvurulabilir. 120

VI. TASAVVUFi DUSUNCEDE iLAHI{ iSiM TEORILERi

Tasavvuf, Allah’1 zikretme, bu zikirle ilahT marifete ve muhabbete ulasma,
Allah’in isimlerinin muktezasinca ahlaklanma usuliiyle hareket ettiginden, ilaht
isimler sdfiler icin ¢cok 6nem arz etmektedir. “Allah” ismiyle ¢ok¢a mesgul
olmalari, bu ismi giinliik virtlerinin bir pargasi haline getirmeleri tasavvuf ehlinin
bu isim hakkinda ne disiindiiklerini agiklamak gerekir. Dolayisiyla bu konuda
bircok eser telif etmislerdir. Esma serhleri kaleme almislardir.

Safilerin meshur esma sarihleri arasinda et-Tahbir fi't-tezkir adli eseriyle
Abdulkerim Kuseyri, ayni zamanda mitekelllim sOfflerden sayilir.!? Serhu
Esmaillahi’l-hisnd adli eseriyle Enduliisli mutasavvif alim Ibn Berrican (6.
536/1142); Kesfit'I-ma 'na an sirri’smillahi’l-hiisnd adli eseriyle Muhyiddin ibnii’l
Arabi (6. 638/1240); Serhu esmdillahi’l-hiisna adli eseriyle Sadreddin Konevi (0.
673/1274); Allah’in isimlerinden on ikisinin serh edildigi Tuhfe-i Recebiye adli
eseriyle Ismail Hakki Bursevi (0. 1137/1725); Medni’l-esmdi’l-ilahiyye adh
eseriyle Afifiddin Tilimsani (6. 690/1291) sayilabilir. Sayilan isimler bu alanda
her zaman yonlendirici etkiye sahip olmuslar ve isimlere dair agiklamalarinin
cercevesi ahlak, epistemoloji ve ontoloji konularini da igeren oldukga genis bir
diizlemde gergeklesmistir.

Allah-insan, Allah-alem iligkisine yonelik agiklamalar, bizatihi Allah’in
kendisine yonelik beserl tasavvurlar, onun isim, sifat ve fiillerine yonelik
yaklagimlar beraberinde farkli isim teorileri de ortaya ¢ikarmistir. Epistemolojiye

dogrudan kaynaklik atfeden yani isimleri bilginin kaynagi olarak goéren, aymi

119 Ebii Zekeriya Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim Ibni’I-Haccac, 2. Bs
(Muessesetil Kurtuba, 1994), 17: 7.

120 Dilek, Mehmet. “Hadislerde EI-Esma’ul-Hiisna”. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/6 (2003): 77-94.

121 Siileyman Akkus, Bir Kelame: Olarak Kuseyri (istanbul: Degisim Yayinlari, 2009).
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zamanda var olusu tabil nedensellikten uzak bir sekilde isimlerin illTyetit??

lizerinden aciklayan stffler, olmustur. Isimler, ayn1 zamanda ahlaki olgunlasmay1
saglayan kemalatin da kaynagidir. Abdulkerim Kuseyri (6. 465/1072),
Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428), Ibn Arabi, onun takipgisi Sadrettin Konevi,
Afufiddin Tilmisani, ibni Berrican yukarida zikredilen anlayislar dogrultusunda
eserler kaleme alan tasavvufi gelenegin basinda yer alan isimlerdir. Imam Gazali
(6. 505/1111) de nispeten burada zikredilebilir. Sonra gelenlerin, yeni bir sey
ortaya koymaktan ¢ok bunlar1 takip ve serh niteliginde eseler verdikleri
soylenebilir.

Kelamin ortaya koydugu tevhit anlayisi rasyonel bir zeminde gergeklestigi
icin biraz kuru ve soguk goOriinim arz eder. Bu durum, kelamcilarin 6zel
hayatlarinda boyle olduklari anlamma gelmez. Bdyle bir tevhit anlayisiyla
insanin kemal kesp etmesi Sifiyye’ye gore zordur. SUfiler, bu bakimdan zahirin
degil otesindeki hakikati idrak pesine diistiiler ve nazari akla karsi ameli akil ve
kesif yoluna girdiler. Cibril hadisindeki “ihsan” kavramindan yola g¢ikarak
devamli Allah’in murakabesinde bir hayat slirme anlayisini gelistirdiler. Hadis
olarak zikrettikleri “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak™ soziinii prensip haline
getirdiler.

Sdfiyyenin ortaya koydugu Allah’1 tevhit anlayisinda, isimler ve insan
arasindaki miinasebet “tahalluk” (ahlaklanma) iliskisidir. Bu ise kulun beseri
sifatlardan siyrilip “fena”ya kavusunca ve ilahi sifatlarla muttasif olarak “beka’ya
ulasinca gergeklesebilir.?®> Su halde sOfiler, Allah’in insan ve 4alemden
uzaklasmasini degil bilakis ona yakinlasmayi ve ulasmay1 amaglamislardir.1?*

Tasavvufa gore hal, Allah’in insandaki tasarrufudur. SOfi ilahi isimlerin
tecelli mahallidir.*?®> Bu tecellinin cami olarak gerceklestigi zirve, insan-1
kamildir.1?6 Her bir isim sdfide bir hal olarak tecelli eder, safi o isimlerle

ahlaklanir.

122 Toshihiko lzutsu, 7bn Arabi nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre,
1. Bs (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998), 154.

123 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, trc. Dilaver Selvi, 7. Bs (Istanbul: Semerkant, 2011),
203.

124 Kartal, flahi Isimler Teorisi, 50.

125 Kartal, flahi Isimler Teorisi, 103.

126 Kam, Vahdet-i Viicud, 159.
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Tasavvufu, fikh-1 batin olarak ifade ederek Allah’1 bilme konusunda da
ayrima gitmislerdir. Zahir ulemanm Allah’1 bilmesini “ilim” diye isimlendirirken
kendilerinin Allah’1 bilmeye dair ilimlerini “marifet” diye isimlendirmislerdir.
Marifeti, micerret ilimden ziyade, ameli de tazammun eden bir icerikle
sunmusladir.*?”  Serrac (6. 378/988), Sibl’ye!?® marifetin alametlerinden
soruldugunda  “Arifin  kendisini izzet kabzasinda, kudretin tasarrufunda
gormesidir.” seklinde cevabini nakleder. Ayn1 sekilde, Bayezid-I Bistimi’den (0.
234/848 [?]) arifin oOzellikleri soruldugunda kabm i¢indeki suyun, kabin rengini
almasi gibi arif de Allah ile beraber olunca [isim ve sifatlarla hallenince] maiyyet
rengini [isim ve sifat hallerini] alir.!?® Bu yaklasim marifete, sirf nazari bilgi
olarak bakmadiklarini gosterir. Allah’1 tanima bilgisine marifet, taniyana da arif
demelerini Allah’in zatmin ihata edilmemesine istinaden sdylerler. ilim, (zat1) 6zii
idrak edilebilen seyler icin kullanilirken marifet kelimesi sadece var oldugu
bilinen ve kiinhiine vakif olunmayan seyler i¢cin kullanilir. Bu nedenle falanca
“Allah’1 ariftir.” denir fakat “Allah’1 alimdir.” denmez. “irfan” eksik ve smirl
bilgiyi ifade ettigi i¢in kullarin Allah’1 bilmesi bu sekilde ifade edilir. Bilgideki bu
eksiklik nedeniyle de irfan Allah’a nispet edilemez.'® Allah (c.c.) arif degil
Alim’dir.

Allah’1 bilmek isim ve sifatlar vasitasiyla olur. Allah’a ulagsmanin yolu da
isim ve sifatlardir.’3! Gerek ibni Arabi’de olsun gerekse diger safflerde olsun ilah?
isimler, Allah hakkinda elde edilecek bilginin; varligin viicut bulusunun, kisilerin
bilgiyi elde etmesinin ilkeleridir. Allah’in zati bilinemezken isim ve sifatlari
bilinebilir. Burada s6yle bir miskiille karsilasiliyor. Bir tarafta &lemden de
isimlerden de miistagni olan ve kendisiyle iliski kurulamayacak askinlikta olan bir
zat bir tarafta da duyularin sahasina giren belirlenmis bir alan var. Birbirlerine zit
olan bu iki varlik sahas1 birbiriyle nasil irtibatlandirilabilir? SOfiler bu meseleyi

yani Allah-alem irtibatin1 ultthiyet kavramiyla ¢éziime kavusturmuslardir. Ibni

127 Eh( Nasr es-Serrac, el-Luma’ (Kahire: Daru’1-Kiitiibii’I-Hadis, 1960), 56-64.

128 1k stfilerden, Ebtibekir Sibli (6. 334/946)

129 Serrac, el-Luma’, 57.

130 Ebuw’l-Kasim el-Huseyin bin Muhammed el-Mufaddal Ragib el-isfehani, ez-Zeri’a ila
mekarimi’s-seri’a, 1. Bs (Kahire: Daru’s-selam, 2007), 141.

181 Kutbiiddin Abdiilkerim b. Ibrahim b. Abdilkerim el-Cili, el-Insdnii’l-kamil, 1. Bs (Beyrut:
Dar’ul-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 30.
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Arabi “Ulahiyet, zat ve mahlikat arasinda berzahtir.” diyerek bunu agikga ifade
etmistir. UlOhiyet; Allah’in, &lemi isimlerinin tecellisiyle tedbir etmesidir. Kullar
ulhiyet hicabinin arkasindaki zati, isimlerin tecelli deléletleriyle bilirler. Zat’a
dair isimlerden baska bir sey bilmezler. UlOhiyet zuhur mertebelerinin en
listiiniidiir, bu mertebede Rabb’in ismi Allah’tir. Bu isim en yiice isimdir. %2
Safilerde de keldmcilar ve nahivcilerde oldugu gibi Allah isminin, ilah
kelimesiyle tecelli mahallinde de olsa anlamsal olarak manen irtibatli oldugu
gorulmektedir.

Tevhid-i vicudi mensubu sdfiler, miimkiin varliklar1 agiklayabilmek igin
a’yan-1 sabite kavramini kullanirlar. A’yan-1 sdbite, miimkiin varliklarin ilahi
alemdeki/ilimdeki sabit gerceklikleridir.®®®* Buras1 feyz-i akdes mertebesidir.
“sabit” kavrami, Allah Teala disindaki varliklarin viicudlar1 olmadan, salt ilmi
gerceklikler olduklarmi ifade etmek i¢in kullanilir. Bu sabiteler, feyz-i mukaddes
mertebesinde, a’yan aynalarinda, ilahi isimlerin tecellileri olarak gerceklik
kazanir.'** Dis diinya denen, mahluk olarak nitelenen alan burasidir.

fbni Arabi’ye gore dis diinya ontolojik olarak isimlerden baska bir sey
degildir. Bu bakis agisina gore iSim-alem miinasebetinin ti¢ yonii vardir. Hak’kin
tarafi “tahakkuk™, halkin tarafi “tahalluk™, ikisi arasindaki fiili tasarruf ise
“taalluk”tur.’® Taalluk, kulun Allah’in isimlerine muhta¢ olmasidir. Allah’mn
isimlerinin ¢ift yonli nispeti vardir. Zat’a deléalet etmeleri, zuhur ederek harigte
seyiyyet ifade etmeleridir. Tahakkuk, kulun bu iki yonu bilmesidir. Tahalluk ise
isimlerin geregince ahlaklanmaktir. Allah isminin bu ¢ durumla minasebetine
gelince taalluk agisindan kulun her yoniiyle Allah’a muhta¢ olmasi, tahakkuk
agisindan Allah i¢in zorunlu, miimkiin ve miistahil olanlar1 bilmesi; tahalluk
agisindan ise Allah ismine nispet edilen biitiin ilahT isimlerle ahlaklanmaktir, 136

Bu son durum gergeklesince kulda bir mechuliyet hali ya da tam tersi meshurluk

132 CIIA, el-Insdnii ’I-kamil, 42.

133 Kam, Vahdet-i Viicud, 113.

13 Kam, Vahdet-i Viicud, 114.

15 Ebu’l-Ala Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, trc. Mehmet Dag (Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1974), 53.

136 Omer Turker, Anlam: Tamamlamak, 1. Bs (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 154.
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hali olur.*3” Allah’ta oldugu gibi bir taraftan biitiin dlem tarafindan bilinirken zat
itibariyle de meghuliyetini korumaktadir.

Ibni Arabi’ye gore, alem isim olarak kabul edilen gériis agisindan “Allah
lafz1” sifatlanabilir fakat bu isim (Allah lafzi) baska bir isme sifat olamaz.
Alemlik (6zel isim) agisindan bakildiginda bu isimle tahalluk (ismin geregince
ahlaklanma) gergeklesmez ¢iinkii bu isimde anlamsal bir tayin ve simirlama
yoktur. Yukarida bahsedilen tahalluk ise butlin sifatlar1 cemeden bir isim olarak
benimsenen goriise gore, bir hal kastedilerek bu isme yonelindiginde sair isimler
gibi ahlaklanma gergeklesebilir.*3®

Ibnu’l Arabi, birlikten gokluga (vahdetten kesrete) ¢ikisi ayna metaforuyla
¢ozmeye calisir. Tecelli tektir fakat aynalarin ¢oklugundan dolay1 ¢ok goriiniir.
Aynalarm sekilleri, renkleri, kesretteki ¢oklugu ve farklilig1 ortaya ¢ikarir. Hak,
halkin; halk da Hakk’m aynasidir. Varlik Allah’in zat1 bakimindan Hak, sifat ve
fiilleri bakimmdan ise halktir. Hak cihetinden bakinca aynanm epistemolojik, halk
cihetinden bakinca da ontolojik bir durum ifade ettigi goriiliir.'3® Tecelliler,
isimlerin tecellisi seklinde gergeklesir. SUfiyyenin genel kabulii, Allah’in bilinme
iradesi alemin varlik sebebidir. Ilahi isim ve sifatlarin zuhur etmesiyle alem var
olmustur.!*® Alem aslinda isimlerden ibarettir. ibni Arabi “esma-idlem”ifadesini

“esma-i ilahiye”nin tamamlayicisi olarak tabir eder.#*

17 Turker, Anlami Tamamlamak, 155.

138 Muhyiddin Ibnii’l- Arabi, Kesfit'I-ma’nd ‘an sirri esmaullahi’l-hiisna, 1. Bs (Kum: Behsayis,
1419), 31-33,

139 Syad el-Hakim, “Ibnii’l-Arabi Soz1iigii”, Ayna, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi,
2004), 88.

140 Kartal, flahi Isimler Teorisi, 149.

141 \zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar-Kavramlar, 152.
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ertebesing
e o €y,

Gaybu’l guyub
Mutlak saflik

zatu’l vucud

Sekil 1. Vahdet-i Viicutta Isim ve Sifatlarin
Zuhur Mertebeleri

Sekilde 1°de vahdet-i viicud diisiincesinde ilahi isimlerin zuhur mertebesi
goriilmektedir. Birinci mertebe Allah’mn zatini, zatiyla bildigi mutlak varlik ve
mutlak gayb mertebesidir. Feyz-i akdes mertebesi ise ayan-1 sabite mertebesidir.
Esyanin ilahi ilimdeki subuti varhiklaridir. ilahi isimlerin ilim mertebesi feyz-i
mukaddes mertebesidir. Isimlerin zuhur edip bilinir olmasi ve varliklari
olusturmasi son mertebede gerceklesir.

Omer Tirker, ibni Arabi’nin vahdet-i viicud anlayisinin [bni Sina’nin
sudur metafiziginin gelistirilmis yeni bir evresi oldugunu sdyler.!*? Ibni Sina’nin
varlik ve mahiyeti birbirinden ayirmasimin, Ibni Arabi’nin varlik sisteminde
karsii§1 ayan-1 sabite teorisidir.’*® Varlik-mahiyet ayrimmna gidildiginde ve
mahiyetlere hakiki varlik hiiviyeti verildiginde Ki bu ayn1 zamanda zihni varlik
mertebesidir, Ibni Arabi’nin ayan-1 sabite teorisinde oldugu gibi harici bir varlik
arayisina gerek kalmaz. Bu anlayisin felsefi kaynakli, yoktan var ¢ikamayacagi
akli ¢eliskisinden sadir oldugu s6ylenebilir. Ciinkii yokluktan varlik ¢ikmasi aklen

bir celiskidir. Mu’tezile’nin ‘ademe (yokluk) seyiyyet vermesinin arkasinda da

12 Omer Tirker, Varlik Nedir? Islam Filozoflarimn Varlik Tasavwuru, 3. Bs (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2019), 169.
143 Turker, Varlik Nedir? 172.
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filozoflarin sudur teorisinin arkasinda da bu ¢eliskiden kurtulma diisiincesi yatar.
Ibnii’-Arabi anlayisi, felsefe etkisinden ¢ok, sudurcu diisiincedeki mahiyetlerin
ezelilestirilmesi seklindedir.'4

Ibni Arabi’ye gore Allah ismi tiirememistir. Allah Teala, bu ismi harfler
alemindeki isimler arasindan kendisi igin vaz’ etmistir.**® “Flistisu’l-hikem”in ilk
sarihi kabul edilen, mutasavvif Mieyyididdin el-Cendt (6. 691/1292 [?])%*¢, Allah
ismi, zat-1 mutlak’a mertebesinde alem isim olamaz ¢iinkii burasi beser bilgisinin
disindadir ve harflerden olusmus bir kelimeyle ifade edilemeyecek bir alandir

ancak ehadiyyet-i cemi ilahinin ism-i alemi olabilir.4

144 TUrker, Varlik Nedir?, 173.

145 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fit(ihat-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymncilik,
2015), 7: 189.

146 Siileyman Uludag, “Cendi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1993).

147 Ayse Mine Akar, “Abdullah Bosnevi’nin Allah Isminin Harfleriyle ilgili Bir Risalesi: Tahlil,
Tahkik ve Terciime”, Abant Izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (31 Mayis
2019): 258-283.
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IKiNCi BOLUM
ALLAH LAFZININ ETIiMOLOJIi VE SEMANTIGI

I. ALLAH LAFZININ KOKENINE DAIR YAKLASIMLAR

Milletler, karsilikli etkilesimlerinden otiirii birbirlerinden bilingli veya
bilingsiz; sanat, kultlr, siyaset, ahlak, bilim vb. pek ¢ok alanda aligveriste
bulunurlar. Diller arasi kelime aligverisi de bu arada gergeklesir. Mesela, Allah
ismi Islam’1 kabul eden her milletin diline geg¢mistir. Hem de hi¢ degisiklige
ugramadan Arapcadaki haliyle intikal etmistir. Ayni durum acaba bu lafzin bagka
bir dilden Arapgaya ge¢mis olma ihtimali i¢in de gecerli midir? Fahreddin Razi,
Allah ismini tefsir etmeye ve bu isimle ilgili meselelere, bu ismin Arapca olup
olmadigi meselesiyle baslar. Ebu Zeyd Belhi’nin (6. 322/934) Allah lafzinin,
Yahudi ve Hristiyanlardan alindigi goriisiinii nakleder. Mufessir Ebu Hayyén
Endulisi (6. 745/1344), kelimenin Ibranice, kudret sahibi anlamindaki'® WY
seklinde oldugunu sdyler.'4® Sondaki elif hazfedilip basina elif-lam dahil edilerek
birinci lam’1n ikinci lam’a idgamiyla Allah lafz1 elde edilmistir. Lafzin bu haliyle
Ibraniceden geldigi iddiasi, Siryaniceden geldigine dair de sOylenmistir. Lafzin
daha sonra Arapcalastirildigi savunulmustur.®® Arap dilinde Siiryaniceden gelen
kelimeler vardir: Mikail, Firdevs, Zekeriyya, Sihriya vb. Bu kelimeler gibi Allah
lafzinin de ashinda Siiryaniceden geldigi iddia edilmistir. Razi, Allah lafzinin
ulemanm ittifakiyla Arapga oldugunu sdyleyerek Ebu Zeyd’in goriisiinii

reddetmistir.’® Arapga olmadigimi sdyleyenlere iki sekilde itiraz eder. Birincisi:

148 Muhammed Yahya Salim, “Lafzatu’l-celaleti ‘Allah’ fi’1-’ Arabiyyeti”, Mecelletii’l-cdmi’atii’I-
Islamiyye, 19 (2007): 1-21.

149 Nafi’ *Ulvéan Behldl Cubiri - Mazhar Muhm{d Abbas el-Hesmavi, “Lafzatii’l-celaleti (Allah) fi
asli’l-vazi’l-’Arabiyyi ve delaletihi”, Mecelletii Cédmi’atii Tikrit li’l- uliimi’l-insaniyye 15/2
(2008): 1-24.

150 Muhammed bin Abdurrahim Omeri el-Meylani, Serhu’l-mugni, ed. Muhammed Can, 5. Bs
(Istanbul: Daru’s-sefkat, 2019), 6.

151 Muhammed bin Omer el-Hatib Fahruddin er-Razi, Serhu esma ullahi’l-hiisna (Mektebetii’l-
Ezheriyye, 2000), 105.
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“Sayet onlara yeri ve gdgii kim yaratti diye sorsan muhakkak Allah derler” %2

ayetinden yola ¢ikarak Araplarin bir yaraticiy1 bildiklerini ve bu isimle bildiklerini
sOyler. Araplarin bir yaraticinin varligina inanip onun ismini de baska dilden
aldiklarin1  sdylemenin uzak bir goriis oldugunu ifade eder. Aldsi’nin (6.
1317/1899) de benzer bir itiraz1 s6z konusudur.'®® ikincisi: Kur’an’in Arap
belagati iizerine indigini eger bu kelime Arapca olmasaydi Kur’an’da yer
almamaliydi, der. Bu goriis Kur’an’daki tiim kelimelerin Arapga oldugu iddiasini
tazammun eder ki Kur’an’da bagka dillerden de kelimeler oldugu bilinen bir
gercektir. Bu lafzin benzerlerinin ibranicede ve Siiryanicede olmasi iddiasini ise
liigatlerin tevafuku olarak ihtimalli bir durum sayar. ihtimal ise istidlali diisiiren
bir seydir, diyerek bu goriisii de reddeder.*® Mifessir Elmalili, kelimenin bastan
beri Allah’in zatina mahsus, tiirememis ve baska bir dilden Arapcaya
nakledilmemis, cins isimlerden de elde edilmemis bir isim oldugunu soyler.!>®
Arapca, Siryanice, Aramice; Sami dil ailesindendirler. Hangisi daha oncedir
bilinmemektedir. Ayni dil ailesine mensup dillerin ortak kelimeler
barindirmalarindan daha dogal ne olabilir? Oncelik sonralik acisindan
degerlendirildiklerinde hepsi esit konumda olabilir. Yani Allah kelimesinin
miistak oldugu diisiiniilen kelime Arapcadan da digerlerine ge¢mis olabilir. Hz.
Nuh’un oglu Sam’a nispetle Semitik diller olarak kabul edilen Arapga, Siryanice,
Aramice dillerinin birbirlerini 6nceledigine dair kanitlar gerekir.

Arapcada Allah ismine karsilik iki kelime oldugu goriisii vardir. Bu
kelimelerden biri cahiliye Araplarinin putlarina vahyettigini disiindiikleri J)“dir
digeri ise JJ°dir. “Ille”nin Allah olduguna dair goriis “Tacii’l-luga” adli s6zliigiin
sahibi Cevheri’ye (6. 400/1009°dan 6nce) aittir.2% Arap dili alimi Ibni Dlreyd (0.
321/933) ise “Ille’nin Allah ismine karsilik gelen bir kelime degil vahiy
anlaminda bir kelime oldugunu sdyler.!®” ibni Manzdr (6. 711/1311), Ferra’dan

(6. 207/822) nakille yakinlik, ahd ve zimmet anlamlarina gelen “illu” kelimesinin

152 g]-Lokman 31/25.

158 Cubdri - el-Hesmavi, “Lafzatii’l-celaleti (Allah) fi asli’l-vazi’l-’ Arabiyyi ve delaletihi”.

154 Fahruddin er-Razl, Serhu esma 'ullahi’l-hiisna, 106.

1% Yazir, Hak Dini, 1: 48.

15 Ebi Nasr Ismail bin Hamid el-Cevheri, es-Sthdhu tacu’l-lugati ve sihdhu’l-’Arabiyyeti, ed.
Muhammed Tamir (Kahire: Daru’l-hadis, 2009), 51.

157 Muhammed Yahya Salim, “Lafzatu’l-celaleti ‘Allah’ fi’l-> Arabiyyeti”.
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Allah’m isimlerinden oldugunu goriisiinli yazar. Yine Ferra’nin itiraziyla
olamayacag1 gorisiini de ifade eder. Ciinkii Allah’mn isimleri bellidir ve higbir
yerde “illu” lafzinin onun ismi olduguna dair bir kullanim yoktur. Kelime
Ibraniceden Arapga’ya ge¢mis ve Ibranicede Allah yerine kullanilan kelimedir.
Arapcada sonu “ille” ve “il” ile biten Israil, Cebrail, Surahbil gibi kelimeler
“abdullah” kelimesinin kullanim1 gibidir. Yani Allah’in kulu tamlamasinda
oldugu gibi “Israil” de Allah’in siddeti seklindedir.’®® Akkad (1889-1964) “iI”
kelimesinin Aramice olup “kuvvetli” anlamma geldigini ve tanriy1 ifade etmek
i¢in kullanildigini séyler. Arapcaya gecince zamanla insani sifatlar izafe edilerek
insanlarm yakinlik iliskilerini ifade etmek i¢in kullanilmistir, 5

Fuat Aydm, “el” kelimesinin, giicli olmak anlaminda ’yl veya ‘wl
kokleriden tlreyip Semitik dillerde tanri i¢in kullanilan ilk kelime oldugunu,
Akadca, Kenanca ve Arapgada benzer sekillerde kullanilan kelimenin etimolojisi
hakkinda kesin bir sey sdylenemeyecegini ifade eder.'®® Aydin’in makalesinden
hem Akadcada hem de Kitab-1 Mukaddeste “el” kelimesinin daha c¢ok tanri
kelimesine karsilik gelecek sekilde kullanildigi anlasiliyor. Bu da Arapcadaki ilah
kelimesinin bu kelimeyle bir baglantisinin olabilecegini gosterir. Akadcada “ilu”
seklinde olan Ille veya illu kelimeleri ile Allah lafz1 arasindaki ses benzerlikleri
Allah lafzinin Ibraniceden gelmis olabilecegi goriisiine meylettirebilir. Fakat daha
once de ifade edilen nedenlerden 6tiirii bu egilim pek saglikli degildir.

Allah lafzinin, naslarla tenzilinden 6nce miistakil olarak kullanilmadig:
“Allahimme” seklinde kullanildigr ancak Hazreti Peygamberin miistakil olarak
kullanmaya baglamasiyla Araplar arasinda kullanildig1 goriisii de vardir.'6! Hz.
Peygamberin babasmin isminin Abdullah olmasi, ismin Araplar arasinda

kullanildigin1 gosterir.

158 Tbni Manziir, Lisdnu I-’Arab (Kahire: Daru’l-Ma’arif, t.y.), 113.
159 el-Akkad, Allah, Kitabu fi nes eti’l-"akideti’l-ilahiyye, 108.
160 Fuat Aydin, “Bir Sessizligin ya da Yhvh’nin Tarihi (YHVH nin Telaffuz Edilmeme Olgusu
Uzerine Bir Arastirma)”, Usul Islam Arastirmalar: 2/2 (2004): 103-126.
161 ¢|-isbili Ibni Berrican, Serhu Esmaillahi’l-Husna, ed. el-Mizyadi Ahmed Ferid, 1. Bs (Beyrut:
Dar’ul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 1: 44,
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Il. ALLAH LAFZININ TUREMIS (MUSTAK) BiR LAFIZ OLUP

OLMADIGI iLE iLGIiLi GORUSLER

Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok zikredilen ilahi isim Allah lafzidir. 2697 kez
zikredilir. Hem lafiz hem de mana acisindan ilging bir kelimedir. Arapcada
“Allah” ismine kullanim ag¢isindan benzeyen hicbir kelime yoktur. Bu agidan
kelimenin aslinin ne oldugunu gostermek oldukg¢a zor hatta imkansizdir.'6?
Mifessir Elmalili Hamdi, tefsirinde bu isimden bahsederken Allah’in zatina karsi
bilgi diizeyimizdeki eksikligin aynismin Allah ismi karsisinda da s6z konusu
oldugu itirafinda bulunur.'®® Gerek dilciler gerekse ulema arasindaki ihtilaflarin
sebebi de budur. Allah lafzinin bir kékten mi tiiredigi (miistak) yoksa herhangi bir
isim veya fiil koklnden tiremeyip oldugu haliyle konulmus camit-mirtecel bir
isim mi oldugu konusunda farkl goriisler vardir. Bu goriislerin birincisi tiiremis
(miistak) bir lafizdir diyenlerin goriisiidiir, ikincisi tliirememis (gayri miistak)
oldugunu sdyleyenlerin goriisiidiir. Her iki tarafi da hakli gosterecek deliller s6z
konusudur. Mistak veya gayri miistak kabul etmenin iddia edenler agisindan ne
gibi bir faydasi vardir veya ne gibi sorunlar ¢ikarmaktadir? iman ve tevhid
acisindan bir sorun teskil eder mi? Imani arttiric1 veya eksiltici bir etkisi var

mudir? Bu sorular da cevaplanmasi gereken hususlardir.

A. Allah isminin Basindaki Harf-i Ta’rif (\)

Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyh (6. 180/796), Hiiccetii’l-Islam
Imam Gazzali, Allah isminin basindaki el- takisinin marifelik bildirmesi icin
getirilmeyip kelimenin aslindan oldugunu sdylerler. Arap dili kurallarina gore
basina harf-i tarif getirilmis bir kelimeye nida harfi dahil olamaz. Dahil olabilmesi

icin araya \¢\ gibi ayirict mibhem bir kelimenin girmesi gerekir. Halbuki bu

kelimenin basina bir ayirici getirilmeden nida harfi getirilebilmektedir. Bu sekilde

tazarru ve niyaz edilebilmektedir. Yani &3\ \s denilebilmektedir. Diger isimlerde bu

yapilamamaktadir. Mesela s> ) s denilememektedir. Ya Rahman isminin

162 Selahattin Yilmaz, “Arapca’da Allah Ism_inin Etimolojisi ve O’nunla Yapilan Deyimlerin
Filolojik Yapis1”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2003): 202.
163 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini, 45.
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basindaki harfi tarif kaldirilip “Ya Rahman” seklinde soylenir ya da “ya” ile
Rahman arasma “eyyiiha” gibi miibhem bir lafiz getirilip “ya eyyiihe’r-Rahman”
denilir. Dolayisiyla Allah isminin basindaki hemzenin hemze-i vasil olmadigi
anlagilir. Ciinkdi “ya” nida harfi lafzin basmna getirildiginde hemze varhigim
koruyabilmektedir. Cok kullanilmasindan (kesreti isti’mal) dolayr hemze-i vasil
muamelesi gormiistiir.’®* Bu durumdan dolay1 ismin basindaki elif ve lam, er-
Rahman ve er-Rahim isimlerinde oldugu gibi nida harfi geldiginde
hazfedilemez.1%> Bu yaklasim ismin tiirememis oldugunu kabul edenlere goredir.
Allah lafzinin  bagindaki elif-lam’m harfi tarif olabilecegine dair
yaklasimda ise lafzin “Allahiimme” seklindeki kullanimiyla ilgili goriisler one
surllebilir. Burada iki agiklama s6z konusudur. Birincisi, Allahiimme lafzinin aslh
“Ya Allah™tir. “ya” nida harfi harf-i tarif gibi marifelik bildirir. Iki marifelik pes
pese gelmesin diye “ya” hazfedilip onun yerine sonuna seddeli mim harfi
getirilmistir ve lafiz “Allahiimme” seklini almistir. Serhu’l- mugni sahibi Meylanti,
bu islemin “ya” nida harfinin Allah lafzinin 6niine gegmemesi edebini gozetmek

166

icin yapildigini soyler.*®® Bu anlatilanlara gore Allah lafzinin basindaki elif-lam

harf-i tariftir. Allahiimme lafziyla iligili ikinci goriiste ise lafzin sonundaki seddeli

“mim”in nida harfi “ya” ile alakas1 yoktur. Asl a{\ A\ s ““Bize hayn ver.” Seklinde

bir dua seslenisidir. Kullanim c¢oklugundan dolayr hemze diismiis ve

“Allahiimme” seklini almistir.*67

B. Allah Lafzimin Miistak Oldugunu iddia Edenlerin Gériisleri

Ragib el-Isfahani (6. V./XL. yiizyiln ilk ¢eyregi), ismin aslinmn < (ilah)
oldugunu basindaki hemze kaldirilip yerine bedel olarak'®® bir harf-i tarif
getirildigini bu sekliyle Allah’a mahsus 6zel isim haline geldigini ifade eder ve

“Onun adwla anilan birini taniyor musun?” ayetini delil olarak sunar.®® Harfi

164 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul, 1989),
https://islamansiklopedisi. org.tr/allah#1.

185 Beyhaki v.dgr., Mevsi ‘atu esmdi ve’s-sifdt, 1: 89.

166 g|-Meylant, Serhu 'I-mugni, 113.

167 el-Meylant, Serhu 'I-mugni, 115.

188 Beyhaki v.dgr., Mevsi ‘atu esmdi ve’s-sifdt, 1: 90.

169 Ragib el-Isfehani, “Miifredat Kur’an Kavramlar1 Sozliigii”, E-I-h, trc. Abdulbaki Giines -
Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 89.

46



tarif, belirlilik anlami disinda tazim'® ve o6vgii maksadiyla eklenmistir
kelimeye.!”! Kur’an’da “ilah kelimesi harf-i tarifli haliyle gegcmez, harf-i tarifli
sekli Allah lafzidir. ilah kelimesi biitiin ilahlar1 ifade ederken el- takisiyla
marifelik kazanarak sadece hakiki ilah olan cenab-1 Hakk’1 ifade etmek igin
kullanilmistir.'’?  Lafzin basindaki “el”, harf-i tarif olarak kabul edildiginde
kelimenin baska bir kokten tiiremesi miimkiin olur. Basra dilcileri bu
gortstedirler. Yani bagstaki “el” harf-i tariftir, kaldirilinca kalan 4 (lahe) Arap
dilinde mevcuttur. “Ihticab” gizlenme saklanma, yaratma, vb.}”® anlamlarda
kullamlmaktadir. s5& — ¥ fiilinden ilah olarak gelmistir.!* Bu istikak gdriisii
Basra ekol dilcilerine aittir.!”® Kiraat imami ve nahiv alimi Kisal (6. 189/805),
Ferra (0. 207/822), Ahfes el-Asgar (0. 316/928 [?]) ismin aslinin 4¥) geklinde
oldugunu kabul ederler.’® ismin basindaki hemze hazfedilir bu durumda bas
tarafta iki lam kalir. 4 J . {lk lam stk(ndan (harekesizlik) dolay1 okunamaz hale
geldiginden ikinci lam’a idgam edilir. Seddeli bir 1am’a doniisir. Ortadaki elif
kelimenin halk arasinda ve yiizyillarca kullanimindan (kesret-i isti’mal)'’’ dolay1
tahfif'’® icin hazfedilir. Basina daha once hazfedilen hemzeye karsilik olarak bir
hemze eklenir. Kelime bastaki hemzenin tazim i¢in kalin kalin (tethim)"®
okunusuyla Allah lafzina déniisiir. Zemahseri, Arap dilci ve miifessir Ebdl Ishak
Zeccac’dan (6. 311/923) nakille lafizdaki 1am harfinin de Araplar arasinda kalin
okunmas1 hususunda bir ittifak oldugunu ve nesilden nesile aktarildigini soyler.
Kiséi, Ferra ve Ahfes Kife dil ekoliine mensupturlar. Buradan yola ¢ikilarak Kafe

ekoliinde Allah lafzinin tiiremis oldugu kanaatinin hakim oldugu sdylenebilir. Bu

170 Ali ibni Ebu Ali Seyfuddin Amidi, Ebkdru l-efkdr fi usili’d-in, ed. Ahmed Muhammed Mehdi,
2. Bs (Kahire: Mabaa’tu Daru’l-Kutub ve’l-Vesaik’l-Kavmiyye bi’l-Kéhire, 2004), 2: 503.

171 Fahruddin er-Razl, Serhu esma 'ullahi’l-hiisna, 109.

172 Altin, Esma-i Hiisndnin Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle Ilgisi, 30.

173 Mecduddin Muhammed Yakup FirGzabadi, Besdiru zevi’t-temyiz fi letdifi’l-kitabi’l-’aziz, ed.
Muhammed Ali Neccar, 3. Bs (Kahire: Meclisu’l-A’la 1i’s-suuni’l-islamiyye, 1996), 2: 13.

174 Yazir, Hak Dini, 1: 46.

175 Fir(izabadt, Besdiru zevi't-temyiz 3 letdifi 'I-kitabi’l- aziz, 2: 15.

176 Muhammed Yahya Salim, “Lafzatu’l-celaleti ‘Allah’ fi’l-’ Arabiyyeti”.

17 Beyhaki v.dgr., Mevsi ‘atu esmdi ve’s-sifat, 1: 90.

178 Tahfif, Tiirkcede de oldugu gibi dillerin kolay sdyleme temayiilii nedeniyle kelimelerdeki bazi
harflerin diistirtilmesi dillerin dogal siirecinde kendiliginden olusan bir durumdur. Agiz bir
irmagin aktigr vadi, rmak da dil olarak diisiiniiliirse irmak neresi kolay gelirse oradan akar.
Dillerdeki bu degisim ve doniisiimlerin temel sebeplerinden biri de budur.

179 Beyhaki v.dgr., Mevsi ‘atu esmdi ve ’s-sifat, 1: 90.
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goriis yani Allah lafzinin tiiremis oldugu varsayilan yukarida anlatilan goriis en
kuvvetli goriis olarak kabul edildigi i¢in miistakil olarak burada zikredildi.°
Lafzin basindaki el-, harf-i tarif olarak kabul edilince hemze-i vasil sorunu
ortaya ¢ikar. Hemze-i vasil, yazilir fakat gegislerde okunmaz. Oysa Allah isminin
basindaki hemze, Allah ismi ciimle i¢inde oldugunda hemze-i vasil gibi
okunmamakta, harf-i nida dahil oldugunda ise okunabilmektedir. Bu sorun da
soyle ¢oziilir: Ortada hazfedilen bir elif vardi, ona delélet etsin diye bastaki
hemzeye hemze-i kati” muamelesi yapilmis ve distriilmeden okunmustur. “Ya
ilah” der gibi katr” hemzesiyle “ya Allah” diye seslenme gergeklesmektedir.'8
Allah lafzinin tiiremis oldugu diisiiniilen kelimeler aslinda ilah kelimesinin
cesitli kullanimlar1 olarak karsimiza ¢ikar. Kur’an’da ilah kelimesi 147 defa ve 78
yerde de Allah’1 niteler vaziyette 182 gegmesine ragmen bu kelimeden tiireme bir
fiil gecmez. Harf-i tarifli “el-ilah” seklinde kullanim1 da yoktur.!®® Bu durum
sOyle yorumlanabilir: Allah disinda ilah olarak tasavvur edilen varliklar, ilahligin
geregi herhangi bir fiil icra edememisler sadece simlerden ibaret kalmiglardir.
Harf-i tarifli kullanilmamasi ise higbirinin belirginlik kazanamamasi hepsinin ayni
diizlemde olmasini gostermek igindir. Bir nevi lafizlarda bile onlara ilahlik yapma

statiisii kazandirilmamastir.

1. Allah Lafzimin Tiiredigi Diisiiniilen Kelimeler.

a. 6 ¢ aa¥ - WG - A\ vani W5, 5 - WS - W ibadet etmek
anlamindaki elehe, ye’luhu, ildheten’den tiiremistir. Ibadet edilmeye miistehak ya
da ma’bud anlamlarindadir. Birinci anlami esas alinirsa zati sifat olur, ikincisi
esas almirsa fiili sifat olur. Birincisinin daha sahih oldugu soylenir. “abd” fiili
itaat ve sevginin bir arada oldugunu ifade eder. Ibni Abbas, A’raf suresi 127.
Avyette gecen gl (aliheteke) kelimesini &Y seklinde &3 manasinda okumustur.
Bu sekilde okumasi lafzin bu kokten gelmis olabilecegi goriisiinii destekler.

Araplar tarafindan tapinilan her tiir varlik icin ilah kavrami kullanilmistir. ilah,

180 Muhammed Yahya Salim, “Lafzatu’l-celaleti ‘Allah’ fi’l-’ Arabiyyeti”.
181 Zemahserd, el-Kessaf, 1: 72.
182 Muyhammed Fuad Abdulbaki, “el-Mu’cemu’l-miifehres lielfazi’l-Kur’ani’l-kerim”, [lah
(Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye, 1364).
183 Uluttirk, Kur’an-i Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor, 100.
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kendisine ibadet edilen her seydir. Ilah edinme icin “teellehe” kelimesi

kullandiklar1 gibi giines icin 2N\ kelimesini kullanmislardir.18*

114h, kelimesi yaratmaya giicii yeten anlamma da gelir.18> Onu mahlukattan
ayiran en Onemli sifatlardan biridir. Allah lafzinin bu anlam igerigindeki bir
kokten tiiremis olmast olsas1 ve kabul edilebilir bir goriistiir.

Allah  lafz1  miiennes olarak kullanilmadigt hélde ilah lafz

kullanilabilmektedir. %y “afy SNy 90 W E-l-h kokiinden geldiginde

kendisine ibadet edilen “mabut” manasindadir. Allah kendisine ibadet edilmeyi
hak eden tek zattir. Ismin bu kokten tiiremis oldugunu kabul etmenin anlamsal
acidan higbir sakincasi yoktur. Raz1, isim bu kokten tiirediginde birkag manasinin
oldugunu zikreder: Yiiksek mertebeli bir adamin emri bir kisiye ulastiginda o
kisinin korkmasi gibi “korkmak”, birine “sigmmak”, “himaye etmek”, “imam
olmak”, “imam olarak kabul etmek”, “gtiven vermek”.18 By anlamlarin hepsi de
Allah Teild’nin sanina yakisir anlamlardir. Insanlar onun emirlerini yerine
getirememekten korkarlar, her tiir tehlike karsisinda ona sigmnirlar, Allah’in
isimlerinden biri el-Md’min yani emniyet-glven verendir. “Ve onlari, kendi
emrimizle hidayete yonelten imamlar (6nderler) kildik ve onlara hayri kapsayan-
fiilleri, namaz kilmayr ve zekdt vermeyi vahyettik. Onlar bize ibadet
ederlerdi.”®" ayet-i kerimesinde Allah imam tayin etmekten s6z etmektedir. Bu
manalarin timii Allah i¢in caizdir. Ezelde mahlikat yoksa ibadet edecek,
korkacak, siginacak kimse de yoktur. Bu durumda Allah’a bu anlamlarla isim
verilemez gibi bir itiraz s6z konusu olursa bu yersiz bir itiraz olur. Clnkl Allah

varliklarin ibadet ve yonelmeleriyle mabut degildir, bizatihi mabuttur.'e8

b. S¥g- 4 - &y : Kelimenin aslinin, muhabbette asirilik, sevmek,

ask anlamindaki “vilahun” kelimesi oldugu da sdylenmistir'®, Halil bin Ahmed’e

isnad edilen goriise gore kelime bu kokten geldiginde “hayret etmek™ anlamina da

184 Ragib el-isfehani, “Miifredatu elfizu’l- Kur’an”, 4/ ed. Safvan Adnan Davudi (Dimesk:
Déru’l-kalem, 2009), 82.

185 Fahruddin er-Razl, Serhu esma 'ullahi’l-hiisna, 116.

186 Fahruddin er-Razl, Serhu esma 'ullahi’l-hiisna, 109.

187 el-Enbiya 21/73

188 Fahruddin er-Razl, Serhu esma 'ullahi’l-hiisna, 110.

189 Beyhaki v.dgr., Mevsii ‘atu esmdi ve s-sifat, 1: 90.
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gelir. 190 Halil b. Ahmed kelimenin aslinin hayret etmek anlaminda 3 5 kelimesi
oldugunu soyler. =¥ (vilahun) Vav’in hemzeye déniisiimiiyle (ibdal) vilah, ilah
olmustur. Arap dilinde bu tir durumlar, s\«.s kelimesinin s\.\ kelimesine, L5
kelimesinin =\ kelimesine doniismesi gibi mevcuttur.'®! Kokiin yonelme anlami

da vardir. Biitiin varliklarin ona yonelmesi anlamindadir. Bazi insanlar zor bir
durumla karsilagtiklarinda inkar ettikleri ilahlarina yonelmekte dua etmektedirler.
Yani iglerinde gizli bir yonelis vardir. Insanlar kendi iradeleri ile diger varliklar

ise dogal bir yonelim ile yaratilmislardir.1®,

“Her sey onu hamd ile tespih
etmektedir fakat siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz.”'% Ayeti de bu duruma

isaret etmektedir. 194 % yous T s AN ayeti kullari ile Allah arasinda bir

muhabbet alakasinin oldugunu gosteriyor. Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1
sever. Allah’a giden bir ilim yolu oldugu gibi ona gétiiren bir muhabbet yolu da
vardir. SGfiyye, muhabbet yolundan gitmeyi seg¢mistir. Ilim yoluyla Allah’1

tantyana alim, muhabbet yoluyla taniyana arif denir. ilim yolunun nihayetinde

korku hasil olur. 195V 8N osCe o W 253 ) “Allah’tan ancak onu bilen

kullar: korkar.” Marifet yolunda ise muhabbet hasil olur.

C. &g - dok3 - ¥ : Kapali olmak, goriinmemek, perdeli olmak® duyusal

idrak sinirinin Gtesinde olmak ; Allah’t gozlerin goremeyecegi anlamindadir.
“Gozler onu idrak edemez fakat o (Allah) gozleri idrak eder.”'® Allah’mn zatini
kullardan ihticdb (gizleme-perdeleme) etmesidir.!® Diinyada rii’yetin, ciplak
gozle gormenin miimkiin olmamasi, Hz. Musa’nin bu konudaki talebinin

gerceklesmemesi ile sabittir. Ismin bu anlamdaki bu kokten tiiremesi de olasidur.

Kelimenin su sekilde de geldigi diisiiniilmektedir: 5&4 - N kelimesinin mastari

19 Muhammed Yahya Salim, “Lafzatu’l-celaleti ‘Allah’ fi’l-’ Arabiyyeti”.

191 o7-7eccacl, Istikdiku esmdillah, 26-27.

192 fsfehani, “Miifredatu elfazu’l- Kur’an”, 83.

193 el-Isra 17/44.

194 g|-En’am 5/54.

195 el-Fatir 35/28.

19 Ebi Abdullah Muhammed ibni Ahmed el-Ensari Kurtubt, el-Esnd fi serhi esmdillahi’l-hiisna ve
sifatihi, 1. Bs (Beyrut: Mektebetii’l-’ Asriyye, 2005), 93.

197 el-En’am 6/103.

198 Fahruddin er-Razi, Serhu esma 'ullahi’l-hiisna, 112.

50



olan " kelimesinin basma harf-i tarif getirilerek lam harfleri idgam (birlestirme)

edilir ve 4 lafz1 olusur.

d Wl - L\ - 4 - o9 ¢ Yikselmek (irtifa) anlamindadir.'® Bir

kimse mekén, mevki ve makam itibariyle yiikseldigi zaman bu kelime kullanilir.
Allah Teala ise zaman, mekan keyfiyeti olmaksizin mekaneti en yiice olandir.
Kadri en yiiksek olandir. Kendisine layik olmayan her seyden yiicedir. O halde bu
mana da uygundur.

e. i 43\-3 43\ “hayret etmek, sasirmak; akillarin, Allah Teala’nin

azametinin kemalini, celalinin izzetinin kiinhiinii idrakte hayrete diismesi?’®”

anlamindaki bu kokten tiiredigi sdylenir. Kalpler Allah’in azamet ve kibriyasini
diistindiigiinde onun zatmin kiinhiine varamamaktan dolay1 acziyet ve hayrete
diiser.?°? Hz. Ali’ye atfedilen bir siirle bu goriis desteklenir:

S\aal) i3 s 33 S

2 ol g Yo

“Onun sifatlart karsisinda biitiin giizel sifatlar aciz kaldi ve dillerin
tasarruflart saskinliga diigtii.” Yani Allah Teald’y1 ifade etmek icin kullanilan
sifatlar yetersiz kaldi, onu anlatmak i¢in dilsel anlamlar yetmedi.

Imam Rabbani (6. 1034/1624), viicidi ve siihiidi tevhitten bahsettigi
mektubunda hikimlerin gegersiz oldugu bir “hayret” makamindan séz eder.
Sithadi tevhidin ele gectigi vakit hayret vaktidir. Tevhid-i viictidi sahipleri ilme’l-
yakin erbabidirlar. Allah’tan gayr varliklarin varliklarini nefyederek bir hiikiim
vermektedirler. Hukim, ilim-bilgi ifade eder oysa hayret makaminda ilmin isi
yoktur. Tevhid-i siihiidi sahibi, bu hayret makamindan, marifet makami da sayilan
hakka’l-yakin mertebesine ulagir. Burada ilim ve hayret birlesir.?® SGffyyenin
slldk esnasinda karsilastigi boyle bir hal-makam oldugu gibi sair insanlarin da
Allah Teala’nin isim ve sifatlar1 karsisinda, onun yarattiklarinin acayiplikleri

karsisinda hayrete diisebilmektedir. Allah’a kars1 her mertebede gerceklesen bu

199 Fahruddin er-Razl, Serhu esma 'ullahi’l-hiisna, 114.

200 Fir(izabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi 'I-kitabi’l- aziz, 2: 14.

201 Beyhaki v.dgr., Mevsii 'atu esmdi ve’s-sifdt, 1: 90.

202 {sfehani, “Miifredatu elfazu’l- Kur’an”, 83.

203 Ahmed Faruki es-Serhendi imam-1 Rabbani, Mekt(ibat-: Rabbdni, trc. Talha Hakan Alp v. dgr.
(Istanbul: Yasin Yayinevi, 2004), 1: 226.
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hayret Allah isminim “e-li-he” kokiinden tiireyebilecegini gosteriyor. Fakat
Kelimeyi bir anlama tahsis etmenin de Allah ismi agisindan sakincali oldugunu
ifade etmek gerekir.

f. &\ (elehe) kelimesinin bir anlam1 da bir mekana yerlesip orada siirekli

kalmak, orada varligini siirdiirmektir. Allah Teala, bir mekan izafesi olmaksizin
ezelen ve ebeden vardir. Bu anlamda Allah Teala igin kullanmada bir sakinca
yoktur.2%4

g. o5 ﬁ\g 43\ Birisinin yaninda siikiinete ermek anlamindaki e 3\ <\

soziinden tiiremistir.?%® Kalpler onu zikretmekle itminan bulur, ruhlar onu
tanidikca  siik(inete kavusur?%® Isimleri zikredildiginde, emirleri yerine
getirildiginde insana siikinet veren yaratici ilah anlamindadir.?%

h. Memeden kesilen ¢ocugun annesine ¢ok diiskiin oldugunu ifade eden

“ Yoo\ &\ s6ziinden tiiremistir.208

I. \.@\a aCs &36: Tazarru etmek, ihtiyac duymak, fakriyeti dile getirmek

anlamindadir.

Zeccaci, Allah lafzinin el-Lat isminin ha-i sekte ile durulmasi sonucu Allah
sekline doniistiigline dair bir goriisii de zikreder. Nitekim te’nis ta’s1 icin
duruldugunda “te” harfi “he” harfi gibi okunmaktadir.?%

[1ah lafz1, Allah’mn isimlerinden bir isim olarak da kabul edilmistir.2*° Bu
takdirde lafiz Allah isminin tiiredigi bir kelime olarak degil de ancak Allah’in
uluhiyetini ifade eden bir sifat ismi olarak kabul edilebilir.

Netice itibariyle Seyfuddin Amidi (6. 631/1233), Allah lafz1 miistak kabul
edildiginde tliredigi kelimelerin anlamlarinin, Allah’in ya fiili sifatlarina ya da

selbi sifatlarma dondiigiinii soyler.

204 Fahruddin er-Razi, Serhu esma 'ullahi’l-hisna, 115.

205 gr-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, 1: 223.

206 yasin Riisdi, Huvallah, 18.

27 e7-7eccadl, Istikdku esmdillah, 23-30.

208 er-Razl, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, 1: 225.

209 7-7eccAct, Istikdku esmaillah, 31.

210 Altin, ESma-i Hiisndnin Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle Iigisi, 29.
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C. Allah Lafzimin Tiiremis (Miistak) Olmadigim Soéyleyenlerin

Goriisleri

Fahreddin Razi, Allah isminin, muhakkiklerin ¢ogunluguna gore alem
isimler gibi Allah’a mahsus tiirememis bir isim oldugunu sdyler. Mutlaka bir isim
baska bir isimden tiiremelidir gibi bir zorunlulugun olmadigini, bdyle bir durumun
teselsiil ve devire neden olacagini yani her kelimeye bir kok, bulunan kdke de bir
kok bulmak gerekecegini sdyleyerek imkansizligina isaret eder. Miistak oldugunu
soyleyen alimlerin isimlerini sayar: Ebu Hanife (6. 150/767), imam Safi (6.
204/820), Hiseyin bin Fazl el-Beceli, Sasi, Muhaddis EbG Siuleyman el-Hattabi
(6. 388/998), Ebu Yezid el-Belhi (6. 322/934), Gazéli, edebiyatgilardan Unli dilci
Halil b. Ahmed (6. 175/791), Basra nahiv ekolunun en dnemli temsilcilerinden
Sibeveyh (6. 180/796), Mu’tezile’in cumhuru. Tercih edilmesi gereken goriis,
kendisine gore Allah isminin tiirememis oldugu goriisiidiir. Razi, imam Halil’in
Allah isminin tliremis oldugunu soyleyenler arasinda zikreder fakat Halil’den,
Allah isminin ism-i alem oldugu ve tiirememis oldugu gériisii rivayeti de vardir.?!
Misirlt Hanefl alimi ve miiftiisii Tahtavi’ye (6. 1231/1816) gore sahih olan goriis,
Allah lafzinin gayr1 miistak olmasi ve bir alem isim olmasidir.??

Razi, Allah isminin tiiremis bir isim olarak sayildiginda artik tasavvur
siirlarma dahil oldugundan, insan zihnine sirki ¢agristiracak birtakim manalar
gelecegi icin Allah ismi tevhidi ifade eden zat ismi olmaktan ¢ikar. “Lailahe
illallah” soziindeki sirki nefyetme gergeklesmez, diyerek bu ismin tiirememis isim
oldugunu kabul eder.?® Bu konuda birkag delil daha sunar.

LB

“Onun icin adas (onun ismini tasiyan baska birini) biliyor musun? 214
ayet-i kerimesi bunlardan biridir. R4zi’ye gore sifat isimleri mecazen isim kabul
edilirler ve tiremislerdir. Tiiremis isimler yani sifat esmasi1 zata mahsus isim

olamazlar. Sifat olmalarindan dolay1 bir mevsuf isim gerekecektir. O isim Allah

211 Beyhaki v.dgr., Mevsi 'atu esmdi ve’s-sifdt, 1: 90.

212 Ali Ahmed *Abdul’al Tahtavi, el-Kavii’l-esmd fi serhi’l-esmdilldhi’l-hisna 1 ,. Bs (Beyrut:
Dar’ul-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 104.

213 Fahruddin er-Razi, Serhu esma ullahi’l-hisna, 106.

214 e]-Meryem 19/65.
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ismidir. Bu ayette ise bizzat Allah (c.c.) isim olarak zikrettigi icin Allah ismini
gayr1 miistak kabul eder.?®

Alem (6zel) isimler isaret isimlerinin (zamirler) yerine gecerler. Allah’in
(c.c.) duyularla algilanabilirlikten uzak olmasindan dolay1 kendisine isaret
edilmesi imkansizdir. Bu durumda onun i¢in ism-i alem de imkansizdir, itirazina
aklen isaret edilebilirlik argliimanini sunar. Hissen isaret edilemez olusu aklen
isaret edilemeyecegi anlamma gelmez. Alemin bir yaraticisinin varligmi bulan bu
akli isareti yapabilir. Beserin Allah’in hakikatini bilemeyecegi i¢in ona alem isim
vaz‘etmesinin imkansiz olacagi goriisiine karsi ise insanoglunun hakikatini
bilmedigi ruh, melek gibi varliklara isim vaz’ ettigini dolayisiyla Allah icgin de
bunun miimkiin olacagini savunur. Bir sey bir yoniiyle bilinirse (bivechinma) ona
isim verilebilir. Buradan R&zi’nin Allah’mn isimlerinin tevkifi olmadig1 kanaati
hasil olmasin. Razi, Allah isminin istikak ettigi diisiiniilen kelimelerin tagidiklar
anlamalar itibariyle Allah i¢in kullanilabilmesinin mimkiinliigiinii ortaya
koymaya calisir.

Alem (6zel) isimler isaret ifade eder. Allah’a duyusal olarak isaret
miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah lafz1 da dahil olmak {izere Allah i¢in isim
diye ifade edilen kelimelerin tamami sifattir. Bu durumda Allah’a alem isim
vermenin mimkiin olamayacagi itirazina sdyle de cevap verilmistir: Ozel isimler
ayni zamanda bu isim su manaya aittir seklinde bir ta’yin ve belirleme igindir ve
duyusal isaret tazammun etmezler bu yoniiyle Allah i¢in 06zel isim
kullanilabilir.?

Zemahseri’ye gore “ilah” lafz1 at, adam gibi cins isim olup her tiir mabud
icin kullanilirdi. Daha sonra Allah i¢in de kullanilmaya baslandi.?!’ Cahiliye
doneminde de Islamiyetten sonra da ilah ve Allah kelimeleri birbirlerinden farkl
anlamlarda kullanilmustir. el-Elfiye sahibi ibni Malik’e (6. 672/1274) gére ise ilah
ve Allah lafizlarmin yakiliklarma bakilarak biri  digerinden tiiremistir

denmemelidir. 218

215 Fahruddin er-Razi, Serhu esma 'ullahi’l-hisna, 107.

218 Fir(izabadt, Besdiru zevi 't-temyiz fi letdifi 'I-kitabi’l- aziz, 2: 12.

217 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 74.

218 Muhammed Yahya Salim, “Lafzatu’l-celaleti ‘Allah’ fi’l-> Arabiyyeti”.
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[zmirli Ismail Hakki, Allah ismi hakkinda otuzdan fazla goriis oldugunu
zikrettikten sonra en sahih goriisiin ismin gayr1 miistak oldugu goriisiinii kabul
eder.?’® Otuzdan ziyade goriisten neyi kastettigi acik degildir. Istikaka dair
goriisler mi yoksa isimle ilgili tim goriisler mi net degildir. Bekir Topaloglu
etimoloji (istikak-tlreme) ile ilgili goriislerin otuza yaklastigini?®® sdylese de
verdigi kaynaklarda bu sayiya ulasilamamaktadir. Muhtemelen Izmirliye veya el-
Kamisti’l-muhit adli s6zIligiin sahibi Firuzabadi’ye (6. 817/1415) atfen bu say1y1
vermistir. Firuzdbadi de otuza yakin goriis oldugunu soyler fakat eserinde bu
saylya ulasacak kadar goriis zikretmez.??

Allah isminin tiirememis oldugunu sdyleyenlerin one siirdiikleri deliller
arasinda ismin tesniye (ikil) ve cemisinin (¢ogul) yapilamiyor olmasi da vardir.???
Allah ismi Allah’m zati gibi kadimdir, istikak ise hadistir. Istikakin
gerceklesebilmesi i¢in bir madde (kelimeyi olusturan harfler biitiinii) gerekir.??®
Oysa boyle bir durum s6z konusu olamaz. Boyle bir goriis ancak lafzin manasi

degil de harf ve seslerden olusan kendisinin kadim oldugu anlayisindan

kaynaklanir ki dogru bir yaklagim degildir.

D. Allah isminin Harflerinin Sayisi ve Anlami

Allah lafzinin harflerinin dizilimiyle ilgili, Allah’in diger isimlerinde
olmayan sadece bu isme mahsus birtakim 6zellikler vardir. Bu hususiyetlerden
biri, Allah lafzinin harfleri bastan itibaren atildiginda her atilan harften sonra

geriye kalan kismin Allah’in (c.c.) sanmna yakisir ve tevhit ifade eden anlam

zeminlerinde gidip gelmesidir. 43\ lafzindaki """  kaldirilirsa geriye kalan "&"
(lillahi) kelimesi “Allah i¢in, Allah’a mahsus, ona ait, onun” anlamlarina gelir.
I (A RACR B

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allahindir.” (el-Bakara 2/284)
Hemzenin kaldirilmasindan sonra kalan & lafzinin birinci 3’1 kaldirilirsa kalan &

(lehu) lafz1 “Onun, ona Allah’a ait” anlamlarim tasir.

219 fsmail Hakki Izmirli, Yeni ‘IIm-i Kelam (Istanbul: Matb’ai *Amire, 1340), 2: 84.
220 Topaloglu, “Allah”.

221 FirGizabadt, Besdiru zevi t-temyiz fi letdifi 'I-kitabi’l- "aziz, 2: 12.

222 Yasin Riisdi, Huvallah, 17.

223 Yasin Riisdi, Huvallah, 17.
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At ey ol 50
“Yerde ve goklerde olanlar ona aittir.” 2?4 & lafzindaki lam kaldirilinca geriye
“s” e (hu) kalir ki bu zamir de Allah’a (c.c.) delalet eder.
A § “De ki 0 Allah tektir. 225
?.;.)S\ S o m\ “Muhakkak ki o tovbeleri kabul eden bir rahimdir.”?%

ayetlerinde oldugu gibi.

“Vav” harfi tesniye (ikil) ve cemi’ (¢ogul) yapildiginda diiser, bu da vav
harfinin zaid (eklenmis) bir harf oldugunu gosterir. Yani hiive’nin ash yine
hu’dur. Kuseyri “Hiive” yi mustakil bir isim olarak zikreder.??” Safiyyenin zikir
merasimlerinde “Hu” seklinde zikir yapmalar1 Cenab1 Hakk’1 bu sekilde anmalari
da bu zamiri isim olarak kabul ettiklerinin fiili gostergesidir. Kuseyri, Ibni
Furek’ten (6. 406/1015) rivayetle Huve lafzinin iki harf oldugunu, mahregleri
itibariyle “ha” harfinin mahrecinin en son mahre¢ “vav” harfinin mahrecinin ise
ilk mahre¢ oldugunu dolayisiyla bu durumun Allah Teala’nn Evvel ve Ahir
olmasia delalet ettigini sdyler.??® Mezar taglarina yazilan  s#’nin sirr1 da bu olsa
gerek. Insanim baslangicinda da o var sonunda da o var. Baki olan da o.

Allah lafz1 dort harflidir. Lam’in tekrarindan dolay:r {i¢ harften
olusmustur denebilir.??® Elif, Allah Teala’nin zatiyla kiyamima ve mahlukatindan
infiradina delélet eder. “Lam” biitiin mahlukatin maliki olduguna isaret eder. “ha”
ise mahlukatina hidayetine isaret eder. S0yle de denebilir: “elif” nimet ve riziklar
elinde tutup mahlukat i¢in yaymak, “lam” mahlukat1 yaratma giiniine isaret, “ha”
ise evliyasin1 muhabbet ve askla kucaklamasina isarettir,?%

Endiiliislii 4lim ve mutasavvif Ibni Berrican’a gore (6. 536/1142) Allah
lafzinin basindaki elif ve 1dm ahd ve marifet icindir. Yani onun her zaman

bilindigini ifade eder. Ikinci 1am miilkiyet ve ondan baskasmi nefyi ifade eder.

224 e]-Bakara 2/255.

225 el-fhlas 112/1.

226 e]-Bakara 2/37.

227 <Abdu’l-Kerim ibn Havazin Kuseyri, et-Tahbir fi't-tezkiv serh-i esmdi’lllahi’l-husnd, ed.
Abdulvahid Muhammed Ali (Bayrtt, Lubnan: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1999), 12.

228 Kuseyrd, et-Tahbir fi t-tezkir, 12.

229 Allah lafzinin harflerinin sayis1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ibni Berrican, Serhu
Esmdillahi’l-HUsn4, 1: 46.47

230 fbni Berrican, Serhu Esmdillahi ’I-Hiisna, 1: 46.
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Yine ikinci lam Allah Teala’nin varliginin viicubiyetine isaret eder ve bu vacibu’l-
vicud da “ha” harfinin isaretiyle kesfolunur. L&m, elif vastasiyla ha’ya
baglandiginda biitiin mahlukatin onun huzur ve miisahadesinde, kurbiyetinde
olmasini ifade eder. Sondaki “ha” Kuseyri’nin de dile getirdigi gibi Allah’in el-
Ahir ve miinteha olmasimi ifade eder ve onun hiiviyetinin ispatina isarettir.23!

Allah lafzinin harflerinin isaret ettigi anlamlar hususundaki yaklagimlardan
biri de su sekildedir: “Elif” Allah’in vahdaniyetine isarettir ve muvahhidlerin
kalplerine enaniyyeti ile tecelli eder de onlar bu tecelli ile Allah’1 tevhid ederler.
Birinci “l&m” Allah’in celdline ve mahviyetine isarettir ve ariflerin ruhlarina
ezeliyyeti ile tecelli eder; bu tecelli ile arifler onun ferdaniyyetini anlarlar. Ikinci
“lam” Allah’in cemaline ve mahvu’l-mahva isarettir ve muhiblerin sirlarina
cemali ile tecelli eder, onlar bu tecelli ile muhabbet denizlerinde kaybolurlar. “ha”
Hakk’in hiiviyetine isarettir. Kendisinden bagka hiiviyyetini bilen yoktur.
Mukarrebunun fuadina, hiiviyyeti ile tecelli eder de onlar azametinin parlakligi
karsisinda hayret ¢ollerinde kaybolurlar.?®2

Harflerin tek baslarina bir anlam ifade etmedikleri malumdur. Buna
ragmen yukarida izah edildigi iizere tasavvuf ehli tarafindan Allah lafzinin
harflerine yonelik derin ve genis anlam yiiklemeleri s6z konusudur. Dikkat
edilirse kullanilan yaygin ifade “isaret”tir. Kimse mutlak olarak harflerin anlami
budur seklinde bir kesinlikle konusmuyor. Asil 6nemli olan Allah lafzinin sembol,
mecaz veya isaret yoluyla da olsa bdyle bir anlamsal ¢ikarimlara miisait olmasidir.
Genellikle bu tiir anlamsal ¢ikarimlar sOfiyye tarfindan yapilmakta dolayisiyla
ancak ilham veya kesfe dayali batini, milhem bilgi seviyesinde
degerlendirilebilirler. Mutlak bdyledir denilemeyecegi gibi boyle degildir de
denemez. Tecriibe ve kesfin sahasina ait bir bilgiyi rasyonel temelde degerlendirip

reddetmek dogru olmasa gerek.?%

21 n)ni Berrican, Serhu Esmdillahi’l-Husna, 1: 42.

232 {bni Berrican, Serhu Esmdillahi’l-Hiisna, 1: 54. . ’

23 Aydin Topaloglu, Teizm Ateizm Tanr1 Tammazhigin Felsefi Boyutlar (Istanbul: Iz Yaymeilik,
2020), 101.
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E. Allah Ismine Ozgii Baz1 Ozellikler
Allah isminin, diger isimlerde olmayan sadece bu isme mahsus bazi

Ozellikleri vardir. Kasem (yemin) vav’i, kasem ta’si, kasem wvav’i yerine

kullanilabilen “ha” sadece bu isme getirilebilmektedir. Lafzin &)y A\G  sekli
mevcuttur fakat >3 (ter-Rahman) bigiminde bir kullanim yoktur.2* Allah

lafzinin tesniye (ikil) ve cem’i (¢ogul) yapilmaz. 2% Alem isim olmasmna ve
ucmeliginden (baska dillerden Arapgaya gegmesi) S0z edilmesine ragmen
munsariftir. Yani sonunun harekelenmesi agisindan esre, fetha ve 6troyii kabul
edebilmektedir. Munsarif olmasina ragmen tenvin kabul etmez. Tenvin kabul
etmemek gayri munsarif kelimelerin 6zellikleridir. Bu yoniiyle de Allah lafzi
Ozeldir. Basindaki hemze igin kesin olarak vasil hemzesi veya hemze-i kat’
oldugu sdylenemez.?*® Daha 6nce anlatildig: iizere diger ilah? isimlerin aksine
basina dogrudan nida farfi (seslenme tinlemi “ya”) getirilip miinada yapilabilir.
Lafzin yapisal 6zellikleri haricinde de bazi 6zel durumlar1 vardir. Namaz
Allahii ekber denilerek bu lafizla baslar ve esselami aleykiim ve rahmetilllah
soylenerek yine bu lafizla biter. Tevhid bu isimsiz gerceklesmez. Bir kimse
kelime-i tevhiddeki Allah lafzin1 kaldirip yerine baska isimler getirip sehadet etse
iman1 makbul say1lmaz. Hacilar bu isimle telbiye getirirler. Gaziler bu isimle cenk

ederler.2%’

I11. ALLAH iSMININ ANLAMI

Kuseyri, fend ve bek& nazariyesinin kurucusu olarak kabul edilen
mutasavvif Ebu Said Harraz’m (6. 277/890 [?]) Allah isminin anlamini bir arife
sordugu arifin de dua kabilinden zikrettigi ciimleleri yazar. Ismin 6zel bir

manasini yazmaz.?®® imam Gazali, ismin liigat manasindan sz etmez “Rububiyet

23 Ebu’l-Berakat ibni el-Enbari, el-Beyanu fi garib-i i’rabi’l-Kur’an, ed. Taha Abdulhamid
(Misir: el-heyetii’l-Misriyyetii’l-’ammeti 1i’1-Kitab, 1980), 1: 33.

235 Yasin Riisdi, Huvallah, 17.

236 Suad Yildinm, Kur 'an’da Uluhiyet, 2. Bs (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1997), 101.

237 Fir(izabadt, Besairu zevi t-temyiz fi letdifi 'I-kitabi’I- aziz, 2: 20.

238 Abdulkerim Kuseyri, Serh-i Esmdillahi’l-Hiisnd O 'nun Giizel Isimleri, trc. Cevher Caduk, 1. Bs
(istanbul: Tlk Harf Yayinevi, 2011), 17.
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sifatlar1 ile muttasif, ger¢ek varligi ile miinferit olan varligin ismi.” seklinde
agiklama yaparak aslinda bu ismin zata delalet edici yoninu dile getirir.?%

Allah ismi disindaki biitiin isimlerin tliredikleri kokler ve anlamlar
bellidir. Fakat Allah isminin istikak ettigi kok hakkinda dilcilerin bir icmas1 s6z
konusu degildir. Soylenen her kok bir manaya deldlet edip bir¢ok mananin
iskalanmasina yol agmaktadir. Tirememistir goriisiinii benimseyenlerin hareket
noktalarindan birisi de burasidir. Yani Allah ismi terclime edilmeyip Allah’a ait
ne kadar isim, zata ait ne kadar sifat varsa hepsine birden delalet eder. istikak
ettigi bir kok tayin edildiginde ise ismin bdyle bir hususiyeti kalmaz.

“Uluhiyete mahsus sifatlarin hepsini kendinde toplamig bulunan Zat-i
“Vacibl’l-viicid”’e delalet eden alemdir ve sayilan isimler iginde ‘ism-i
Azam’dir.”?*®  Ali Osman Tathisu (1887-1950) Allah isminin anlami i¢in bu
satirlart yazmustir. Ismin anlamma yonelik sdyledigi seyler, anlamdan ziyade
tanima yoOneliktir ve aslinda sdylediklerinin anlamsal olarak Allah lafziyla bir
ilgisi yoktur. En son esma sarihlerinden biri olmasina istinaden, asirlarin
miiktesebatiyla bu ismin manasina dair bir iki kelam etmesi gerekirdi. Fakat boyle
bir sey yapmamistir. Bu da 0zellikle bu ismin tiirememis oldugunu sdyleyen
ulemanin soyledigi, Allah isminin bir anlami yoktur goriisini teyit eder
mabhiyettedir. Tatlisu, bu ismin uluhiyete mahsus sifatlar1 kendinde topladigini,
Allah’in (c.c.) varligma delalet edici alem bir isim oldugunu ifade eder. Ismin
hususi bir manasini zikretmez.

Yiice Allah’mn varligi ve birligi kabul ve tasdik edilmeden Kainat ve kainattaki
diizeni hissetmek ve anlamak bir hayalden, bir seraptan ve ayni zamanda telafisi
imkansiz bir acidan ibaret kalacagi gibi “Allah” 6zel ismi {izerinde birlestirilmeyen
ve diizene konmayan ilimlerimiz, sanatlarimiz, biitiin bilgiler ve egitimimiz de iki
ucu bir araya gelmeyen ve varliimizi silip siipiiren daginik fikirlerden, anlamsiz

bir toz ve dumandan ibaret kalir.?*!

Elmaliliya ait bu satirlar bir alimin Allah ismi karsisindaki acziyetinin
ifadesinden bagka bir sey degildir. Elmalili; bu isim Uzerinde gergeklesen liigat,
istikak ve anlam ihtilaflarmna sahit olunca bu ihtilaflarin her birinin kendi

cephesinden bir haklilik pay1 oldugunu takdir edince iizerinden asirlar gegmesine

239 Kuseyri, et-Tahbir fi t-tezkir, 11. .
240 Ali Osman Tatlisu, Esma 'iil-Hiisnd Serhi, 2. Bs (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2011), 10.
21 Yazir, Hak Dini, 1: 39.
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ragmen hald bir uzlasi zemminin saglanamamasi, onu bu itirafi yapmaya

zorlamastir, denebilir.

Allah ismi insan idrakinin digindadir. Zitlar1 birlestirmesinden (camiu’l-ezdad)
dolay1 vehim ve hayalin 6tesindedir. Nasla varid olan ve iizerinde Allah’a nispet
edilebilirligine dair icma hasil olan isim ve sifatlarin hepsi bu ismin anlamini
aciklamak igindir. Allah ismi zata delélet edici, zatin ismi iken kalan isimlerin

hepsi Allah isminin isimleridir.?%?

o {4 A, “Bitin gizel isimler Allah (ismi) icindir. ”2* Ayetin bu

sekildeki yorumunu yani “Allah i¢indir.” degil de “Allah ismi i¢indir.” R&zi de bir
goriis olarak dile getirmistir. Yukardaki alintida ifade edilen Allah isminin
isimleri seklindeki yaklasim genelde stflyyenin yaklasimidir. Bu yaklagimin
temelinde ise Allah Teald’nin zatin1 tenzih diisiincesi vardir. Allah ismi diger
isimlerle zat arasindaki irtibati saglayan vezir hiikkmiinde ya da diger isimler

Uzerinde bir sultan hiikmiindedir.

IV. iSiM, MUSEMMA VE TESMIYE MESELESIYLE ILGILI

YAKLASIMLAR

[sim-misemma tartigmalarmin  temelini sifatlar meselesi olusturur.
Sifatlarin Allah’in zatiyla ayni olup olmamasi tartigmalariin isimler konusuna
yansimasidir. Temel mantik aynidir. [1ahi isimler; zati, sifati ve fiill isimler diye
taksim edildiginde tartisma zemini esitlenmektedir. Halku’l-Kur’an, dolayisiyla
sifatlar konusundaki tartigmalari ilk baslatanin Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742 [?])
oldugu sdylenir. Sonra ondan etkilenerek Cehm b. Safvan’in (6. 128/745-46) daha
sonra da bugiinkd bilinen haliyle sifatlarin Allah’tan nefyedilmesi goriisiinii
savunan ilk sahis, Mu’tezile’nin kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata’dir (0.
131/748).** Mu’tezile’nin, isimlerin de keldmullah gibi mahluk oldugunu
sOylemesi ve vasfin, vasfedenin isi olmasi®**® gibi isimleri de bu kategoride

degerlendirmesi muhaliflerine cevap hakki dogurmustur. Cilinkii Allah Teala’ nin

242 Ekrem Demirli, Allah’t Isimleriyle Tanimak (istanbul: Turkuvaz Medya Grubu, 2017), 14.

243 Fahruddin er-Razi, Serhu esma 'ullahi’l-hiisna, 108.

24 Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ed. Muhammed Seyyid Keylani, 2.
Bs (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1975), 1: 86.

25 Tmamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu: Kitabii'I-Irsad, trc. Adnan Biilent
Baloglu- Faruk Sancar, 3. Bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2016), 126.
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ezelde isimsiz olup sonradan isim almasi sorun teskil eder. Meselenin tartisma
konusu olmasimin bir nedeni de “Allah” ismi zikredildiginde Allah Teala’nin
zikredilip edilmedigidir.?4¢ Bu nokta énemlidir, 6zellikle tasavvuf ehli agisindan
meseleye yaklasildiginda konu daha farkli boyutlara tasinmaktadir. Meselenin
hem tevhidi hem de fikhi boyutlarini da géz oniinde bulundurmak gerekir.
[sim-misemma tartismalarinin sifatlarla ilgili olarak ilk donemden itibaren
gerceklestigi sdylenebilir. Ehl-i hadis, ihsa hadisinden dolay1 ilahi isimlerle
yakindan ilgilenmiglerdir. Isimlerin sayis1 ve tevkifiyet meselesine
deginmektedirler. Imam-1 A’zam Ebu Hanife “el-Vasiyye”de “Sifatlar zatin ne
aynidir ne gayridir.” der. “el-Fikhu’l-ekber’de ise Allah’mn ezeli sifatlarinin
mahluk olmadigin1 sdyler.?*” Itikadi bahislerin kitaplara gegmesi ¢ikan sorunlara
cevap olarak tanzim edildigi bilinen bir durumdur. imam-1 Azamin sifatlarin zatla
ayni oldugunu ve mahluk olmadigini sdylemesi doneminde tartismalarin oldugunu
gosterir. Konuya dair imam Es’ari’nin “Makalatinda zikrettikleri, 0 donemde
meselenin Kelam’m sahasina girdigini gosterir. imam Es’ari Allah’in el-Barf ismi
0 mudur (Allah), degil midir; sorusuna cevaben ihtilaflarin oldugunu dile
getirerek ehl-i hadisten, Siinni kelam anlayisinin dogus zeminini hazirlayan Ibni
Killab el-Basri’nin (0. 240/854 [?]) ne aynidir ne gayridir, gorlisiinii nakleder.
Hariciler, Miircie’nin birgogu ve Zeydiyye mensuplarinin, Mu’tezile gibi ilaht
isimleri sifat kategorisinde degerlendirip ismin misemmanin gayridir, goriisiine
kail olduklarmi soyler.?*® Mu’tezile’nin bu konudaki yaklasimi nettir. CUnki
isimleri sifat kategorisinde ve mahluk olarak kabul ederler. Dolayisiyla ismin
misemmadan (isimlendirilen varlik) ayr1 ve ismin tesmiye oldugunu®
soylemeleri kendi usulleri agisindan kagmilmazdir. Konunun Keldm sahasina
girmesi, Mu’tezile’nin isimlerin mahluk oldugu goriisiinden kaynaklandigi

anlasiliyor.

246 Nureddin Sabani, el-biddyetii fi usili’d-din, ed. Bekir Topaloglu, 18. Bs (Istanbul: Matbii’atu
Vakfi’l-llahiyat BicAmi’ati Marmara, 2018), 29.

247 Beyazizade Ahmed Efendi - Celebi, fmam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri, 95.

248 Ebu’l-Hasan Ali bin Ismail Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin, ed. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, 1. Bs (Kahire: Mektebetii Nehzatii’l-Misriyye, 1950), 232.

249 Muhammed bin Omer el-Hatib Fahruddin er-Razi, Nihdyetii’l-'ukil dirdyetii’l-usil, ed. Said
Abdiillatif Fide, 1. Bs (Beyrut: Daru’z-zehain, 2015), 3: 307.
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Imam Maturidi, benzer sebeplerle “Kitdbu t-tevhid”de isim meselesini
zikreder. Konuyu, Mu’tezile’ye cevap olsun diye kaleme aldig1 ortadadir. Allah’in
isimleri meselesini ti¢ kisimda inceler. Birinci kisimda, isimlerin birbirinden farkli
ve ezelde Allah’in isimleri olduklarini sdyler ki buradan isimlerin mahluk oldugu
Mu’tezili goriisiine cevabi mahiyette oldugu anlagilir. Ikinci kisimda Allah’m
zatina raci, o bildirmedigi siirece kullarin bilmekten (anlamaktan) aciz kaldig:
isimlerin oldugundan bahseder. “Allah” ismini burada zikreder. Ugiincii kisimda
ise istikak ve isimlendirme meselesini ¢cok kisa bir sekilde anlatir.?%

Imam Gazali, el-Maksadii’l-esnd nin basinda isim ve misemmadan
bahsedenlerin ¢ogaldigindan, farkli farkli yollar tutuldugundan haber verir. Sonra
tek tek herhangi bir isim vermeden isaret yoluyla gondermeler yaparak tutulan her
bir yolu izah eder. Oncelikle isim meselesini ele alir. Ismin kendisi tesmiye midir,
ismin kendisi misemma mudir, degil midir; sorularini sorarak ise baglar.?>!
Fahreddin Razi’nin de meseleyle ilgilenmesi hatir1 sayilir diizeydedir. R&zi, heniiz
bahsin basinda Gazali’nin goriisiini benimsedigini sOyleyerek konuya giris
yapar.??2

Meselenin kisa bir tarihsel arka planindan sonra isim, misemma ve
tesmiye kavramlarinin tartismaya neden olan noktalar: Gizerinde durmak gerekir.

Muisemma, kendisine isim verilen varliktir. Bu varlik dis alemdeki fiziksel
gercekligi olan bir varlik da olabilir, zihni bir varlik da olabilir. Buradaki zihnt
varliktan kasit haricteki varliklarin zihindeki karsiliklar1 olan mahiyetler degil salt
zihinsel olandir. Anka kusu gibi mefhum bir mahiyet olarak var olan seylerdir.
Anka’nin harici bir viicudu olmadigr i¢in mahiyetinin olmamas: gerekir. Bu
acidan malum bir varlik olarak sayilabilir. Ciinkii malum olan her seyin var
olmas1 gerekmez.

Isim, bir mana i¢in konulmus lafizdir. isim bazen delalet ettigi seyle ilgili
olarak kullanilir. Bazen de dilbilgisi baglaminda kendisini ifade etmek igin
kullanilir. Isim kelimesi kendisini ifade etmek icin (gondergesel islev)

kullanildiginda misemmasinin aynisi olur. Her lafiz ayn1 zamanda kendisi i¢in

20 Ebu Manstr Muhammad ibn Muhammad Mahmud Maturidi, Kitdbu t-tevhid, trc. Bekir
Topaloglu- Muhammed Arugi, 1. Bs (Ankara: isam Yayinlari, 2003), 103.

1 Gazali, el-Maksadu 'I-esna, 9.

22 Fahruddin er-Razi, Serhu esma ullahi’l-hisna, 15.

62



konulmus ozel isim olarak kabul edilebilir.?®® Bu durumda “isim” lafzi isim
mefhumunun aynisi olur. Yani zihindeki miisemma olarak kabul edilen isme dair
anlam ile isim lafz1 aymidir.>

Tesmiye, varligin isimlendirilmesi, varliga isim verme isidir. Bir varliga
isim vermek icin o varlig1 ya tamamiyla ya da bir yoniiyle bilmek gerekir.?®
Allah’in zatinin bilinip bilinemeyecegi meselesi ayni zamanda onun beser
tarafindan isimlendirilip isimlendirilemeyecegi konusunu tartisma zeminine
¢cekmigtir. Tartismalarin odak noktalarindan birisi de isimle tesmiyenin ayni sey
oldugunun sdylenmesidir. Konuya dair yazan hemen herkes bu kisma o6zellikle

deginmistir.

A. Delalet Acisindan Isim

“Delil, kendisinin bilinmesinden delalet ettigi seyin [medliliin] varliginin
bilinmesi 1l4zim gelen seydir.”?>® Isimlerin delaleti vaz’idir. Yani bir vaz’ edici
tarafindan bir mana i¢in konulmuslardir. Lafizlarin deléleti ya kendilerinden baska
seye olur mesela “gok” kelimesi gibi ya da lafizlar kendi kedilerine delélet
ederler. Isim, sifat fiil vb. gibi. Isim lafziyla delélet edilen sey yine isim lafzidir.?>’
Burada isim miisemmanin aynisidir. “Isim, bir seyin ya mahiyetine ya ciiziine
(parga) ya o seyle ilgili harici bir seye ya da miirekkebine (birlesik formuna)
delalet eder.”?® Bu delaletlerin ciiz ve miirekkebe olan1 Allah Teéla icin caiz
degildir. Harici olan1 ise gorecelidir. Lafzi delalet; miitabiki, tazammuni ve
iltizdm1 olmak tzere Ug tlrdur.

Insan lafzinin, diisiinen ve konusan bir canliya delaletinde tam mutabakat
vardir. CUnki delalet ettigi seyin tamamini kapsar. Her diisiinen ve konusan, insan
oldugu gibi her insan da diisiinen ve konusandir. Higbir fert bu uygunlugun

disinda kalmaz. Allah lafzinin medlilii Allah’in zatidir.?®® Semseddin Semerkandi

23 Sa’deddin et-Teftdzan?, Makdsidu l-kelam fi "akdidi’l-Islam, trc. Irfan Eyibil, 1. Bs (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 615.

24 Fahruddin er-Razi, Nihdyetii’I- 'ukiil dirdyetii’I-usdl, 3: 308.

255 Teftazani, el-Mekdsid, 617.

2% Muhammed b. Esref Semerkandi, Kistdsu I-Efkar, trc. Necmettin Pehlivan, 1. Bask: (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 84.

27 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, 1: 33.

28 Semsuddin es-Semerkandi, es-Sahdifii I-llahiyye, 220.

29 Teftazant, el-Mekdsid, 616.
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Allah lafzinin mahiyete deldlet ettigini soyler. Semerkandi, vicut mahiyet
iliskisinde viicudu mahiyet iizerine hem esya i¢in hem de Vacibii’l-vucld igin zait
olarak goriir.?%° Viicudu mahiyete zaid olarak gordiigii icin de Allah lafzinin
mahiyete delalet ettigi goriisiinii savunur. Bu goriislinii zikrettigi yerde Eg’arilerin
de Maturidilerin de felsefecilerin de viicut mahiyet iliskisinde, Allah teala igin
vicud ve mabhiyetin bir oldugu goriisiinde olduklarini kendisi sdyler. Zaten
miitekellim arasindaki genel kanaat Allah igin bir mahiyetten soz
edilemeyecegidir.

Allah Teéld icin mahiyet isnadi, basit mahiyet anlamindadir. Kil ve
clizden s6z edilemez. Ibni Sina (6. 428/1037) herhangi bir seyin mahiyetinden s6z
edebilmek i¢in yoklugunu disiinebilme sartim1 arar, Allah yoklugu
diisiiniilemeyen bir var oldugu i¢in onun hakkinda mahiyetten s6z edilemez.?6!
Mahiyet, mimkin varliklar i¢in gegerli bir kavramdir. Mahiyet, ismin karsisina;
vicud ise misemménin karsisina konulabilir. Bu agidan bakildiginda isimin
miisemmaya zait ve misemmadan baskaligina hiikmedilebilir. ibni Sina’nm,
viicud - mahiyet ayrimia gitmesi ve mahiyetin zihni bir durum olmasi bu ayrimi
destekler.

Lafiz, vaz’edildigi seyin ciizi bir kismini karsiliyorsa bu tazamuni delélet
olur. Insanmn ilme, yazmaya kabiliyetinin olmasi gibi. Insan bir biitiin (kiil)
oldugunda kollar1 onu pargasidir (ciiz). Yice Allah igin tazammunt deléletten s6z
edilemez ¢iinkii miirekkeb (birlesik) bir varlik degildir.

[ltizami delalet ise zihnidir ve medl@liin haricindedir. Babalik gibi izafi
deléletlerdir. Evlat olmadan babaliktan s6z edilemez. Cocuk lafz1 sdylendiginde
zihin, hemen iltizami olarak babaligi hatirlar. Babalik bir adamin zati bir 6zelligi
degil izafiyet yoluyla kazandigi1 bir sifatidir. Yiice Allah’in isimleri ve sifatlar
onun haricinde degildir ki iltizam s6z konusu olsun. Mu’tezile gibi isim ve
sifatlara mahluk, Es’riler gibi kudretin muhdes taalluklar1 agisindan bakilirsa

tazammun da iltizam da s6z konusu olabilir.

260 Semsuddin es-Semerkandi, es-Sahdifii I-llahiyye, 39.
281 Tiirker, Varlik nedir?, 50.
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flahi isimler agisindan diisiiniildiigiinde ismin medlalii bazi isimlerde zat
olabilir.?6? ez-zZat ve el-Mevc(d isimlerinde oldugu gibi.?®® Bu iki kelime, ilaht
isim olarak kabul edildiginde goriis bu kelimeler i¢in gegerli olur. Allah ismi,
zatina miitabiki olarak delalet eder. er-Rahmén ismi soylendiginde bu isim,
misemmanin zatina deldlet eder ki o zat da Allah’tir. Delaletin miitabiki olmasi
demek, isimlerin vaz’edildikleri zat-1 ilahiyenin tamamma delalet etmesi
demektir.?®* Allah i¢in tamamlik (kiil-ciiz) kavramlar1 kullanilamaz. Burada
istilahi anlamda kullanildi. Tamliktan maksat zattir. Isimler beser tarafindan
verilmis olsaydi mutabakat yani delil ile medldl arasindaki tam uygunluk
gerceklesmezdi. Aslinda soyle denilse yerinde olur: Allah kendini bilir ve bu
bilmesiyle kendi isimlerinden haber verir. Onun katindaki isimlerin anlami ile
kendi zat1 arasinda tam bir mutabakat vardir. Beser perspektifinden bu mutabakat
akli bir tasdikten ibarettir. isim-musemma iliskisinin vaz’a dayanmasindan dolay1
“akli” ifadesinden iltizam anlasilabilir fakat bu dogru degildir. Allah igin sonradan
isim edinmekten bahsedilemez. Bu hem isimleri muhdes yapar hem de cenabi
Hakk icin eksiklik olur.

Yukarida anlatilanlardan, isim vaz’etmek i¢in medlilin kiinhiiniin
bilinmesi sarti ¢ikarilabilir. Insanoglu esyanin cogunun kiinhiinii yani 6ziini
tamamiyla bilmez. Bir yoniiyle bilmesi bile ona isim koymas1 i¢in yeterlidir.
Kald1 ki 6zel isimlerde buna da gerek yoktur. Ozel isimlerin ¢ogu irticali olarak
verilir, martecel isim tirtyle de bu kastedilir. Yani 6zel isimle o ismin karsiladigi
varlik arasinda bir illiyet (nedensellik) bagi yoktur. S6z konusu Allah Teala ve
onun isimlendirilmesi olunca burada biraz ¢ekinceli davranmak gerekir. Bu konu
tevfikiyet bolimiinde islenecektir.

Razi bu konuda bir seyin isminin, o seyin mahiyetinin tamamina ya da
mahiyetinin bir kismina ya da mahiyet haricinde hem varligi hem mahiyeti ifade
edecek delalete sahip oldugunu sdyler. Ancak Allah Teadla’nin mahiyeti i¢in bir
isim caiz midir, sorusuna eger Allah Teadla’nin mahiyeti beser tarafindan

bilinebilirse isim vermenin mimkiin olabilecegini aksi takdirde mimkin

262 Teftazant, el-Mekas:d, 616.
263 AmidTi, Ebkaru l-efkar, 2: 490.
264 Semerkandt, Kistdsu 'I-Efkar, 84.
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olamayacagim1 sOyler.?%® Allah Teala’nin zati miirekkeb olmadigi igin de
mahiyetinin bir pargasina delalet eden bir ismin miimkiin olmayacagini ifade eder.

Isimlerden tiireyen sifatlar, Rahman’dan tiireyen rahmet gibi, tazammuni
acidan delalet ederler. Isim ve sifatlardan tiirememis olanlar “hayat” vb. iltizami
yonden delalet eder.?®® Bu mantiksal yaklasim -tazammuni ve iltizami delalet-
sifatlart ne ayni ne gayri, fiilleri de muhdes kabul etmelerinden kaynaklanan
Es’ari usuliiyle ilgilidir. Maturidilerin usuliinde bir sey ki Allah’a nispet edilir
ister isim olsun ister sifat olsun ister fiil, deléletlerinin tamami miitabikidir. Clnki
Allah icin kullilik ve cliziyyetten s6z edilemez.

Razi, lafizlar egyalarin zatlarina degil zihindeki tasavvurlarina yani
manalarina delélet eder goriistinii sOyle orneklendirir. Uzaktaki hareketsiz bir
cisim goriildiginde kaya zannedilerek “Kaya pargasidir.” denilir. Hareket
ettiginde “Kustur.” denebilir. Iyice yaklasildiginda insan oldugu anlasilir.
Zihindeki tasavvurlar degistik¢e isimler de degismistir. Bu takdirde lafizlarin
anlamlar1 zihni algilamalardir, esyanin harigteki varligi degildir. Lafiz zihindeki
anlama degil de harigteki varhiga delélet etseydi, uzaktan goérulen cisim igin
kullanilan lafizlar, cisim yaklastik¢a degismezdi.

Ibni Kayymm (6. 751/1350), delalet iligkisini Allah ismi ile diger hlisna
isimler ve sifatlar arasinda kurar. Allah ismi iltizdmi olarak geride kalan bitin
ilahi isimlerin manalarina delélet eder. Slbuti ve selbi sifatlarn1 miindemig
uluhiyetine ise tazammuni agidan delélet eder. Bu nedenle Allah ismi diger isim
ve sifatlara izafe edilemezken biitiin isim ve sifatlar Allah ismine izafe edilir.
Mesela Allah ismi Rahman’m ismidir denmez ama Rahman, Allah’in ismidir
denir.2¢7

Razi, Allah Teala’yi, kendisinden baska her seyden selbiyyet yoniiyle
istigna edecek; izafiyet yoniiyle de biitiin varliklar1 ona muhtag¢ kilacak olan,

mutabiki olarak her ikisine birden, tazammuni olarak ayr1 ayri delalet edecek olan

25 Fahreddin er-Razi - Esref Altas, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 1. Bs
(Istanbul: Klasik, 2019), 184.
266 Askar, Esmdullahi ve sifdtihi, 83.
%7 Tbni Kayyim el-Cevzi, Medaricu’s-salikin, 7. Bs (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibi’l-’Arabiyye, 2003),
56.
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isim “Allah” ismidir. Bu yaklagimin nazar ehlinin makamina isaret oldugunu
soyler.268

B. Vaz’ (konulus) Acisindan isim

Delalet konusuyla birlikte, vaz’ konusu da bilinmelidir. Meselenin  dogru
anlagilmasi ve saglikli bir neticeye varabilmek i¢in de konuyla ilgili kavramlarin
bilinmesi gerekir. Bu kavramlar, vaz’, vazi’, mevzu, mevzi’un-leh; isim,
misemma, tesmiye, misemmi kavramlaridir.

Vaz’: Bir lafz1 bir mananin karsisina koymaktir.?%® Burada lafzin manayi
gosterme zorunlulugu yoktur, bunun icin bir vaz’ edicinin tayinine ihtiya¢ vardir.
Yani lafizla mana arasinda dogal bir irtibat bulunmamaktadir. Tanimda “mana”
kelimesinin kullanilmasinin amaci harici varligi olmayan seyleri kapsamak
icindir. Mesela Kafdagi, Anka kusu boyledir. Zihnen vardirlar ama nesnel
gerceklikleri yoktur.2® Vaz’ etme fiilini yapan vazr’dir. Lafiz ve mana arasindaki
vaz’ nispetinin kurucusudur. Mevz(’un-leh mana/anlam, mevzu’ da anlamin
karsisina gelen lafizdir. Delalet agisindan bakildiginda lafiz/gosteren, dall ismini
alir; mana/gosterilen ise medldl olarak isimlendirilir.

Isimden oénce ismin vaz’ edilisine bakmak gerekir. CUnk{ nesnelerin
zihne aktarilmasi ve igitim dgesiyle eslestirilmesi ve dillerin olusmasi bu asamada
gerceklesir. Isim kavrami ise dil olustuktan sonra Gazali’nin vaz-1 sani dedigi
ikincil asamada, kelimelerin tasnifi esnasindaki vazi1’ ile olusmus bir kavramdir.
Dil bilgisi agisindan heniiz isimlendirilmemis miicerred lafizlara isim, fiil, zarf
gibi isimler vermek vaz’-1 sanidir (ikinci konulus) Calisma isimle ilgili oldugu
icin isimle ilgili kavramlar arasi iliskiler incelenecektir. Bu konuda dort yaklagim
s6z konusudur. 1. Isim, misemmanin aynisidir. 2. Isim, misemmadan baskadr,
yani onun disindadir ve sonradan onunla eslestirilmistir. 3. Isim, miisemmanin ne
aynidir ne gayridir. 4. Isim, tesmiyedir.

Safiyye, meseleye kendi usulleriyle yaklasmistir. et-7a ‘arruf adli eserin

sahibi Kelabazi (6. 380/990), zikir-zakir-mezkdr 6rnegini verir. Zikir, zakirin

268 Fahruddin er-Razi, Nihdyetii’I- 'ukiil dirdyetii’I-usdl, 3: 314.
269 Kutbiddin Razl, Tahriru’l-kava’idi’I-mantikiyye, 59.
20 Kutbiddin Razl, Tahriru’l-kava’idi’I-mantikiyye, 118.
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sifatidir mezkurun degil. Mezklr da zakirin zikrettigidir.?’* Buradan isim-
misemma ve tesmiyenin birbirlerinden farkli oldugu goriisiinii benimsedigi
rahatlikla anlagilabilir. Tesmiye kelimesinin, birinin adimi1 anmak anlami da

vardir.?’? Bu takdirde s(flyyenin tesmiyeden anladig1 Aziz ve Celil olan Allah’n

ismini zikretmektir.

Cagdas Tiirkce Gosterge Bilim Terimleri

Zihinsel gosterenler.

g Dilsel gostergeler, kelimeler
= .
z “agac” kelimesinin gosterenleri Kavram
w0 harfler ’
: : gosterge
Dis gergeklik .
Olgu . agag
Varligin kendisi a.ga.c
1
miisémma isim agag agag
‘ fesmive

2 Lisani viicut 3.Zihni viicut

Gazali’de Gisterge BilimTerimleri

1.Harici viicut

Sekil 2. Gazali ve Saussure’de Gosterge Bilim Terimleri Eslestirmesi.

2"1 Ebubekir Muhammed b. Ishak el-Buhari Kelebazi, Kitabu t-taarruf limezhebi ehli 't-tasawuf, 2.
Bs (Kahire: Mektebetii’l-Hanefi, 1994), 15.
212 Gazali, el-Maksadu ’I-esna, 12.
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Sekil 2°de, imam Gazali’nin esyanin varlik mertebelerine dair tasnifi ve dil
bilimci Sausssure’iin konuyla ilgili kavram eslestirilmesi yer alir.”® Ferdinand de
Saussure’iin (1857-1913)%"* gosteren- gosterilen ve gosterge iliskisiyle anlamin /
kavramm olusmasini anlatmaya c¢alistigi agacindan®’® esinlenerek bir tablo
yapildi. Sonra aralarinda karsilagtirma yapildi. Sausure’e gore esyanm dis
alemdeki isaret edilebilir ger¢ek varligi “gonderge”dir. Gazali buna “harici viicut”
der. Vaz’ ilminin bir yaklagimina gére bu kavram, mevzu’ lehtir. Varlik bu haliyle
insan iletisiminde isaret edilebilir konumdadir. Kadi Abdulcabbar, varliklara
dogrudan isaret edilebilirlikten dilin ilk asamasi olan isaretler ve sesler dogdugunu
soyler. Lafizlar olmadig: takdirde birine agag¢ anlatilmak istenildiginde ya o sahis
agacm yanina gOturilmeli ya agacin resmi ¢izilmeli ya da aga¢ sokiilip sahsin
yanina getirilmelidir. iste esyanin gérme alan1 disinda kaldiginda karsilasilan
zorluklar nedeniyle isimler/dil dogmustur. Anlam lafizdan 6ncedir. Kalplerdeki
manalan ifade etmenin en iyi yolu kelimelerdir.?’® Dolayisiyla vaz’ isi lafizlarla
ilgilidir. Tam da bu noktada herkesin pesine diistiigii sorular akla gelmektedir.
Vaz’ isini kim ve nasil yapmistir? Varlik nasil isimlendirilmistir (tesmiye)? Isim
vaz’etme, tesmiye (isimlendirme) nasil gergeklesmistir?

Gazali vaz-1 evvel (ilk isimlendirme) ve vaz-1 saniden (ikinci
isimlendirme) s0z eder. Vaz-1 evvel nesne ile lafiz arasinda kurulan ilk iliskidir.
Vaz-1 sani ise lafizlarin isim, fiil, sifat, edat vb. sekilde isimlendirilmeleridir.
Lafizlarin kendisini gosteren ses isaretleri harflerdir.?’”” Saussure bunlari
kelimenin “gosteren”leri diye tanimlar. Yani harflerin kendilerinin anlami yoktur
ve kendilerinden baska bir seyi (kelimeyi) gosterirler. R&zi, harflerin pes pese
gelip iki, tig, dort, bes harfli kelimeler tiiremesine “biiyiik istikak™ (blyUk tlireme)
der. Harflerin dizilis siralar1 ile ilgili ihtimal hesaplar1 yapar. Dil bilimde

“cizgisellik” olarak adlandirilan bu durumun kiigiik istikaka gore ¢ok zor bir

213 Gazall, el-Maksadu 'I-esnd, 11.

24 fsvigreli, yapisalc1 gosterge bilim alaninda iinlenmis bir dil bilimcidir. 20. yy. gdsterge bilimin
babasi olarak kabul edilir.}

25 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, trc. Berke Vardar, 1. Bs (Ankara: Birey ve
Toplum Yayinlari, 1985), 71-72.

216 er-Razl, Tefsir-i Kebir Mefdtihu 'I-Gayb, 1: 31.

21" Gazali, el-Maksadu '1-esnd, 11.
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durum oldugunu sdyler. Kiigiik istikak mastardan tiiretme isidir.?’® Bu noktada
Saussure, gdstereni gosterenle birlestiren bagin nedensiz oldugunu sdyler.?”® Bir
lafz1 gdsteren harflerle lafiz arasinda iliski nedensiz oldugu gibi lafizla lafzin
karsilamis oldugu varlik arasindaki bag da nedensizdir. Ra4zi de bu bagin zati ve
hakiki olmadigin1 sdyler.?8® Konuyu ilgilendiren asil nokta, agag kelimesi ile asil
agac arasindaki bagin nedensizligidir. Eger nedenli olsaydi her dilde agag
nesnesinin karsisinda “aga¢” kelimesi olmaliydi. Araplarin lisaninda “secer”
kelimesi yerine aga¢ sozciigli kullanilmaliydi. Oysa durum boyle degildir. Her
dilde farkli farkhidir giinkii lafizlarin manaya delaleti vaz’idir.?8! Yani lafiz-
varlik/anlam iliskisini bir vaz’ edici bilingli olarak kurmaktadir fakat bu faaliyet
irticali olarak gerceklesmektedir. Ancak zihni suretlerin yani anlamlarin harici
varliklara delaletleri dogal olarak zorunludur. Hangi dili konusuyor olursa olsun,
bir insanin zihindeki agac sureti harigteki agaci gosterir ve bu ontolojik iliski
zorunludur.282

Razi, lafizlarm manaya delaletnin tevkifi oldugunun soOylenip
atilamayacagmi ¢ilinkii bazi kelimelerin sesleri ve anlamlar1 arasinda bag
bulundugu tespitini yapar. Leylek (3W) kelimesi, bu hayvanin ¢ikardigi sesle
uyumludur. Dolayisiyla hayvanin ismiyle ¢ikardigi ses arasinda Razi’nin isaret
ettigi nedensel bir iliski vardir. Razi, dil ilhama m1 dayalidir, sorusuna ses anlam
uyumu olan bu tarz kelimeleri 6rnek vererek dilin beserilik yoniine vurgu yapar.
Varlik-lafiz eslestirmesinde nedenselligin de gegerli oldugu durumlarin varligina
isaret etmis olur.

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), dilsel gostergelerin insanlar tarafindan
varlikla lafiz arasinda Kkasti bir bagla olusturuldugunu séyler. Bu bag, nedensiz ve
toplumsal uzlasiya (muvazaa) dayalidir. Bir varliga verilen isim istenirse baska bir

varligm ismiyle degistirilebilir.?®® Bu yaklasim, Soussure’iin gdsterge ile varlik

278 gr-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu I-Gayb, 1: 16,17.

279 Saussure, Dilbilim Dersleri, 73.

280 gr-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, 1: 26.

281 Semerkandi, Kistdsu I-Efkar, 84.

22 Y1ldirim, Vaz’ IImi, 430.

283 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve’l-adl, 5: 161.
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arasindaki iliskinin dogal olmayip akli delalet ile gergeklesmesi anlayisiyla
uyusur.84

Basra Mu’tezili ekolinin o6nde gelen keldamcilarindan Abbad bin
Stileyman es-Saymeri’ye (0. 250/864) gore lafiz anlam iliskisi tabiidir ve lafzin
zatindan kaynaklanmaktadir.?8® Bu da iligkinin zorunlu, anlamin lafzin kendinden
menkul, insan iradesini ve yaratici iradeyi disarda birakan bir durum oldugu
anlamina gelir. Boyle bir durumda vaz’ olgusundan s6z edilemez ve dil askin bir
varlik olarak karsimiza c¢ikar ki bu, Allah (c.c) disinda bizatihi var oldugu
anlamina gelir. Islam itikad1 agisindan bu imkansiz bir seydir.

Razi, Mu’tezile’nin aksine lafizlarin delaletnin kesin olarak istilahi bir
sekilde, beser tasarrufuyla meydana geldigi goriisiinii kabul etmez. Itiraz noktasi
kesinliktir. Ciinkii soyle bir ihtimal de vardir: Allah Tedl4, lafizlarin manalarini,
kendisinin vaz’ ettigi bilgisini gizleyerek kalplerde yaratmis olabilir ve insan
zaruri olarak lafiz-anlam iligkisini bilebilir. Mu’tezile’ye gore sifatlar1 bilmek
zaruri olarak mevsufu da bilmeyi gerektirir, dolayisiyla Allah’1 bilmek de zaruri
olur sonucuna gotuiriir.28 Bu durum kabul edildigi takdirde imtihan sirr1 kalkmis
olur. Razi, deliller kesin olmayinca dillerin tamamimin tevkifi de olabilecegini
istilahi de olabilecegini ve her ikisinin birlesiminin de olabilecegini mimkin
gordar.

Islam Aalimlerinin dillerin var olusu meselesi ve lafiz-anlam iliskisini
tartigmalarinin tizerinden yaklasik on asir geger. Bunca zaman sonra Saussure
konuyu, diger disiplinlerden bagimsiz olgusal bir gerg¢eklik zemininde yeniden ele
alir. Saussure’iin gostergelerin nedensizligi goriisii, beraberinde dillerin var olus
nedenlerini sorgulamaya gotiiriir. Bu ilke ilizerinden mesele diisiiniildiiglinde iki
sonuca varilabilir. Birincisi, dillerin dogal siireglerle ¢ok uzun zaman Once,
kokenlerine ve nedenlerine ulasilamayacak bir donemde olustugu sonucudur. Bu
ilk dil i¢in sdylenebilir ¢iinkii var olan bir dilden sayisiz dil ¢ogaltilabilir. Dogal

dil teorilerinin hepsi bu sonu¢ altinda degerlendirilebilir. ikincisi, ilahi dil

284 Tbrahim Asalan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Akhin ve Dilin Sinirlarida Kur’an, 1. Bs (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 215.
25 Y1ldirim, Vaz’ IImi, 435.
286 er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, 1: 27.
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teorisidir. Miisliimanlara gore dili Allah 6gretmistir.?8” Ogretmenin nasil olduguna
dair farkli goriisler olsa da ayet-i kerimenin zahirinde talim yoluyla gergeklestigi
ifade edilir. Buradan soyle bir kanaate varilabilir. Allah (c.c.), Hz. Adem’e onu dil
O0grenme yetenegiyle yaratmasina ragmen varliklarin isimlerini 6gretmistir. O
halde kendi isimlerini ona O0gretmesi daha evladir. Bu da Allah’in isimlerinin
tevkifi oldugu goriisiinii, dilbilim teorileri agisindan da desteklenebilecegine dair
bir imkan sunmaktadir.

Saussure’iin gosterge kurammnin, mantikta ve Islam diisiince gelenegindeki delalet
kavramina benzedigi, dolayisiyla yeni bir sey olmadig1 yoniinde degerlendirmelere
zaman zaman tesaduf edilebilmektedir. Ne var ki bunun dogru olmadigini pesinen
ifade etmekte fayda vardir. Bu noktada en fazla karistirilan, bu yiizden de hataya
diistilen  husus  bilginin  olusumuyla semantik anlamin  olusumunun

karigtirilmasidir. Gelenegimizde dellet kavraminin bilginin olusumuyla ilgili

olarak ele alindigim &zellikle belirtmek gerekmektedir.?®

Her ne kadar konuyla dogrudan ilgili olmasa da alintinin yapildig1 makale
sahibine katilmak miimkiin degildir. Son derece ylizeysel ve pesin hiikiim
icermektedir. Sadece Razi’nin tefsirinin girisinde yer alan bugiinkii yapisalci
semantige tekabul eden yaklagimlarim ileri diizeyde gerceklestigi gdzlemlenebilir.
Ayrica modern semantigin her alaniyla ilgili bahislerin hi¢ de asagi kalir yonii
olmadan yer aldigi gorilebilir. Meseleyi sadece deldlete indirgeyip
gelenegimizde yanlis anlagilmadan s6z etmek de konunun pek arastirilmadigimi
gosterir. Ciinkii Islam alimleri meselenin delalet ydniinden daha ¢ok vaz’ yniinii
incelemislerdir. Lafizlarin anlama delaletinde kimsenin siiphesi yoktur ve itikadi
bir problem olarak keldm sahasinda yer iskal etmemektedir. Fakat vaz’
meselesinin kelamullah konusunda oldugu gibi itikada taalluk eden bir boyutu
vardir. Bu nedenle vaz’ ilmi bagimsiz bir ilim olarak tesekkiil etmistir denebilir.
Bu yolu agan “er-Risdletii’l-vaz’iyye” ile Adudiddin el-ici (6. 756/1355)
olmustur.?®® Daha sonra bu eser iizerine yapilan serhlerle bu ilim kendini
siirdiirmiistiir. Bunlar arasinda Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413), isaimiiddin
Isferayini’nin (6. 945/1538) ve Ebii’l-Kasim Semerkandi’nin (5. 888/1483’ten

287 e]- Bakara 2/31.

288 Hiiseyin Sabri Erdem - Tugba Oztiirk, “Allah’in el-Halik (&W)) isminin Yorum Ankamu
Saussure’iin Gosterge Kurami Cergevesinde Semantik Anlami”, Kader dergisi 15/3 (2017):
576-593.

29 Y1ldirim, Vaz’ IImi, 449.
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sonra) Serhu r-Risdleti’l-vaz iyye’leri sayilabilir. lgili makalenin “Allah’in El-
Halik Ismine Semantik Kriterlerin Uygulanmasi” bashgi altinda anlatilanlara
bakilirsa bu konuda hiikiim verecek durumlarinin olmadigi goriiliir.

Islam ilim geleneginde dil, diger ilimlere yardimci, onlari agiklayict bir
alet ilmi sayilmistir. Yani asil maksada ulagmak i¢in bir ara¢ olarak goriilmiistiir.
Bu araca sahip olmayanlarm Islam’m temel ilimlerinde yiiriimesi miimkiin
olmamistir. Arapga lizerine yapilan ¢alismalar neticesinde bir¢cok dil okulu da
tesekkiil etmistir. Dile dair bugilin tartisitlan hemen her mesele, dénemin
perspektifinden tartisilmistir. Gelin gérin ki dil bilimin kurucusu 20. yy.da
Soussure kabul edilmistir. Bu kabuliin nedeni ise onun dili kendi kendine yeter bir
sekilde, diger bilimsel alanlardan bagimsiz olarak dilin kendisini agiklamak i¢in
yine kendisini ama¢ edinmesi olarak agiklanmistir. Yani dile bakisi degistirmis
onu alet olmaktan ¢ikarip bagimsiz bir bilim haline getirmistir. Makalenin sahibi
bunu kastediyorsa soyledikleri kabul edilebilir. Yeri gelmisken bundan s6z
etmekte yarar vardir. Tartisma mevzGi’ lehin (nesne ya da zihinsel imaj/zihni
suret) karsisina neyin getirilecegi iizerinde yapilir. Soussure’iin  agacina
bakildiginda onun mevzi’ leh karsisina harici bir vicut getirdigi goriiliir. Bu
gdriis ayn1 zamanda Imam Sily(ti’nin (6. 911/1505) de tercih edilen goriis olarak
zikrettigi Ebu Ishak es-Sirazinin (0. 476/1083) de goriisiidiir. Fahreddin Razi
ekolii ise mevz(’ leh karsisina zihni s(retleri (mahiyet) koyar. Kemaleddin ibni
Himam (6. 861/1457) ise meseleye biraz daha genislik katarak kisilere verilen
0zel isimlerde, mevzi’ Ilehin karsisina sahislarin harici varliklarmi diger
varliklarin ise zihni slretlerini koyar.?®® Mevz(’ leh karsisina zihni suretleri
yerlestiren Razi ve takipgileri Gzerinde ibni Sinic1 varlik anlayismin etkisinden
sOz edilebilir.

Burada sorulmasi gereken soru, Allah Teala s6z konusu oldugunda mevzi’
leh nedir? Sorunun cevabi i¢in iki durum s6z konusu olur. Birincisi, kendisine
Allah’in var oldugu bilgisi ulasan birisi i¢in artitk Allah, zihin disinda, harigte
hakikati olan bir varliktir. Bu hakikat, kendisi ic¢in bildirilen isim ve sifatlarin
mevzu’lehidir. Burada mevzu’leh acisindan bir sorun ¢ikmaz. Ikinci durum ise

kendisine Allah’in varlig1 ve isimleri ulasmamis kisinin durumudur. Bu kisi

290 y1ldirim, Vaz’ flmi, 474.
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cevresini inceleyerek bunlarin bir var edicisi olmasi gerektigi fikrine varirsa
harigte tahakkuk eden bir tanr1 mevcudiyeti gergeklesir. Duyu sahasinin disinda
oldugu i¢in bu tanrinin zat1 dogrudan mevzu’leh olamaz. Eserleri ve fiilleri onun
medlulli olur. Bu medluller {izerinden ona isim ve sifat vaz’1 gergeklesebilir. Su
halde Allah; varligi mahsusatin diginda olan, fenomenal sahada ise dilsel bir varlik
olarak inkisaf etmis; keldm-1 nefsi kabilinden harfsiz, sessiz zihni manalar
seklinde belirginlesmis bir methum olmaktan ¢ikip hakiki bir varlik olur. Bu
noktadan sonra isimlendirme konusu konusulabilir. Islam diisiincesinde bu viicud?
hakikat, Allah lafzinin naslar tarafindan insa edilmis ve harigte de eserleri goriilen
zihn? manalarin mevz{’ lehi olur. Allah ismi ve diger isimler bu manalara zarf
olurlar. Bilakeyf rii’yetullah gerceklestiginde ise Allah lafzi ile mevzu’ lehi

arasindaki miinasebet belli 6lgiide tesahhus edebilir.

C. ismin Misemmayla Aym Olmasiyla ilgili Yaklasimlar

Onceki boliimlerde konuyla ilgili kavramlar, delalet ve vaz’ kavramlarinin
ne anlama geldikleri agiklandi. Bu baslik altinda kavramlarin kullanimina yonelik
yaklasimlar ele alinacaktir. Isim, misemmayla (isimlendirilen) ayni olursa ne
ifade eder, olmazsa ne sakincasi vardir? Daha ¢ok bir dil konusu gérinumd arz
eden bu mesele neden kelam kitaplarinda yer almistir, bunun izi siirlilmeye
caligilacaktir.

[smin, misemmayla ayni1 olmasindan Kkastedilen sey harflerden ve
seslerden ibaret, bizzat isim olan lafizlarin kendilerinin olamayacag: agiktir.?!
Kastedilen ismin tazammun ettigi manayla ilgilidir. Ihtilaf noktas1 burasidir.
Kastedilen lafiz oldugunda isim misemmadan ayri olur.>®? Isimler tevkifi olsalar
bile anlamlar1 aklin sinirlarma dahildir. Isim-misemma aynidir diyenler, uluhiyet
vechesinden bakarak bu ismi bildiren Yuce Allah’in, zatimi eksiksiz bildigini ve
ismin onun katindaki manalartyla kendisi oldugunu soylerler. Seyfeddin Amidt (6.
631/1233), naslarla gelen isimlerin ayni zamanda ilahi kelam ve kadim olmasi
meselesini dile getirir.?®® Allah’m kendi isimlerinden haber vermesiyle insanlarin

ona isim vermesi arasinda fark oldugunu soyler. Gayridir diyenler ise beser

21 er-Razl, Tefsir-i Kebir Mefatihu’'I-Gayb, 1: 151.
292 el-Meylani, Serhu I-mugni, 6.
28 Amidi, Ebkaru’l-efkar, 2: 502.
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tarafindan bakarak sinirli varligin, smirli anlayisindaki anlamlar Allah Teéla icin
eksiklik olur anlayisiyla hareket etmislerdir. izah edilecegi iizere “Allah” ismi-i
serifi farkli bir konumda tutulmustur. Ciinkii onun vehim ve hayalleri atil birakan
bir hususiyeti vardir.

Isimler misemmayla aynidir diyenlerin hareket noktalar1 ve izah tarzlar
genelde birbirini takip eder. Isimler tevkifidir, Allah’in zat1 bilinemeyecegi igin
ona isim verilemez. Allah kendi zatin1 bildigi ve kendi kendini isimlendirdigi i¢in
isimleri ve zatt muvafiktir. Beserin giicii Allah ile isimleri arasindaki muamelenin
hakikatini bilmeye ve idrak etmeye yetmez. Isim misemmadan ayrildigi zaman
tevhid, iman ve ibadetler agisindan sorun ¢ikacagi diisliniildiigii i¢cin bu goriis
benimsenmistir. Delillerini talak (bosanma), itak (kole azadi), ve ilerde
zikredilecegi tizere Kur’an ayetlerinden getirirler. NOreddin Sabant (6. 580/1184),
bir adam karisin1 kastederek “Zeynep bostur.” dese karisin1 bosamis olur, 6rnegi
Uzerinden ismin misemmayla ayni oldugunu anlatmaya ¢aligir. Aynilik olmasaydi
adam ismi bosayip misemma olan kadinin zatiyla nikahini devam ettirirdi gibi bir
sonucun makul olamayacagini savunur. Ayni anlayisla Allah ismi zikredildiginde
de Allah’m kendisinin zikredilmis olacagini soyler.®* Aksi takdirde Allah
zikredilmemis olur.

sle) 05 YN oy r WS @ o 5 3l )

Sair Lebid’e (0. 40 veya 41/660 veya 661) ait bu beyit, ismin miusemmayla
ayn1 oldugu gorisiinii dile getiren hemen her alim tarafindan ilgili bahsin altinda
zikredilerek meselenin Arap llgat ve orfiinde de ayn1 sekilde oldugu anlatilmaya

caligilmigtir.?®> Beyitte “selam ismi” iizerinize olsun ifadesinden anlasilmasi

gereken selamin kendisidir. Burayla baglantili olarak G\.cN\ o, 'VL\ = "Ylce
rabbinin ismini tespih et." 2% &, w\ S% 27 “Rabbin ismini zikret.” ayet-i

kerimelerinde isimden maksat ismin medluli olan Allah Teila’dir. Yani isim,

2% Sabant, el-biddyetii fi usili’d-din, 30.
295 Amidi, Ebkdru’l-efkar, 2: 497.

2% - A'l5 87/1.

297 a]- A'la 87/15.
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milsemmasinin aynisidir. 2% isim misemmanin aynis1 olmasaydi tesbih edilen
Allah degil bagka bir sey olurdu.

P
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" Allah’1 birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarinizin taktigi birtakim
isimlerden baska bir sey degildir."?%

Bu ayette de kastedilen putlarin kendileridir isimleri degil. Yoksa
miisrikler kendilerinin taktiklar1 isimlere tapmis olamazlar. Bu ayet, isim

muisemmanin ayni oldugunun delili olarak gosterilir.3%°
Ry ;35 el el W g

"Haydi, inkdrcilarin hoglarina gitmese de igten bir dindarhkla yalniz

Allah’a baglanarak O’na dua edin.” 3
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"Halbuki onlara, Allah’a kulluk etmeleri, Hanifler olarak O’na yiirekten
inanip boyun egmeleri, namaz kilmalar: ve zekdt vermeleri emredilmisti. Dogru
din de iste budur."3%

Ebu Mu’in en-Nesefi’nin (6. 508/1115) bu ayet-i kerimeleri delil
getirirken yontemi sudur. Allah kullarindan ibadet etmelerini, ona dua etmelerini
istiyor. Eger Allah lafz1 ile Allah’in kendisi, birbirinden ayri, baska baska
olurlarsa bu durumda kullardan istenen, harflerden olusan bir isme ibadet etmeleri
olur. Oysa burada kastedilen bizatihi Allah’in kendisidir.3%® Nesefi, kars1 tarafin
itiraz olarak sundugu, isim misemmayla ayni olsaydi ates dedigimizde agzimizin
yanmasi gerekirdi, arglimanina pek de ikna edici olmayan hatta kars1 tarafin elini
giiclendirecek bir cevap verir. Ona gore ates isminin telaffuzu tesmiyedir. Ates

ismi telaffuz edildiginde hakikati degil tesmiyesi vardir ve bu nedenle yanma

2% Ahmad Ibn-Mahmiid as-Sabiini, el- Kifdye fi’I-hidaye, ed. Muhammed Aruci, 1. Bs (Beyrut,
Liibnan: Dar Ibn Hazm, 2014), 104.

29 el-Y Gisuf 12/40.

30 Fahreddin er-Razi, el-Isdre fi usili’l-keldm Felsefi Keldmin Temel Meseleleri, 1. Bs (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2018), 289.

301 Karaman v.dgr., Kur 'an-1 Kerim Actklmali Meali, el-Mii’min 40/14.

302 Karaman v.dgr., Kur’an-1 Kerim Aciklmali Meali, el-Beyyine 98/5.

303 Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Matiiridi Kelami, Bahru’l-kelam (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2019), 96.
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gerceklesmez.3% Bu cevaptan ismin misemmayla aynilig1 degil bilakis ayrilig
anlasilir. Nesefi burada tesmiye, isimdir 6n kabullnden hareket eder. Halbuki
Gazall, ismin tesmiyeden farkli oldugunu soyler.3® Diisiiniildiigiinde de bu
anlasilabilecek bir seydir. Isim baska bir sey, isimlendirme ise baska bir seydir.
[smin miisemmasiyla ayni oldugunu savunanlar, 6zellikle ihsd hadisinde beyan
edilen doksan dokuz isim, musemmanm ayni oldugu takdirde doksan dokuz
misemmay1 gerektirmez mi, sorusuna; onlardan maksat isim degil tesmiyelerdir
(isimlendirmeler), seklinde cevap verirler. Ebii’l-Usr Fahrii’l-islaim Pezdevi (6.
482/1089), “Diisiinen, insaf sahipleri yakinen anlar ki musemma ve tesmiyeden
baska bir sey yoktur.” der.3% Burada su soruyu sormak gerekir. Isimlendirmenin
gergeklesebilmesi i¢in Once isim gerekmez mi? Peki, 0 zaman isimlendirmeden
maksat nedir? Isimlendirmeden maksat zikretmek ise ki bu tesmiyenin
anlamlarindan biridir, var olan bir isim zikredilmis olur. Amag vaz’ etmek ise yani
olmayan bir ismi ilk defa vermek ise bu daha tehlikeli bir sonuca goturdr.
Isimlerin tevkifiyeti konusu ehli siinnete gore ittifakli bir konudur. Allah kendi
isimlerini kendisi bildirmistir. Amag zaten var olan bir isimle ismin sahibine hitap
ise bu da ayri1 olmay1 gerektirir. Aslinda isimden maksat tesmiyedir goriisii kendi
icinde pek tutarl gériinmiiyor. Sabiini, tesmiyenin isim ve miilsemmadan farkli bir
sey oldugu hususunda ittifak oldugunu sdyler.3%

Pezdevi, Ibni Kiillab’in vasif, mevsuftan baskadir, sifat ise mevsufun ne
aymdir ne de gayri goriisiinii zikreder. Ardindan gortis sahiplerini zikretmeden
“Isimler, gercekte Allah’in sifatlaridir.” g@oriisiinii dile getirir. Sifat=isim,
vasif=tesmiye, mevsuf=misemmadir. Allah Alim’dir, ilmi vardir. ilim sifat:
Allah’in ne aymidir ne de gayridir. Isimler de bdyledir, demesine ragmen Ehl-i
stinnet’in isim misemmanin aynisidir goriistiniin kendilerini ve her disiiniiri
kabule zorladigmi soyleyerek bir nevi itiraf mahiyetinde ctimle kurar.2® Bu
mecburiyet ibadetlerin gegerli olmayacagi fikriyle harcket etmesinden

kaynaklantyor olabilir.

304 en-Nesefi, Bahru’I-kelam, 92.
305 Gazali, el-Maksadu I-esna, 22.
306 fmam Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usilu d-din (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-
turés, 2003), 93.
307 Sabani, el-bidayetii fi usili’d-din, 29.
308 pezdevt, Usiilu d-din, 93.
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Razi’nin kendi tefsirinde kelamin ebediligi goriisiinii savunanlarin
getirdigi bir delili burada zikretmekte yarar var. Harflerin, kendilerine mahsus
mahiyetleri vardir. Mahiyetler yok olmazlar bu durum harfleri kadim yapar.
Harflerden miitesekkil kelam da kadim olur.3%®® Ré&zi, Allah’in keldmmm bu
harflerden bagka bir sey olmadigini séyler. Allah’in isimleri bu keldmin iginde
olduguna gore isimler de kadimdir. Ismin delaleti mahiyete ise mahiyet de
harigteki varligin zihindeki anlami  ise o zaman esmaullahin iki durumu olur.
Birincisi zihindeki manalar ikincisi ise Allah’a isaret etmektir.  Rahmet
vicdanlarda sabit bir seydir ancak eseriyle gosterilebilir. Bir annenin ¢ocuguna
muamelesinde gorindr. Béyle muameleler olmazsa mefhum bir mana olarak kalir.
Kainattaki oluslar, Allah’in fiillerine, fiiller Allah’n isimlerine, isimler Allah’in
sifatlarina, sifatlar ise Zat’a delalet eder. Bu agidan bakildiginda ismin delalet
ettigi manalar, misemmayla aynit olur. Buradaki Allah’in kainatla olan
muamelesi, Es’ari usuliine géredir. Maturidilerde ise siralama soyledir. Kainattaki
oluslar Allah’in fiillerine, fiiller Allah’in sifatlarma, sifatlar Allah’in isimlerine,
isimler ise Zat’a delalet eder. Bu iliski soyle de kurulabilir: Kainattaki oluslar
Allah’mn fiillerine, fiiller Allah’in sifatlarina, sifatlar Allah’in isimlerine, isimler
ise Allah ismine, Allah ismi de Zat’a delélet eder. Bu yaklasim biitiin isimler
Allah isminin medlulldir diyenlere gore yapilabilecek bir tasniftir.

Razi, “el-Isdre fi usili'l-kelam” adli eserinde yukarida anlatilanlarla
baglantili bir sekilde, isim misemméanin aynidir diyenlerin goriisiislerinden biri
olarak lafizlar1 kastederek ibareler ezelde olmasa da Allah’in isimlerinin ezelde
var oldugu, goriisiinii zikreder.31°

[smin, misemmayla ayni oldugunu sdyleyenler, Maturidi mezhebine
mensup alimler ve Es’arilerin kahir ekseriyetidir. Muasir alimlerimizden Elmalili
“Bize gore isim ile isimlendirilen varlik aynidir.”®! diyerek bu yolu takip etmistir.

Stfflerin temel goriisii, isim ve sifatlar zat ile aynidir.31? Ozellikle tevhid-i

vicudiyi benimseyen shfilerin aksini sdylemeleri usulleri agisindan pek miimkiin

309 gr-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, 1: 38.
310 er-RAzZl, el-Isdre fi usili’l-kelam, 291.

311 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini, 41.

312 Kartal, flahi Isimler Teorisi, 159.
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degildir. Abdulkerim el-Cili’ye (0. 832/1428) ait asagidaki satirlar bunu agikca
ortaya koymaktadir.

Isim, misemmay1 (isimlendirileni) fehimde (zihinde) belirleyen, hayalde tasvir
eden, vehimde sinirlayan, fikirde tedbir eden (diizenleyen), zikirde koruyan, akilda
icat eden (ortaya ¢ikaran, var eden) seydir. Misemma ister mevcut olsun ister
ma’dum ister hazir olsun ister gaip fark etmez. ismin miisemmaya nispeti zahirin
batma nispeti gibidir. Bu itibarla isim misemmanin aynidir. Bu Anka-y1 magrip

kusunun misali gibidir. Cismen yok ismen vardir. 31

Semsuddin es-Semerkandi, ehl-i sunnetin ismin muisemmanm ayni
olmasiyla ilgili goriisiiniin ispatinda zorluk ve miiskiil oldugunun gizli olmadigini
soyler. Fakat meseleye orf ve liigat agisindan degil de ser’l bir mesele olma
agisindan bakilirsa isin kolay olacagim sdyler.3'* Clnki naslarda, Allah lafzi
sdylenerek Allah’a ibadet edin, Allah’1 zikredin gibi ifadeler geger. ibadetler isme
yapilamayacagina gore Allah lafz1 sOylenerek Allah’in kendisi kastedilmistir.

Konuyla ilgili en kestirme agiklama bu olsa gerek.

D. Ismin Musemmadan Farkh Olmasiyla ilgili Yaklasimlar

Ismin, misemmadan ayrihigiyla ilgili goriis; haberi sifatlarin, zihni sevk
ettigi tescim ve tesbih anlayisini engellemek igin miitekellim tarafindan bu
sifatlarin te’vil edilmesi anlayisinin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir mi?
Nihayetinde Allah ismi digindaki isimlerin bir kismi sifat, bir kismi zarf, bir kismi
fiil anlam1 tasimaktadir. Bunlarin hepsi de kiinhiiyle olmasa da zihni birtakim
tasavvurlar igermektedir. Bu eksik tasavvurlart zat ile ayni kabul etmeme
paradigmasiyla hareket edilmis olunabilir mi? Bu sorulara verilecek muspet bir
cevap meselenin sadece teorik bir zeminde tartisilmadigini, ameli sahada da
karsiliginin oldugu ve bir ihtiyaca binaen tezahiir ettigini de gosterir.

Isim, misemmadan ayridir diyenler Mu’tezile, Harictlerin tiim, Zeydiyye,
Miircie’nin ¢ogunlugudur.3®® Es’ari muhakkik alimlerinden Gazali ve Fahreddin

RA&z1 de bu goriistedirler. Ancak Gazali ve Razi’nin gayriyet goriisli, Mu’tezile’nin

313 CiN, el-Insdnii ’I-kamil, 30.

314 Muhammed bin Esref Semsuddin es-Semerkandi, el-Me drif fi serhi’s-sahaif, ed. Abdullah
Muhammed abdullah Ismail- Nazir Muhammed en-Nazir ’Iyad (Kéhire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-turas, 2017), 2: 1299.

815 Pezdevt, Usiilu d-din, 93.
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gorlisti ile kanstirilmamalidir. Ciinkii Mu’tezile keldmcilari, meseleye ilahi
kelama ve sifatlara yaklastiklari gibi bakmuglardir. Kur’an’it mahluk kabul
ettiklerinden, onun i¢erdigi isimleri de muhdes ve mahluk kabul etmisler, gayriyet
goriisiinii savunmuslardir. “Isimler bizim isimlendirmelerimizden baska sey
degildir.”®!6 Yani isim, misemmadan baskadir fakat tesmiye ile aynidir.3!’

Konuyla ilgili olarak Kadi: Abdulcebbar, Mu’tezile’nin 6nde gelenlerinden,
Basra ekolinun kurucusu Ebu’l-Huzeyl Allaf (6. 235/849-50 [?]) ile bazi
Hanbeliler arasinda cereyan eden bir miinazaradan s6z eder. Hanbeliler bir
levhaya Allah lafzim1 yazarlar; levhada yazilan1 kelamin ezeli olusu ve ismin
miisemmayla ayni olusuyla ilgili olarak inkar mi ediyorsun diye sorarlar. Ebu’l-
Huzeyl ayni levhanin baska kenarina Allah lafzimi tekrar yazar ve isim
miisemmanin aynist ise hangisi Allah diye sorar. Tabi, onlar da cevap
veremezler.3!8 Baska bir rivayette kagidi yaktig1 sdylenir. Kadi hikdye iizerinden
goriisiini agiklamis olur. Olay, Karikatiirize bir senaryo gibi dursa da diisiincelerin
siyasi malzeme haline geldiginde ne duruma geldiklerini gostermesi agisindan da
énem arz eder. Bir grubun bu sekilde cehalet ve inatlarindan kaynaklanan3!®
yuzeysel yaklasimlarinin aksine Ehl-i siinnet’in goriisii bu hikdyede anlatilan
basitlikte olmadigi gibi derinlikten de yoksun degildir. Onlar isim-misemma
ayniligindan, isim ve sifatlarin zata nispet edilen manalarini kastediyorlardi. Bu
manalarin ayniyeti ise Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi tevhide zarar verici bir
durum degildir. Kadi, karsit goriislerin arglimanlarini zikrettikten sonra Razi’nin
de kars1 argiiman olarak sundugu, ates denince dilin yanmadigi, helva denince
dilin tath olmadig1 vb. dolayisiyla ismin misemmayla ayni olamayacagi goriisiinii
dile getirir.32°

Gazéli, mensubu oldugu Es’ari geleneginin aksine gayriyet gorlisiini
benimsemistir. Ona goére isim, misemma, tesmiye ve misemmi’ hepsi birbirinden
farkli kavramlardir. “Hareket” metaforunu kullanarak farkliligi miisahhas hale

getirir. Hareket, tahrik, muharrik, muharrek kavramlar1 birbirlerinin yerine

316 pezdevt, Usitlu d-din, 93.

817 er-Razi, el-Isdre fi usili’I-kelam, 289.

818 Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, ed. Abdulkerim
Osman, 3. Bs (Mektebetii Vehbe, 1996), 544.

819 Teftazant, Serhu 'l akdid, 92.

320 Kadi Abdulcebbar, Serhu usili’l-hamse, 543.
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kullanilamayacak anlamsal farkliliga sahiptirler. Hareket, varligin yer
degistirmesi; tahrik, hareketi meydana getirme; muharrik, hareketin faili;
muharrek, failin hareketinden etkilenen varliktir. Higbiri digerinin ayn1 degildir3?!
ayri ayr akledilebilen itibari seylerdir®?? fakat aralarinda ayrilmaz bir iliski vardir.
Gazéli, buradan hareketle isim-misemma-tesmiye kavramlarinin birbirlerinden
farkli amabirbirleriyle de iligkili kavramalar oldugunu anlatmaya c¢alisir.

Razi, Es’arileri kastederek “Ashabimiz isim, musemmanin aynidir ve
tesmiyeden farklidir gortisiinde olsa da...” diyerek Gazali’nin goriisiiniin dogru
oldugunu, kendisinin de bu goriiste oldugunu sdyler.3® Razi; ismin, vaz’ (bir
mana ile bir lafz1 eslestirme, isim verme) yoluyla bir seye delalet eden lafiz
oldugunu; misemmanin ise o seyin kendisi oldugunu séyleyerek zaruri olarak
ismin miisemmadan farkliligmi savunur. Isim, miisemmanm aynisidir dendigi
zaman, bir seyi kendisine izafe etmek olur ki bu muhaldir. R&zi, isim-misemma
ayniliginin doguracagi sakincalar1 ve onlara olan itirazlarini dile getirir. Birincisi:

isimlerin goklugu, fhsa hadisi ve ayet-i kerimelerle sabittir. |cus) 5GN ;&gj

\g s5e36 “En giizel isimler Allah’indir, onlarla dua edin.”3?* iddia edildigi gibi

-

iIsim musemmasinin aynisi olursa her ismin karsisinda bir miisemma gerekli olur
oysa Allah tektir. ikincisi: Tesmiye\ miisemmaya isim vaz’ etmekse misemmayla
isim de ayni seyse bir seyi kendisine isim olarak vermeyi gerektirir ki bu akillica
bir is degildir. Uclinsisi: Madum (yok), menfi, selb (olumsuzlama) gibi
kelimelerin nesnel gerceklikleri (misemmalar1) yoktur fakat bu kelimeler vardir.
Bu takdirde ismin\ miisemmasmim ayni olmasi imkéansizdir.3?® Allah’in seriki i¢in
de boyle diisiiniilebilir. Dérdiinciisii: Isimler, lafiz ve manadan olusur. Lafiz kism1
sesler ve harflerden olusan, bir mahalde bekasi olmayan; Arapca ve baska dillerde
olabilen kelimelerdir. Delélet ettigi mana ise cismi, hakikati olan, kendi basina var
olabilen bir seydir. Olgun bir akil lafiz ve mananm bir oldugunu sdyleyemeyecegi

gibi isim ve misemmanin da ayni olabilecegini sdyleyemez.

321 Gazali, el-Maksadu’lI-esna, 12.

322 er-Razi, el-Isdre fi usili’I-kelam, 293.

323 Fahruddin er-Razi, Serhu esmdillahi’I-hiisnd li r-Razi, 15.
324 el-A’raf 17/180.

325 Fahruddin er-Razi, Serhu esmaillahi’l-hiisnd li r-Razi, 17.

81



Besincisi: 32 (g % PONCRREwEN|| RIOR Ay, Allah kullarina kendisine
isimleriyle dua etmelerini emrediyor. Bu bir seyin baska bir seyle ¢agirilmasidir.
Bu durum, ismin misemmadan farkli olmasmi gerektirir.3?’ Altincis:: Isim
misemméanin aynisiysa bir adam bir seye isim verdiginde o seyin kendisini
kendisine isim vermis olmaz mi? Bu takdirde isimlendirme diye bir seyin
olmamas1 gerekir. Razi, farkliligi ortaya koymak i¢in Gazéli’nin de verdigi
“hareket” ornegini burada verir. 328 Yedincisi: Es anlamli kelimelerde varlik bir
tanedir. Isim isimlendirilenle ayni olsayd: iki ayr varlik olmaliydi ya da es
anlamli kelimeler olmamaliydi.

Razi, kendi goriisiinii yukarida anlatilan vecihler Uzerine bina ettikten
sonra karsit goriisiin iddialarim1 ve delillerini alti madde halinde kaleme alir ve
onlara cevap verir. isim, miisemmanin aynidir diyenlerin birinci delili: ¢y ool 75

éﬁﬁi ““Rabbin yiice ismini tesbih et.”32° M oy \":\‘- @U»s O halde, O yiice

-

Rabb’inin ismini tesbih et.”3* Bu ayetlerde teshih edilmesi istenen isimden
maksat Allah’tir. Bu da Allah’in isimlerinin Allah’tan gayr1 olmadigini delalet
eder. Razi, ayn1 ayetlerin ayniliga degil bilakis gayriliga delil oldugunu sdyler.
“Rabbinin ismi” bir izafettir (isim tamlamasi). Isim kelimesi, Rab ismine izafe
edilmigtir. Bir sey kendisine izafe edilemez. Allah’in isimleri Rabb’in zatiysa o
zaman <, ¢-\ C“" “Rabbinin ismini tesbih et.” ifadesi ile <Sww\ N “Isminin
ismini tesbih et.” &y &, z— ifadeleri arasinda bir fark olmamasi gerekirdi. Razi,

burada Eg’arilere atfen, Allah’in isimlerini bilmenin yolu tevkifidir, Rabbi
bilmenin yolu ise aklidir, goriisiiniin de ismin misemmadan ayr1 olmasini
gerektirdigini soyler.33!

isim miisemménin aymidir diyenlerin ikinci delili «Gald Ny 53 o 7550005 G

&:fg\}\l’j \w\ (s sz “Allah’t birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarmizin taktig:

326 a]-A’raf 7/180.

327 Fahruddin er-Razi, Serhu esma ullahi’l-hisna, 17.
328 Fahruddin er-Razi, Serhu esma ullahi’l-hisna, 18.
329 a]-A’1a 87/1.

330 g]-Vaki’a 56/74.

31 Fahruddin er-Razi, Serhu esma ullahi’l-hisna, 20.

82



birtakim isimlerden baska bir sey degildir.”3%2 Ayette isimlere tapmaktan maksat
onlarin miisemmalaridir. Isme ibadet edilemeyecegine gore putlarmn cisimleri
kastediliyor, demek ki isim misemmésinin aynisidir. R&zi, bu yaklasima iki
acidan itiraz eder. Ayette, miisriklerin putlara isim vermelerinden bahsedildigine
gore demek ki putlarn isimleri yoktu. Bu yaklagim ismin, musemmadan ayri
olmasmi gerektirir. Putlarin ilah diye isimlendirilmeleri, sultan olmadig1 halde
kendisine sultan diye isim verenin durumuna benzer. O kisinin kendisini sultan
diye isimlendirmesi ancak bir isimden ibarettir.33

Isim, misemmanin aynidir diyenlerin {iiincii goriisii; bir seyin ismi, 0
seye deldlet eden bir lafizdan ibaretse ezelde ne bu lafizlar ne de bu lafizlar
sOyleyecek birileri vardi. Oysa Allah Teala’'nin ezelde isimsiz olmasi
diistiniilemez bir durumdur. Razi, bu yaklasima da gorisiin sahiplerinin
yontemleri zerinden cevap verir. Isimlerin deldlet edici lafizlar oldugu
konusunda bir uzlagsma varsa ezelde Allah i¢in isimlerin varlig1 kabul edildikten
sonra bu isimlerin onun zatina delalet edici ayri isimler olmasinda mahzur
olmamas1 gereKir, der.3®* Ezelde Allah’in isimlerinin varhigmim ittifakli bir mesele
olmasina gelince Razi, bunu kinindaki kilica keskinlik sifatinin verilmesi gibi
bilkuvve bir durum olarak zikreder.%® Yani su anki harfler ve ibareler ezelde
yoktu ama Allah’in isimleri nisbi olarak vardi. Isim misemmadan baskadir,
goriisiinii ispatlamak icin isimleri bilkuvve yani potansiyel olarak degerlendirmek
biraz zorlama olmus gibi duruyor. Kastettigi sey harflerden ve seslerden olusan
isimlerin ibarelerin degil de anlamlarinin ezeliyeti ise bu makuldir. Allah kendi
isimlerini ezelde zaten biliyordu.

Isim, misemmanin aymidir diyenlerin dérdiincii goriisiinii sdyle agiklar.
“Muhammed (s.a.s) Yice Allah’in resuliidir.” denildiginde Muhammed ismi
peygamberin kendisinden gayriysa risaletle vasiflanan kendisi degil o isim olmus
olur. Ayn sekilde “Ebu Leheb’in eli kurusun.”3%, Hafza bostur, 6rneklerinde isim

misemmadan farkli oldugu takdirde, zemmedilen Ebu Leheb; bosanan da Hafza

332 Hayrettin Karaman v.dgr., trc., Kur’an-1 Kerim Agiklmali Meali (Ankara: Tlrkiye Diyanet
Vakfi, t.y.), el-Y@suf 12/40.
333 Fahruddin er-Razi, Serhu esma ullahi’l-hisna, 23.
334 Fahruddin er-Razi, Serhu esma ullahi’l-hisna, 23.
335 er-Razl, el-Isdre fi usili’I-kelam, 293.
33 Karaman v.dgr., Kur 'an-1 Kerim A¢tklmali Meali, et-Tebbet 111/1.
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olmaz. Hafza’nin ismi bosanmis olur, kendisi degil. Razi, bu yaklasimi da hemen
hemen ayn1 metotla ¢cozer. Burada kastedilen harflerden miitesekkil ve risaletle
vasiflanmis Muhammed ismi degil onun medlulii olan sahsidir. Dolayisiyla yine
gayriyet s6z konusudur.3¥’

13

Besinci olarak meshur Arap sairi Lebid’in . selam ismi tlizerinize
olsun.” musrasini delil gosterirler. Yani burada selam ismi ifadesiyle selamin
kendisinin kastedildigini sdylerler. Razi, buna cevap vermeye bile ihtiya¢ duymaz.
Altinc1 olarak ise isim-misemmanin aymdir goriisiinde olan Arap dilci
Sibeveyhi’ye (6. 180/796) tutunurlar.

E. Ismin Misemmayla ne Aym ne Gayr1 Oldugu Goriisiiyle Ilgili

Yaklasimlar

Yukaridaki iki goriisii birlestirmeye yonelik gibi duran bu yaklasim ilk
bakista celiski varmig izlenimini uyandirsa da bu yaklasimin ontolojik izahi su
sekilde olabilir. Deniz ve dalga metaforu iizerinden disiiniiliirse dalganin
denizden farkli viicut ve mahiyeti vardir, boyle olmasaydi denizden ayri dalga
diye bir seyden soz edilemezdi. Fakat ayn1 zamanda denizden farkli bir sey de
degildir. Ciinkii denize aittir ve ondan ayrilamaz. Iki ayri1 hakikat vardir. Denize
dalga denemeyecegi gibi dalgaya da deniz denemez. Bu 6rnekleme daha ¢ok
varlig1 “viicud ve mahiyet’ten®® ibaret sayan ve varhigi bir kabul eden vahdet-i
viicut diisiincesi sahipleri®®® tarafindan kullanilsa da bu konuyu izah etmek icin
ikna potansiyeli tasir. Allah’in el-Alim ismi, zatla aynidir denildigi takdirde, el-
Alim ismi, ayni1 zamanda el-Habir ile es-Selam isimleriyle de ayni midir, sorusu
cevaplanmasi gerekir. Aynidir, dense o zaman bunca ismin varlig1 ne ige yarar?
Aklen her bir ismin fakli manalar ifade ettigi bilinmektedir. Gayridir dense bu
isimler zikredildiginde Allah zikredilmemis ve tesbih edilmemis olur. Bu yondeki
ilahT emir ve tavsiyelerin neticesi siipheli hale gelir. Bu isimler Allah’1 tanitic1 ve
onu hatirlatict olmalar1 agisindan misemmadan gayri bu isimlerle ona yapilan

tesbih, ta’zim ve ibadetlere vesile onlarin sahih olmas: bakimindan da

337 Fahruddin er-Razi, Serhu esma ullahi’l-hisna, 23.

338 Toshihiko lzutsu, Islam’da Varhk Diisiincesi, trc. Tbrahim Kalin (Istanbul: insan Yaymlari,
2003), 45.

339 |zutsu, Islam 'da Varlik Diisiincesi, 62.
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musemmanin aynidirlar.?*® Zat’ta kaim hakiki manalar olmalar itibariyle zatla
ayni; kendilerinden, zattan bagimsiz olarak soz edilebilir zihni mefhumlar ve

eserleri olmalari itibariyle de zattan ayridirlar.

F. Allah isminin Istikaki ve Isim Meselesinin Tartisilmasimin Mahiyeti

Islam alimleri isimle ve hususen Allah ismiyle ilgili meseleleri eserlerinde
tahkik ettikten sonra bu meselelerin lizumuna dair de fikirlerini sdylemislerdir.
Imam Gazali, Allah isminin istikaki konusunda ileri geri fikirlerin serdedilmesinin
beyhude ¢abalamak ve yorulmak oldugunu sdyler.3*! Insanlarin bu meseleyi bu
kadar uzatmalar1 fuzulidir.®*? Razi de bu meselenin insanlar tarafindan
tartistimasmin  fuzuli oldugu kanaatindedir.3*® Adudiddin Tci, isim-misemma
konusundaki anlagsmazhigin lafzi tartismalardan ibaret oldugunu sdyledikten sonra
meselenin itibar? yoniiniin bulundugunu ifade eder. Eger isim bir seye zaman
ifade etmeksizin delalet edici bir lafizdir, tanimi {izerinden bakilirsa isim
misemmadan ayridir. Diger yoniiyle bakilirsa gayri olur. Bu durumda aslinda
tartisma yok demektir.3* Semerkandi de hemen hemen ayni ifadelerle tartismanin
lafzi oldugunu sdyler.3* Ciircani, higbir faydasi olmayan, gereksiz dilsel bir
tartisma oldugunu sdyler.3*® Bekir Topaloglu, tartismalarm nedeninin terminolojik
oldugunu, ayni 1stilahlara farkli anlamlar yiiklenmesi neticesinde olusan lafzi
tartismalar oldugunu soyler.®*” Konuyla ilgili tartismalar, her ne kadar negatif bir
dil ile dile getirilse de Ozellikle yukarda ismi gecen alimler tarafindan konuya
temas edilmeden de gegilmemistir. Cagdas donemde ise bu konulara pek
deginilmemistir. Mesela son donemde yazilan kelam kitaplarindan Tenkihu 'l
kelam’da Abdiillatif Harplti, lafzatullah ile ilgili herhangi bir beyanda

bulunmamustir.

340 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995).

341 Imam-1 Gazali, Esmaii’I-HUsna, trc. M Fersat, 1. Bs (Fersat Yayinlari, 2005), 62.

32 > Adudiddin el-1cl, Serhu’l-"akdidi’l-’Adudiyye, 1. Bs (Beyrut: Miessesetii (Daru) mektebeti’l-
me’arif, 2011), 37.

343 Fahruddin er-Razi, Nihdyetii’l- 'ukiil dirdyetii’l-usdl, 3: 307.

34> Adudiddin el-1ct, Serhu ’I- akdidi’I-’Adudiyye, 38.

345 Semsuddin es-Semerkandi, es-Sahdifii I-llahiyye, 219.

36 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1. Bs (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015), 3: 362.

37 Topaloglu, “Esma-i Hiisna”.

85



V. ALLAH’IN ISIMLERINDE TEVKIFILIK VE KIYASILIK

Allah Teala’nin isimleri kendisinin bildirmesiyle (tevkifi) mi ve sadece
bildirdigi kadar midir yoksa insanlar da ona isim verebilirler (kiyasi) midir? Bu
mesele ulemay1 her zaman mesgul etmis ve konu hakkinda farkli yaklagimlar
ortaya konmustur. Gegmis tmmetlerin, tesbih ve tescime diiserek tevhid
anlayisindan sapmalarindan dolay1; Kur’an’1 Kerim’de, Tevrat ve incil’den farkli
olarak Allah’in isim ve sifatlar1 tafsili olarak tenzil  edilmistir.3*® Bu konu
tizerinde Islam ulemasimnin hassasiyetle durmasinin nedeni de bu olsa gerek.

[hsd hadisinde isimlerin sayismin doksan dokuz olarak bildirilmesine
ragmen hem Kur’an-1 Kerim’de hem de baska hadislerde Allah’in degisik isimleri
varid olmustur.3*® Doksan dokuzun icine girmeyen sifatlar ve fiiller zikredilmistir.
Tahtavi (1801-1873), Allah’in kitabinda tenzil ettigi ve resuliine haber verdigi
isimler disinda kendisine sakladig1 isimlerinin oldugunu ifade eder. Ciinkii beser,
acziyetinden dolay1 bu isimlerin manalarin1 idrak edemez ve gizli sirlarini ihata
edemez.®C Insanlarin Allah Tedld ile olan muameleleri ahirette de devam
edecektir. Elbette ahiret &leminin yaratilis1 ve Allah’in insanlarla olan muamelesi
buradaki gibi olmayacaktir. Allah’in orada kendini izhar etmesi, tecellisi mezkar
isimlere ilave olarak farkli isim ve sifatlarla olmasi muhtemeldir. Sonsuza kadar
cennette ve cehennemde kalinacagi malumdur. Allah Teala’nin marifetinin de
sonsuz oldugu disiiniiliirse orada farkli isimlerin zuhuru veya bildirilmesi de
makuldur.

Baska milletlerin de Miisliimanlagmalari iizerine onlarin kendi dillerinde
gecen isimleri, dil aliskanligindan veya baska sebeplerden otiirii Allah igin
kullanma temaytilleri tevkifiyet meselesine derinlik kazandirmistir. Bunlarm isim
sayilip sayillamayacagi ulema arasinda tartisma konusu olmustur. Gerek esma
serhlerinde gerekse kelam kitaplarinin ekserisinde meseleye deginilmeden

gecilmemistir.

348 Seyyid Ahmed Muhsab Merist, Mu'cemu esmdillahi’l-hiisnd, 1. Bs (Beyrut: El-Mektebetii’l-
Kafiyye, 1993), 5.

349 Ebi Ishak Ibrahim bin es-Sirriyi ez-Zeccac, Tefsiru esmdillahi’l-hiisnd, ed. Ahmed Y(suf ed-
Dekkak, 2. Bs (Daru’l-Me’min, 1989), 10.

350 Tahtavi, el-Kavlii I-esma, 97.
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Isimlerin tevkifi olusu, isimlerin bizzat Allah tarafindan bildirilmesi ve
bildirdigi kadar olmasidir. Kiyasilik ise seriatin iznine bagli olmaksizin fiil ve
sifatlardan yola ¢ikilarak aklen Allah’a isim tiiretmedir. Bir de 1stilahi yontem
vardir. Bu da dogal siireglerle olusan dilde tanr1 i¢in kullanilan kelimelerin, ulema
tarafindan uzlas1 yoluyla uygun olanlarinin Allah igin kullanilmasidir.

Allah ismi tevkifi midir yoksa kiyasi midir? Mesele ana hatlartyla
incelendikten sonra bu sorularin cevaplar1 bulunmaya galisilacaktir. Bu konu daha
once de deginildigi izere isimlendirme ve mahiyet meselesiyle alakali oldugu gibi
Allah’in bilinebilir olup olmamasiyla da ilgilidir. Allah, insanlari yaratip
kendisinin varligin1 bildirmeseydi, yani kitap ve peygamber gondermeseydi, selim
akil sahipleri onun varligini bulabilirlerdi. Kainattaki diizen ve isleyise bakarak
bu isleri yapan biri veya birileri var hiikkmiine varabilirlerdi. imam Ebd Hanife,
bunun insan akli i¢in gerekli oldugunu soyler.®*! Bulduklari seyin isimlendirilmesi
ve vasiflandirilmasi meselesine gelince kainattaki isleyisten istidlalle birtakim
isimler ve sifatlar da bulabilirlerdi. Nitekim inanglardaki tiirlii tiirli tanri isimleri
bunun gostergesidir. Bu isimlendirmeler ya onun Ustiin giicline ya yaraticiligina
ya siginilacak bir varlik olusuna vb. istinaden verilmis isimler seklinde tezahiir
etmektedir. 19. Yiizyilda bilimsel metodolojiye natiiralist yaklasimm hakim
olmasi, her seyin Olgiisiiniin ve kaynagmin fizik sinirlart igerisinde aranmasi,
dinlerin de insanoglunun bir icadi oldugu disiincesine, dolaysiyla tanri
isimlerinin de beser ihdas1 olmasi neticesine meylettirmistir. Merak konusu olan
sey isimlendirme meselesinin Islam inancinda nasil gergeklestigi ve siirlarinm
olup olmadigdir.

Gazali, isimlendirme ve vasiflandirma ayrimina giderek isimlendirmenin
varlik ilizerinde bir tasarruf ameliyesi olmasindan dolayi, seriatin izin vermedigi
bir ismin Allah icin kullanilamayacagini sdyler.?®? Vasiflandirma ise varliktan
haber verme isi oldugundan miimkiindiir. Allah i¢in vasiflandirma ise onun
azamet ve kibriyasina halel getirmeme sartiyla caiz olabilir.3>® Vasiflandirma isi
de naslarda gecen Allah’m fiil ve sifatlartyla ilgili kelimelerden mana itibariyle

Allah’a  yakisabilecek olanlardan  yapilabilir. ~ Gazali’nin, isimlendirme

351 Sabant, el-biddyetii fi usili’d-din, 167.
32 Gazall, Esmaii’l-Husna, 215.
353 Kemalpasazade, “Esmaullah’in Tevkifi Olusu”, 3.
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meselesinde isim-vasif ayrimima gitmesi insanlar arasinda da cari ve makul bir
gorlistiir. Herhangi bir insan, birakin baskalarini, tanidiklart bile olsa bir ismi
varken ona baska bir isim verilmesini kabul etmez. Fakat birtakim sifatlarla o kisi
zikredilebilir. Mesela ismi Osman olan biri “Uzun” diye ¢agirilabilir. Yani lakap
takilabilir. Bagka bir isimle ¢agrildiginda ise hemen itiraz edecektir. KOtl
lakaplar1 da kabul etmemesi dogaldir. Bu ¢okga karsilasilan bir durumdur.

Tevkifilikle ilgili meseleler Cehmiyye ve Mu’tezile’nin ortaya ¢ikmasiyla
tartisma konusu olmaya baslamistir.34 Bu iki mezhep isimlerin kiyasi yontemle
Allah i¢in kullanilabilecegini sdylemistir.®® Ebu’l-Hasan Es’ari ve onun bu
yolunu takip edenler isimlerin tevkifi oldugu goriisiinii benimsemislerdir.3%

Isim verenin isim verdigi varlig1 bilmesi gerekir. Bu bilis ya zatin1 ya da
zatinin bir yoOniini bilmek seklindedir ve isim vermek igin yeterlidir.
Mahiyetinden s6z edilemeyen, kendisinin verdigi bilgiden baska, hakkinda bir sey
bilinemeyen Allah Teala’y1 isimlendirmek bu agidan pek miimkiin gériinmez.

o x R 53a..>u N, “ Yiice Allah’1 ilimle kusatamazlar.
N0 e T e U s Tl N e 6 W LD G LN
"Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve gondl,
bunlarin hepsi ondan sorumludur."3®
Ayetleri de bu meseleye 151k tutmaktadir.

Beyhaki (6. 458/1066), Allah’in kitabinin, Resulullah’in siinnetinin ve bu
immetinin selefinin icma etmedigi vasiflarla Allah Teala’nin vasiflanmasinin caiz
olmadig1 goriistindedir.3®® Beyhaki’nin bu gériisii, Kitap ve stinnette bildirilenler
ayni zamanda icmaya dahil olmasimin yaninda bu iki kaynak haricinde (zerinde
icma edilen bir ismin Allah i¢in kullanilabilecegi izlenimini uyandirir.

Allah, Zat-1 vacibu’l-viicud olusuyla sifatlarin keméline sahiptir. Sifatlar

bir nevi bu zatin tefsiridir.%® IslAm’in tanr anlayisinda tanr, askin ve

354 Metin Yurdagir, Esma-i Hiisnd: Allahin Isimleri (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 24.

3% Kemalpasazade, “Esmaullah’m Tevkifi Olusu”.

3% Kemalpasazade, “Esmaullah’m Tevkifi Olusu”.

357 gt-Taha 20/110.

3% Karaman v.dgr., Kur’'an-1 Kerim A¢iklmal Meali, el-isra 17/36.

39 Epu Bekir bin el-Hiiseyin bin Ali el-Beyhaki, el-esma ves-sifit, ed. Abdullah bin Amir (Kahire:
Daru’l-Hadfs, t.y.), 131.

360 yazir, Hak Dini, 1: 43.
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kusursuzdur. Yarattig1 higbir seye benzemez. Onun igin ispat edilen her sifat
beraberinde degillemesiyle gelir. O, goriir ama yarattiklarinin gérmesi gibi degil.
Bu ayn1 zamanda agnostiklerin bilinemez tanr1 anlayisina yakin duran bir anlayis
gibi goziikse de bu durum ancak esit varlik diizlemi {izerinden diisiintildiigiinde
kabul edilebilirligi olan bir yaklasim olabilir. Oysa islam keldminda Halik ve
mahluk, ontolojik olarak tamamiyla farklidir. Allah Teala’y1 ancak kendisinin
bildirdigi isim ve sifatlarla antropomorfizme diismeden bilmek gerekir. Onemli
nokta burasidir. Mahlukatin sinirlari igerisinde beliren isim ve sifatlar, her zaman
biinyesinde eksiklik barindirir. Bu eksikliklerden kaginmak i¢in tenzih anlayisi
gelistirilmistir. Tenzihteki asir1 tutumlar ise Allah’1 hakikatten koparip mefthum
bir varliga doniistirme tehlikesini barindirir. Bundan kurtulmak ve onun
bilinebilir oldugunu saglamak i¢in vasat bir tenzih metoduyla sifat ve isimlerini
kabul etmek gerekir.

Mutasavvif alimlerden Kelabazi (6. 380/990, et-Taarruf’taki sifat bahsinde
“Vasfedenin vasfini Allah i¢in sifat kabul etseydik miisriklerin Allah’1
vasfettikleri seyleri kabul etmek zorunda kalirdik.” diyerek sifatlarin vasfedenin
tasavvuruyla malul olduguna vurgu yapar.’®! Béyle bir durumda tevkifiyet
meselesi onem kazanir.

Imam Maturidi, Allah bildirmezse insanlarin bilemeyecegi birtakim
isimlerin varhigindan s6z eder. Bu isimlerle Allah’in muradmin ne oldugu da o
bildirmezse bilinemez. Bu, imam’m isimlerin tevkifi olanlarinin oldugunu gibi
olmayanlarmin da oldugu goriisiinde oldugu kanisma gétiiriir. “Allah” ismi Imam
Matiiridi’ye gore tevkifidir.36?

Kur’an’da gecip Allah’a izafe edilen fiillerden Allah’a isimler
tiretilemez.363 yJ\J giié’&\} "Ve Allah adaletle hiikiim verir."3* Ayette gecen

e fiilinden 2\s ismi tiretilemez. Bunun gibi “yeksifu’s-siie” ayetindeki

yeksifu fiilinden el-Kasif ismi tiiretilip Allah i¢in kullanilmaz.3%°

361 Kelebazi, Kitabu t-taarruf limezhebi ehli 't-tasawuf, 15.

362 Maturidi, Kitabu t-tevhid, 101.

363 Askar, Esmdullahi ve sifétihi, 57.

364 Karaman v.dgr., Kur an-1 Kerim A¢tklmali Meali, el-Mii’min 40/20.
365 Gazall, Esmaii’[-HUsna, 204.
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Allah Teala’nin isimleri tevkifidir derken bir meseleyi gozden kagirmamak
gerekir. Mesele nasil ifade edilecektir? “Allah kendi kendini isimlendirmistir.”
denirse sonradan isimlenmis olur, bu dogru bir yaklagim olmaz. Ciinkii o ezelen
ve ebeden nasilsa Oyledir. Razi, Allah Teala’nin zat-1 mahsusasina isim vaz’
etmenin sakincali oldugundan s6z eder. isimlendirmeden maksat zat1 bildirmektir.
Vaz’ edici (isim koyucu) Allah ise zatini1 kendine bildirmis olur ki bu muhaldir.
Isim koyucu yarattiklar1 olursa bu da imkansizdir ¢iinkii mahlukat onun zatini
bilmez.2% O zaman su ihtimali géz 6niinde bulundurmak gerekir. Acaba Allah
Teéld, katindaki isimleri diinyaya tekabiil eden kelimelerle bildirdi denebilir mi?
Lzl U8 stk 315 367 « Kurran’s Arapga disinda bir dilde indirseydik...” ayetinde
gecen “ce’ale” fiili inzal anlaminda kullanilmis. demek ki onun katinda bir kelam
var ve diinyaya tekabiil eden kelimelerle onu indiriyor. Nitekim Tevrat’1 Ibranice
indirdi. Daha Onceki peygamberlere indirdigi suhuflarin dilleri ise bilinmiyor.
Allah, Yahudilere kendini “Allah” ism-i serifiyle tanitmamistir. “Eloh” ismiyle
bildirmistir.3®® Kitab-1 mukaddes’te “el-Elyon”, “el-Olam”, “el-Saddai”, “el-Roi”,
“Elohim”, “Adonai” isimleri, ism-i azam mukabilinde de “YHVH” ismi gecer.36°
Demek ki Allah Teald o dilde zatini en iyi ifade edecek kelimeler olarak bunlari
se¢mistir. Ya da isimlerin tevkifi ve sonsuz olduklar1 yaklasimi {izerinden soyle
distintilebilir: Allah, hangi peygambere hangi dilde olursa olsun kendisi igin
indirdigi isimler ezelde zaten onun isimleriydi. Ilk yaklasim dogruya daha yakin
gibi durur. Eger Allah isimlerini bildirmeseydi insanlar bir sekilde onu
isimlendirmeye kalkacaklardi. Hakkiyla tanimadiklar1 bir zatin sanma yakisir
isabette isimlendirmeler ne olgiide yapilabilirdi? Iste Allah Teald, bunun
simirlarin1  belirlemek ve bilinmek istedigi sekilde, beserin dilinde zatina,

sifatlarina ve fiillerine delalet eden lafizlarla kendisini isimlendirmistir.

368 Fahruddin er-Razi, Nihdyetii’I- 'ukiil dirdyetii’l-usdl, 3: 310.
37 el-Fussilet 41/44.

39 Aydin, “Bir Sessizligin ya da Yhvh’nin Tarihi (YHVH nin Telaffuz Edilmeme Olgusu Uzerine
Bir Aragtirma)”.
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Kur’an-1 Kerim’de Allah’in isimleriyle ilgili olarak ilhada diisiilmemesi
hususunda uyar1 vardir ve ceza ile tehdit s6z konusudur.3’® Kuseyri, isimlerde
ilhadn iki yonii oldugunu soyler: Birincisi, naslarda gegenlere ziyade etmek ya da
tam tersi bu isimleri eksiltmektir. {lkini, seriat tarafindan izin verilmeyen seylerle
Allah’1 vasfederek miisebbihe firkas: yapar. ikincisini ise naslarla gelen menevi
sifatlar1 iptal eden muattila (Mu’tezile) yapar. Mu’tezile Allah’in kendisini
vasfettigi seylerden onu selbeder. Kuseyri, hak ehlinin yolunun tesbih ve tatile
diismeyen orta yol oldugunu belirtir.*’* ilhadin bir baska yénii ise Allah ismini
mahlukata vermektir. En biiyiik ilhad, Allah isminin baska varliklara isim olarak
verilmesi olabilir ki bu heniiz vaki olmamastir.

fbni Hazm; Allah’in kendini isimlendirmedigi, Nebi’nin diliyle haber
verilmeyen hicbir lafiz, anlam itibariyle uygun olsa da Allah’a isim ve vasif
olarak verilemez goriisiindedir.3"2

Kelam ilmindeki ihtilafli meselelerin ¢esitli yonleriyle ele aldigi eserinde
Resa Muhammed, bu konudaki ihtilaflarin lafzi olmayip hakiki oldugunu soylese
de isimlerin kiyasi olabilecegi fikrinin Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesine
istinaden nihai olarak ilhama dayali oldugunu soyleyerek tevkif ve kiyas goriisiinii

birlestirir.3"3

VI. ALLAH ISMININ ZAT’A MAHSUS iSIM OLMASI

Zat kavrami Kelam ilmi ve felsefede “Bir seyin kendisi (nefsi), ayni,
cevheri, bir seyi kendisi yapan mahiyeti ve hakikati”’; daha 6zel olarak ‘varligi
bagkasma bagimli olmayan, niteleyen degil nitelenen gergeklik %74 anlamlarinda
bir terim olarak kullanilir. Allah Teala’nin zati, mahlukata nispet edilen zattan
ontolojik olarak farklidir. Onun zati, cevher ve arazlardan olusmamis, miirekkeb

(birlesik) ve basit olmayan; kil ve ciz, kullilik ve clzilikten s6z edilemeyen,

370 “En giizel isimler Allah’indir; bu giizel isimlerle O’na dua edin, O’nun isimleri hakkinda ilhada
diisenleri kendi baslarina birakin. Onlar yaptiklarinin cezasini ¢ekecekler!”el-A’raf 7/180

371 Ebu’l-Kasim Abdulkerim Kuseyri, Serhu esmaillahi’l-hiisna, ed. Ahmed Abdulmunim
Abdusselam Hul vani, 2. Bs (Beyrut: Daru Azal, 1986), 21.

372 Tpni Hazm, El- Fasl, 2: 84.

378 Resa Muhammed Ganndm, el-hildfi I-lafziyyu fi mesdili’I-kelamiyye, 262.

374 Osman Demir, “Zat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2013).
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mahiyetin kendisine ilismedigi®’® mahza viicuddur. Bdyle bir varhiga kendisi
disinda bir varlik tarafindan verilen isimlerin veya kendisine izafe edilen sifatlarin
onun zattyla ayni olmasi beklenemez. Fakat onun kendisi hakkinda bildirdigi isim
ve sifatlarin da kendisinden ayri oldugu diisiiniilemez. Ciinkii onun varligi ezele
ebeden hicbir acidan degisiklik kabul etmez. Bu agidan bakildiginda “Allah”
isminin tasidig1 birtakim 6zellikler onu Allah’in zatina mahsus isim mertebesine
¢ikarmaktadir, denebilir.

Lo B S gl adl Wle Wl Gy o T 3l s

“O goklerin, yerin ve ikisi arasindaki seylerin Rabb’idir. Su halde O’na
kulluk et; O’na kulluk etmek icin sabirli ve metanetli ol. O ’nun bir adasi (benzeri)
oldugunu biliyor musun? (Asla benzeri yoktur.) 376

Ayetteki (adas) ifadesi Allah isminin onun zatina mahsus bir isim
oldugunun isaret eder. Hakikaten bugiine kadar Miislimanlar disinda hi¢bir kavim
ilahlarin1 bu isimle isimlendirmemistir. Lafzen tasidigi birtakim hususiyetleri,
baska kavimlerin ilahlar1 i¢in kullandiklar1 has isimlerde goérmek miimkiin
degildir. Bu isim tazim i¢in bile olsa ¢ogullanamaz. Yani tesniye ve cemisi
yoktur. Turkgede, saygi ifade etmesi agisindan bazen isimler g¢ogul yapilip
kullanilir. “Ahmet Beyler” 6rneginde oldugu gibi. Allah ismi saygiy1 kendi iginde
miindemigtir. Cogullandiginda kerih bir durum ag¢iga ¢ikar. Halbuki ilah kelimesi
alihe, Rab lafz1 erbab seklinde, Tanr1 kelimsei tanrilar seklinde, Huda kelimesi
Hudayan seklinde ¢ogullanabilir. Bu agidan Allah ismi tanr1 ve huda kelimelerinin
miiteradifi (es anlamlisi) degildir. Elmalili, Fransizlarin kelime-i tevhidi
cevirirken Allah ismi yerine kendi dillerindeki “diyo” ismini kullanmalari
yiiziinden ¢eviriyi yapamadiklarm sdyler.®”” Cunkil diyo, ancak ilah kavramma
karsilik gelebiliyor. Terciime “Diyd’den baska Diy6 yoktur.” Seklindeki mantiki
bir tenakuza yol agtyor. Allah isminin miiennes kullanim1 da (disil) yoktur.

Tirk Dil Kurumunun Yazim Kilavuzu'nda Allah kelimesinin 6zel isim

olarak kullanilmadiginda kiiciik yazilabilecegini ifade eder. Ornek olarak Tarik

375 Topaloglu - Celebi, “Kelam Terimleri S6z1iigii”, 2009.
376 Karaman v.dgr., Kur’an-1 Kerim Ag¢iklmali Meali, Meryem 19/65.
877 Yazir, Hak Dini, 1: 44.
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Bugra’nmn “Amerika’da kacakgilarin allahlar1 vardir.” ciimlesini verir.3’®

Kanaatimizce bu tiir kullanimlarin iinlii bir yazar tarafindan da yapilsa mecaz
yoluyla da olsa dogru olmadigidir. Baska bir 6rneginin olup olmadigi arastirma
konusudur. Her ne kadar Allah isminin zat ismi olmasina engel teskil edecek bir
kullanim s6z konusu olmasa da hassasiyet sinirlarini zorlamaktadir.

Allah ismi hem yapisal hem fonetik hem de semantik agidan tasidigi
bircok 6zel durumundan dolay1 miistesna bir mevkiye sahiptir. Zat’a mahsus bir
ozel isim olmasi bu mevkiinin son noktasidir. Allah’in zat1 s6z konusu oldugunda
nasil ki zihinlerde bir bosluk olusuyorsa Allah isminin de bdyle bir durumu s6z
konusudur. Izafe edilen sifatlar akla getirilmediginde =zihinde bir anlam
belirmemektedir. Bu durum Allah Teala’nin zat ile lafzatullah arasinda 6zel bir

iliskinin oldugunu hissettiriyor.

378 Yazim Kilavuzu, 27. bask1 (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 2012), 15.
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VII. ALLAH iSMIiYLE iLGiLi BAZI MESELELER

A. Esma-i Hiisna’nin Thsa Edilmesi (Sayilmasi)

Allah Teala’nin isimlerini sayma meselesi, esmau’l-husna literatiiriiniin
olusmasinda belki de en énemli faktorlerden biridir. Isimleri sayma konusunun
mensei bir hadis-i nebeviyyeye dayanir. “Allah’in doksan dokuz ismi vardir,
yiizden bir eksik. Kim bunlar sayarsa (ihsa ederse) cennete girer.”®’® hadisinde
gecen, isimleri sayma “ihsa” ifadesinden ne kastedildigi hususunda bir¢cok goriis
vardir. Bu goriisler incelendiginde her seviyede ve mesrepteki insana hitap edecek
bir genisligin oldugu goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda “sayma”nm anlami
mutlaka su olmalidir, gibi bir yaklagimin daraltici oldugu ve dogru olmadigi

kanaati hasil olmaktadir.

BBBBB

O e e GG (e L6 G pad 3 Y e .0, sizin (istenen) vakti
tesbit edemeyeceginizi bilmektedir...”3° Zeccac (6. 311/923), bu ayetteki “la
tuhstthu” ifadesinde insanlarin zamani hesaplayamama acziyetinden yola ¢ikarak
“ihsa” kelimesinin gii¢ yetirme, tam olarak sayamama anlamlarinda kullanildigini
zikreder.%®! Hem genislik hem de bir seyin ¢oklugunu ifade etmek®? anlamlar1 da
g6z oniinde bulunduruldugunda hadiste gegen ihsé ifadesi Allah’in isimlerinin
say1 ve anlam itibariyle ihata edilemeyecek oldugu anlamini igerir. Bu durumda

2

ihsa “giiciiniiziin yettigi kadar...” anlamini tazammun eder. Allah lafzi, anlam
yapt ve koken itibariyle Zeccac’in ihsd kavramina yaklasimiyla fevkalade
uyumludur. Zeccac, s6z konusu kavramin akletmek, tedebbiir etmek, anlamak;
naslardan Allah’in isimlerini tespit etmek gibi anlamlarini da sdyledikten sonra
biitin  bu  mesakkatli isleri yapmanin sonunda cennete girmenin
gerceklesebilecegini ifade eder.3%

fbnu’1-Cevzi (6. 751/1350), isimleri ihsa etmenin anlamlarindan birinin de

Allah’in isimleri Kur’an-1 Kerim’de gectigi icin onu hatmetmek oldugunu

378 Buharf, "Tevhid",12.
380 g]-Miizemmil 73/20.
381 gz-Zeccac, Tefsiru esmdillahi’l-hiisna, 23.
382 @z-Zeccac, Tefsiru esmdillahi’l-hiisna, 22.
383 ez-Zeccac, Tefsiru esmdillahi’l-hiisna, 24.
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soyler.3¥ Yani Kur’an-1 Kerim’i bastan sona okuyan biri Allah’m isimlerini ihsa
etmis sayilir.
Ihsadan  kastedilen anlamlardan biri de isimlerin  geregince

385 ibni Berrican’a gore ihsad kavrami ta’abbud anlamina gelir.

ahlaklanmaktir.
flahi isimlerle ahlaklanma (tahalluk) anlayisini felsefecilerin yaklasimi diye
benimsememistir.3¥ O, tahalluk kavrami yerine “ta’abbiid” kavramini tercih
etmistir.3%’

Imam Ebubekir Mevsili (6.797/1395), Allah ismiyle taalluku yedi sarta
baglamistir: Hal bakimindan ondan baskasini hakir géormek, kesfen emirlerini
ta’zim etmek, suhtdi olarak kevniyat karsisinda susmak, cem hélinde istigraken
fend olmak, edeben sirekli olarak kendini ona karsi ihtiyagli goérmek, sirren
nefislerin her an murakabede oldugunu bilmesi, zahiren ve batinen ism-i azami
zikretmektir.388

Ibni Arabi’nin, ihsdnin yorumu olarak {i¢lii bir ydntem benimsedigi
sOylenebilir. Birincisi: Ta’alluktur (alakalanma). Taalluk kulun Hakk’1n isimlerine
muhtag (iftikar) olmasidir. Ikincisi: Tahakkuktur (hakikatlenme). Tahakkuk, ilaht
isimlerin manalarin1 Hem Allah’a hem kula nispet yoniiyle kulun bilmesidir.
Uclincuisii de kulun ilahi isimlerin iktizasinca ahlaklanmasi olan tahalluktur. 38°

Cdrcant, ihsayr isimlerin ezberlenmesi ya da zapt edilmesi seklinde
yorumlar. Zapt etme isi onlar1 bilme, onlara iman ve o isimlerin hukukuyla kaim
olmaktir. Cennete girme umuduyla isimleri kitabinda yazar ve kisaca her birini
aciklar.3%

Muhaddis Eb0 Suleyméan Hattabi (6. 388/998), isimleri saymanin ifade
ettigi anlam hususunda; ilaht isimlerle dua etmek®®, anlamlarin1 akledip onlara

iman etmek oldugunu sdyler.

384 Dilek, “Hadislerde El1-Esma’ul-Hiisna”.

385 Muhammed Ali Tehanevi, “Mevsu’atu kessafi 1stilahati’l-fiinun ve’l-’ulum”, thk. Refik el-
Acem (Beyrut: Mektebetii Libnan, 1996), 1: 112.

386 Musakhanov, Afifiiddin Tilimsdni nin Ilahi Isimler Nazariyesi, 156.

387 Tbni Berrican, Serhu Esmdillahi’I-Hiisna.

388 Tbni Berrican, Serhu Esmdillahi’l-Hiisna, 1: 45.

389 Tbnii’l- Arabl, Kesfi 'I-ma’'nd ’an surri esmaullahi’l-hiisna, 26.

390 Cuircant, Serhu’l-Mevakif, 3: 368.

31 Eb( Suleyman Hattabi, Se’nu’d-dud, ed. Ahmed Y0suf ed-Dekkak, 3. Bs (Beyrut: Daru’s-
Sikafetii’l-* Arabiyye, 1992), 66.
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Gazali, ihsa meselesini isimlerin sayist ve ism-i azam ile baglantili olarak
ele alir. Isimlerin sayisinn 99 oldugu belirtilmesine ragmen farkli rivayetlerdeki
isimlerle birlikte bu say1 cok degisiklik arz etmektedir. O zaman “sayma”dan kasit
nedir? Ism-i azam bu 99’un i¢inde midir, degil midir? iginde ise herkesin bildigi
bir isim olur. Bu ise ism-i azami avamin bilemeyecegi rivayetleri ile ters diiser.
Gazali, bu sorgulamalarin ardindan “sayma”nin Hz. Peygamber tarafindan
insanlar1 tegvik amach soylendigi goriisiinii beyan eder. Tarihte de simdi de vakia
bunu teyit eder. Ilahi isimler hakkinda yiizlerce kitap yazilmis, onlarca ilahiler
mesk edilmis ve sairler tarafindan ligazlar yazilmistir. Bu icraatlar kesilmeden

stirdUrtlmektedir.

B. Allah Lafzinin Ism-i A’zam Olmas

Ism-i a’zam, Allah’m en biiyiik, en yiice ismi demektir. Kur'an-1 Kerim’de
a’zmiyet (en biiyiik) sifati isim kelimesini veya ilahi isimlerden herhangi birini
niteler vaziyette kullanilmamuistir. Dolayisiyla ism-i a’zam konusu Kur'an-1 Kerim
kaynakli degildir. Konu hakkindaki goriisler, rivayet edilen hadisler Uzerinden
mesruiyet zemini bulmustur. Ism-i azamm varlig1 ve ne oldugu konusunda ise
farkli goriisler vadir. Bekir Topaloglu bu goriisleri iic grupta toplamaktadir.
Birincisi: Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765), Cuineyd-i Bagdadi (6. 297/909) , Ibn Cerir
et-Taberi (6. 310/922), Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, ibn Hibban (6. 345/965) ve
Bakillani (6. 403/1013) gibi baz1 alimlerin 6ne siirdiigi, ism-i a‘zam diye bir seyin
bulunmadig1 goriisiidiir. Bu goriise gore isimlerin birbirine fazilet bakimidan
iistiinliigii yoktur. Her isim ism-i a’zamdir.3% ikincisi, ism-i a’zamm var olup
Kadir Gecesi ve cumanin miistecap vakti gibi gizli oldugu goriisiidiir. Allah, ism-i
azami gizlemis kullarma bildirmemistir. Uciinciisii: Insanlar tarafindan bilinen,
dualarin kabulii icin vesile edilen isimdir.3%

Rézi, yukarda zikredilen birinci goriisle ilgili olarak Ca‘fer es-Sadik ve
Clineyd-i Bagdadi’ye istinaden, kulun marifetullaha dalip Allah’tan bagka her

seyden timidini kesip dua ettigi her ilahi ismin ism-i a’zam oldugunu sdyler. Yani

392 Hafiz Celaleddin Abdurrahman es-Suy(ti, el-Havi /i 'I-feteva (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2000), 1: 381.

393 Bekir Topaloglu, “Ism-i A’zam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001).
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isimler arasinda biiylikliik agisindan fark yoktur. Kul ihtiya¢ aninda hangi isme
iltica eder, tazarru ve niyazda bulunursa biyuk isim odur. RA&zi, Ca‘fer es-
Sadik’tan ism-i a’zamin ne oldugunu soran adamin hikayesini anlatir. Adam kis
giinii soguk havuza atilir, ¢gitkmak ister fakat engel olunur. Adam insanlardan
timidi kesince Allah’a iltica eder. Ca‘fer es-Sadik adama artik ism-i a’zami
ogrendigini soyler. 3% Fakat Razi, anlatilan bu hikdyede adamn hangi isme iltica
ettigine dair bir sey sdylemez.

R&zi, ism-i a'zamin bilinen bir isim oldugu goriisiine istinaden “Hiive”, el-
Hay, el-Kayyum, zii’l-celali ve’l-ikram, strelerin basindaki huruf-1 mukatta’lar
vb. ism-i a'zam olabilme ihtimallerini zikrettikten sonra, Allah lafzinin ism-i
a'zam olabilecegini soyleyenlerin delillerini on iki madde halinde siralamaya
calismistir.®® Allah isminin Allah’tan baska hicbir ilah i¢in kullanilmamustir.
Allah ismi asildir, diger isimler ise ona izafe edilmisleridir. \5‘"’5\ LN «&S) "En

giizel isimler Allah’indir..." 3% bu ayette Allah isimi zikredilmis, diger isimler
zikredilmeden ona izafe edilmistir. Bu kullanim ismin biyikligiine isarettir.
Allah isminin harfleri tek tek atildiginda kalan kisim yine Allah Teala i¢in isim
olabilmektedir. Kelime-i tevhiddeki Allah lafzinin yerine bagka bir isim konularak
sOylense kafir iman etmis sayilmaz.

B e

"Allah" de, sonra onlari birak, daldiklarinda oyalanadursunlar!" 2%

Bu ayet-i kerimede diger esma-i ilahi degil de sadece Allah ismi
zikredilmis. Razi birakilanlar arsina diger isimleri de koyarak lafzatullah’in
serefine vurgu yapar. Allah isminin istikak, keyfiyet ve kiinhiine varmakta akillari
aciz birakan bir yoniin olmasi da bu ismin serefine isaret eder. Yine Kur'an-i
Kerim’e besmeleyle baslanmasi dolayisiyla zikredilen ilk isim Allah ismi olur ve
bu durum da Allah isminin makamina isaret eder.

Allah isminin disindaki ilahi isimler sifat 6zelligi tasirlar. Isim zata delalet

eder, sifat ise bu zatin vasiflaridir. Mevsuf (sifatlanan) ise vasiftan istiindiir. Diger

3% Fahruddin er-Razi, Serhu esmaillahi’l-hiisna li 'r-Razi, 86.
39 Fahruddin er-Razi, Serhu esmdillahi’I-hiisnd li r-Razi, 89.
3% o|-A'raf 7/180.
397 el-En'am 6/91.
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ilahT isimler genelde Allah isminin sifat1 olarak kullanilmislardir.3® Razi yukarda
gecen hususiyetlerinden 6tirt Allah isminin diger ilahi isimlere gore a’zam ve
esref oldugunu beyan etmistir.3®® Razi, ism-i a'zam kesin sudur diye goriis beyan
etmez. Ism-i a'zam oldugu sdylenen her seyi zikreder, Allah ismini de bu
baglamda ele alir.

Gazéli, ism-i a'zamin varligim1 kabul eder, ancak onu peygamberler ve
velilerin bilebilecegini sdyler. Asaf bin Berhiya’nin Belkis’in tahtin1 ism-i a'zam
sayesinde tasiyabilmesini érnek olarak verir. Tahti tasima glicniin ism-i a'zamdan
kaynaklandig1 goriisiindedir. Allah ismini, ism-i a'zam konusunda zikretmez. Ism-
i a'’zami bildiren rivayetler arasindan su ikisini zikreder:

PO IR AT R AP
"Tanriniz bir tek Tanri’dwr; O’ndan baska tanri yoktur, O rahmandir,
rahimdir." 4% ()

oo 205 N S

" Elif-lam-mim. Allah, O’ndan baska asla ilah yoktur, hay ve
kayyGmdur."40t

Gazali gibi Teftazadni de ilah isimlerin ihsa edilmesiyle cennete
girileceginin belirtilmesinin, ism-i a’zamin da bu isimlere dahil olabilecegini
gosterdigini sdyler ve ism-i a’zami ancak 6zel kimselerin bilebilecegini ilave
eder.402

Suydti, yukarida Allah isminin isSm-i azam olup olmamasiyla ilgili olarak
Réazi’nin zikrettigi gorigleri dile getirerek muhaddis Sa’bi’den (0. 104/722)
rivayet edilen hadisi delil getirerek ism-i a'zam’in Allah ismi oldugu goriisiini
kaydeder. Yine Suy(ti, Hz. Ayse’nin (ra.) Hz. Peygambere ism-i a'zam1 sormasi,
sonra kendi bagina i¢cinde “Allah, Rahman ve Rahim” isimlerinin gectigi bir dua

etmesi, Hz. Peygamberin ona ism-i a'’zam’in bu isimlerden birinin oldugunu

3% Abdisselam Muhammed Bedevi, el-esmdu’l-hiisnd tecelliydtiin ve ed’iyetii, 2. Bs (Kahire:
Daru’l-Ma’arif, 1998), 43.
399 Fahruddin er-Razi, Serhu esmaillahi’l-hiisna li r-Raz1, 89-93.
400 g|-Bakara 2/163.
401 Al-i imran; 2/1,2.
402 Teftazant, el-Mekds:d, 618.
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soyledigi rivayetini aktarir.“%3 Bu rivayete gore ism-i a'zam’m Allah ismi olma
ihtimali yiiksek oldugu goziikmektedir.

Hiziriyye tarikatinin kurucusu olarak kabul edilen Fasli mutasavvif
Abdulaziz Debbag’a*®* ait El-Ibriz’de ism-i a’zamm doksan dokuz isme dahil
olmadig1 fakat manasimin doksan dokuz isimde var oldugu ifade edilir. Zatin zikri
oldugu lisanin zikri olmadigi, tam bir miisahedeyle bu ismin zikredilebilecegi,
varlik aleminin bu ismin heybetinden korkacagi soylenir. Hz. Isa’ya bu ismi
zikretme kuvvetinin verildigi ancak o da giinde ancak on dort kere soyleyebildigi
anlatilir. Kitapta ism-i a’zami hangi isim oldugu sdylenmez.4%

Imam Safif; {immetin ilme dair miiktesebatinin siinnetin aciklamasi,
stinnetin ise Kur’an’nin agiklamasi, Kur’an’in esmayi hiisnanin ve yiice sifatlarin
aciklamasi biitiin isimlerin ise ism-i azamin agiklamasi oldugunu soyler. Safii
alimi Zerkes (6. 794/1392), bu son ifadeyi isim vermeden baskalarina atfeder.%

Sia inancinda, ism-i a'zam yetmis ti¢ harftir. Yetmis ikisi Hz. Peygamber’e
bildirilmis, ondan da Hz. Ali’ye dolayisiyla Imamlara tevariis etmistir. Ism-i
a'zam bilgisine sahip olmak olaganiistii isler yapma giicii verir.*” Mustafa Oztiirk,
iSm-i a'zam kiiltliriniin Sia arasinda yaygin olmasi ve 6zellikle o bolgedeki stfiler
arasinda yaygin olmasindan yola cikarak ism-i a'zam anlayismin Islam’a,
Zerdiistlikten, Manihaizm’den veya Yahudilikten girmis olabilecegi iddiasmi dile
getirir. Bunu da konuyla ilgili hadislerin zay1fligina dayandirir.*®® Hadislerin zay1f
olmasi, uydurma olduklarmi veya bilgi degerlerinin olmadiklar1 anlamina gelmez.
Konu incelendiginde hi¢bir ulemanin konuyla ilgili kesin inanilmasi gereken bir
itikadi norm ortaya koymadiklar1 goriiliir. Neredeyse akaid kitaplarinin higbirinde
iSm-i a'zam konusunu ge¢gmemis olmasi meselenin bir akaid meselesi haline
getirilmediginin gostergesidir. Mevcut hadislerden dolayr da neredeyse ism-i

a’zam olmadigimi soyleyenlerin sayisi bir elin parmaklarimi gegmez. Hal

408 Suy(tt, el-Havi i ’I-feteva, 1: 381.

404 «“Abdiilaziz ed-Debbag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1988).

495 Abdulaziz Debbag, El-/briz, trc. Celal Yidirmm (Demir Kitabevi, 2006), 265-266.

406 g7-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-kur’dan, 1: 98.

407 Mustafa Oztiirk, “Islam Kiiltiiriinde ‘Ism-i A’zam’ Methumu”, Diyanet [lmi Dergi 39/1 (2003).

408 Oztiirk, “Islam Kiiltiiriinde ‘Ism-i A’zam’ Mefhumu”.
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bdyleyken rivayetleri hice sayip ism-i a'zamm baska dinlerden Islam’a girmis
oldugunu séylemek pek manidar gériinmdayor.

Netice itibariyle Islam iimmeti icerisinde bir ism-i a’zam gergegi vardir.
Kimisi diinyevi arzularim1 gergeklestirmek i¢in kimisi de Allah’a olan
muhabbetinden dolay1 bu ismin pesine diismiistiir. Isimden beklenen olaganiistii
héller ve giicler bahsetmesi inanci bir kenara birakilirsa zahiren lafzatullah, ism-i

a’zam olmaya layik gibi duruyor.

C. Allah Ismi ve ibadetler

Allah lafzi, salt bir isim olmanin ¢ok daha 6tesinde bir konuma sahiptir.
Hem Islam dinine girmede hem de girdikten sonra bircok ibadetin icrasinda kilit
rol oynar. Bu statii diger hi¢bir ilahi isme verilmemistir. Bir kimsenin imaninin
sahih ve Islam dininin ahkdmiyla miikellef olabilmesi igin Allah ismini kalben
tasdik etmesi, dil ile de sdylemesi gerekir. Ben Rahman ve Rahim’den baska ilah
olmadigina sehadet ederim, diyen bir kimse kiiflirden imana ge¢mis sayilmaz.
Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet ederim demeli, Allah ismini mutlaka
zikretmelidir.4%®

Allah ismi, iman kiside imanin tahakkuku i¢in gerekli oldugu gibi baz1 farz
ibadetlerin de sahih olabilmesinin 6n sartlar1 arasinda vardir. Kesilen hayvanlarin
etlerinin helal olmasi i¢in kesilme esnasinda Allah isminin zikredilmesi gerekir.

ol Gl ) 2 15536

"...Onlar (kesim igin) siwraya dizildiklerinde iizerlerine Allah’in adim
410

S e D FEI LY,

"Uzerine Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu

n
anin...

biiyiik giinahtir.” *'1

Bir kimse bir hayvani keserken kasten Allah’in ismini terk ederse kesilen hayvan

haram olur (Hanefi fikhina gore).*'? Yemin meselesinde de yeminin sahih oldugu

409 gr-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu 'I-Gayb, 1: 230.
410 g]-Hac 22/36.
41 el-En'am 6/121.
42 Molla Ali el-Kari el-Herevi, Fethu babi ’indye biserhi kitabi n-niikdye fi’l-fikhi’I-Hanefiyye
(Beyrut: Daru’l-Kutubii’l-[lmiyye, 2017), 3: 158.
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isimlerin basinda Allah lafz1 gelir. Diger isim ve sifatlarla yemin etmenin sahih
olmasi i¢in zat-i ilahiyeye delalet etme ve insan isimlerini ¢agristirmamasi sarti

aranir.*13

v

Kb &y '?L\ SYs  ““Rabbinin ismini zikretti ve namaz kild1.”44
;S5 elys  "Rabbinin bityiikligiinii dile getir." 415

Bu ayetlerin delaletiyle Hanefiler namaza baglarken tahrime tekbirini namazin
sartlarindan; Imam Malik, Imam Safi ve Imam Ahmed b. Hanbel ise namazin
rikinlerinden saymislardir. Ister sart ister riikiin sayilsin her mezhepte namaza
baslamak igin “Allah” isminin zikredilmesi namazin farzlarindan sayilmigtir. 416
Her ne kadar “er-Rahméanii ekber” diyerek baglamak caiz*'’ olsa da asil olan
“Allahii ekber” diyerek baglamaktir.

“Isim musemmadan ayri oldugu takdirde ser’T ameller iptal olur, ahkam
ortadan kalkar bilahare tevhidin aslinin bozulmasina yol agar ¢iinkii bunlarin
sihhati isim ve sifatlara baghdir.”*'® Helal kesim gerceklesmez, yemin edilse isme
yemin edilmis olur zata degil ve yemin gergeklesmemis olur.**® Bu yaklasim isim
ve miisemmanin ayni oldugunu sdyleyenlerin yaklasimi olsa da netice itibariyle
sayilan ameller ister kalbi ister fiili olsun genelde lafzatullaha mebni amellerdir.
Sayilan amellerin diger isimlerle sahihligi cevaz mertebesindedir.

Hz. Peygamber, yatmadan kalkmaya, yemeden icmeye hayatin her aninda
Allah ismini anmays1 tavsiye etmistir.

“Gece olunca kap:lar: kapatiniz ve Allah’in adin: aniniz. Clnki seytan
kapal: kap:y: acamaz. Kirbalarin:z: baglay:n ve Allah zn ad:n: anin. Sayet sizden
biriniz kap kacag:n: drtmek icin onun tzerine bir cubuk parcas: koymaktan bagka

bir care bulamazsa Allah n ad:n: ansin ve bunu yaps:n#?° Bu hadiste de Allah

413 Molla Ali el-Kari el-Herevi, Fethu babi ’indye biserhi kitdbi'n-nukaye fi’l-fikhi’l-Hanefiyye
(Beyrut: Daru’l-Kutubii’l-ilmiyye, 2017), 2: 400.

414 el-A’1a 87/15

415 el-Middessir 74/3

418 Molla Ali el-Kari el-Herevi, Fethu babi ’indye biserhi kitdbi 'n-niikdye fi’l-fikhi’l-Hanefiyye
(Beyrut: Daru’l-Kutubii’l-ilmiyye, 2017), 2: 216.

417 brahim Halebi, Mevkdfat, Miilteka Terciimesi, ed. Mehmed Mevkafati (Istanbul: Saglam
kitabevi, 1980), 1: 123.

418 Ebu Ishak Ibrahim bin Ismail Zahid es-Saffar el-Buhari- Ancelika Brodersen, Telhisu I-edille li
kavd’idi’t-tevhid, 1. Bs (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 2011), 1: 354.

419 7ahid es-Saffar el-Buhari- Brodersen, Telhisu l-edille, 1: 252,

420 Byhard, “Esribe”, 22.
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isminin korunmaya vesile edilmesi tavsiye edilmistir. Netice itibariyle gunlik
hayat pratikleri esnasinda Allah isminin zikredilmesi (besmele) Hz. Peygamberin

stirekli olarak yaptig1 ve iimmetine de tavsiye ettigi bir seydir

D. Ismin Havas, Esrar ve Zikri ile flgili Yaklasimlar

Havas ilmi, esyada var olduguna inanilan gizli giiclerin kesfedilerek onlar
vasitasiyla olaganiistii isler yapilabilecegini iddia eden ilimdir. Hint, Misir, Yunan
ve Islam cografyasina uzanan genis bir yelpazede uygulama sahasi bulmustur.
Ilyas Celebi, bu ilmin Islam cercevesine dahil olmasmin Sia kanaliyla
gerceklestigini soyler. Hz. Adem’e ilahi isimlerin 6gretilmesiyle baslayan huruf
ilmi, Hz. Peygamber’de nihai noktaya ulasir. Oradan Hz. Ali’ye sonra Imamlara
aktarilir ve Ca‘fer es-Sadik bu sahadaki her ilmi bilir.#?! Havas ilmi 6zellikle Sii
ve tasavvufi cevrelerde intisar etmistir. Sufiler esma-i hiisnanin ve Ku’ran’nin
havassina yonelmisler bu konuda eserler yazmislardir. Onlara gore kalbini Allah’a
baglaylp masivadan temizleyen insanlarda esya, ilahi isimler ve Kur’an
ayetlerinin havassin1 anlayacak bir istidat gelisir.*?? Bu istidatla onlar birtakim
sirlara vakif olurlar. Bu baglamda Zunn(n el-Misri, Sehabeddin Siihreverdsi,
Muhyiddin Ibni Arabi gibi sufi sahsiyetler eser kaleme almislardir. Havassu’l-
esma menevi tecriibe sahasina girdigi i¢in “Bu hususta anlatilan ve yazilan
seylerin dayanag: salih ve veli kimselerin tecriibeleridir.”*?® Herkeste de ayni
sirlarn inkisaf etmesi s6z konusu degildir. Isimlere ait tecriibeler daha ¢ok onlarin
onlarin zikirleriyle ilgilidir. Allah ismiyle ilgili olarak “Her giin bin defa ‘Ya
Allah” zikr-i celiline mudavemet eden kimseyi cenab-1 perverdigar-1 alem
hazretleri ashab-1 yakinden kilar.”#?* denmistir.

Seyyid Mehmed Efendi, Allah isminin isim-i zat oldugunu zikrettikten
sonra “Her kim ki masivadan nazarini kesip dinya muhabbetini kalbinden

¢ikarmak isterse ve kalbinin Allah’in muhabbetiyle dolup miinevver olmak isterse

421 {lyas Celebi, “Havas 1lmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1997).

422 Celebi, “Havas Ilmi”.

423 Arif Pamuk, Esma-i Hiiand Hikmeti, Fazileti, Esrar: (Istanbul: Pamuk Yaymcilik, 2016), 5.

44 Muhammed Ibrahim, Serhu esmdi’l-hisna (Dersa’det, Istanbul: Ahmed Kamil Efendi
Matbaasi, 1326), 4.

102



gece ve giindiiz “Allah” ismini 66 kere zikretsin.” der. Bir vefk*? tarifi yapar ve
bu vefki yapanlarm vakiasi latif olup kalbinin genisleyecegini sdyler.*?

“Allah ism-i celili 66 defa bir kagida yazilip bir bardak su i¢ine konarak
hastaya igirilirse sifa bulur. Cin ¢arpanin parmaklarina, Allah isminin harfleri
yazilirsa veya ayri ayri bir mavi beze yazilip bu bez tiitsii olarak cin carpan
hastaya koklatilirsa cinni yanar, hasta sifa bulur.”4%’

fbni Isa Saruhani, manzum esma-i hiisnd serhinde Hakk’a visal
dileyenlerin bu simi dilinden diisiirmemeleri gerektigini sdyler. Isimin ebced ve
gezegenini sOyle dile getirir. “Sumart altmis alt1 vakt-i Hursid / Duni kadr ola
mesguliin giinii ‘id” 428

Imam Rabbani’ye gore varliklarin ilahi ilim mertebesinden taayyiin ederek
varlik sahasina ¢ikmasi isim ve sifatlarin tezahiir ve tecellisi ile olur. Buna
“mebde-i ta’ayyun” denir. Bu agidan her peygamberin bir taayyiin sifati oldugu
gibi yetistirici ve terbiye edici bir isim-i ilahisi varidir. Mesela Hz. Adem’in
viicub dairesinden, imkan dairesine mebde-i taayyiini “tekvin” sifatidir; Hz.
Isa’in ise “kudret” sifatidir.*?® Bu yaklasima binaen ontolojik var olus sifatlarla
gerceklesirken manevi terakki isimler vasitasi ile gergeklesmektedir, denebilir.
Hz. Peygamberin terbiye eden ilaht isim Allah ismidir. Imam Rabbani, kendisinin
terbiyesinde oldugu ismin “Rahman” ismi oldugunu sdyler.**® Bu agidan her
insanin bir ilahi sifat ve isimle hususi bagi olabilir ve bunun pesine diismesi
manidar kabul edilebilir. imam Rabbani, durumu sifat ve isim asamasindan biraz
daha ileriye tasiyarak Allah isminin harfleri ile de insan arasinda irtibat kurar.
Isim ve sifatlarla insan arasinda hem icsel hem ontolojik bir bag kurdugu gibi
Allah isminin harfleri i¢in de bdyle bir bag kurar. “%3" lafzindaki elif, lam, he,
mim harfleri icin: Elif harfi Hz. Peygamberin terbiye edicisidir. “elif” harfiyle

ilgili olarak Hz. Peygamberin ve Hz. Ibrahim’in mebdeinin bu harfin hakikatinin

425 (Vefk: Harf, rakam, kelime, esma-i hiisna, ayet ve sdrelerin belli bir diizene gére kareler igine
yazilarak bunda batini ménalar arayan bir tilsim tiirii.) Ilyas Celebi, “Vefk”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012).

426 Sahin Kizilabdullah, Hakim Seyyid Mehmed Efendi Hayati Eserleri ve Manzum Serh-i Esma-i
Hiisna’st (Yuksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisti, 2004), 51.

427 pamuk, Esma-i Hiiand Hikmeti, Fazileti, Esrdr, 11.

428 Tbn Isa Saruhani, Esma-i Hiisnd Serhi, ed. Numan Kiilek¢i (Ankara: Ak¢ag Yayinlar, t.y.), 52.
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ustiinde oldugunu sdyler. Hz. Peygamber’de icmali olarak Hz. ibrahim’de ise
tafsili olarak bu harfin hakikatinin inkisaf ettigini ve bu hakikatin vahdete yakin
oldugunu ifade eder. Harflerin hakikatleri arasinda gegis oldugunu, mesela Hz.
Musa’nin elif harfinden baslayarak mim harfinin hakikatine geldigini soyler. He”
harfi genel terbiyecidir. Hlviyet-i gaybiyyeyi ifade eder. Allah’in Rahméniyet ve
Rahimiyeti bu harfin hakikatindedir. “l1am” harfi Hz. Ibrahim’i yetistirmistir.
“mim” harfi ise Hz. Musa’y1 yetistirmistir.*3!

Lafzatullah, halvet halindeyken baska isimleri katmadan siirekli olarak
zikredildiginde kisinin hali melekiit aleminin acayipliklerini miisahede eder bir
vaziyete doner. En buyuk zikir budur. Bos ve sessiz bir yerde sadece Allah’1
maksud edinerek yetmis bin kere Allah zikri yapildiginda ve buna devam
edildiginde dualar kabul olur. isim bir hasta tarafindan harf adedince yazilinca
Allah’1n izniyle hasta sifa bulur. Bir kimse her sabah namazindan sonra yetmis

yedi kere Allah derse din ve diinyasinin bereketini goriir ve nefsinin

acayipliklerine sahit olur.*3

431 imam-l Rabbani, Mektlbat-: Rabbdni, .2, 311. Mektup, 417.
432 Tbni Berrican, Serhu Esmdillahi’l-HUsna, 1: 48.
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SONUC

Allah lafz1, yap1 anlam ve koken itibariyle {izerinde onca s6z sdylenmesine
ragmen hakkinda hiikiim vermenin hakikaten zor oldugu anlasilmistir. Lafzin
istikak1 ile ilgili her tartigma karsilikli olarak neredeyse ayni giigte deliller
barindirmaktadir. Bu noktada kim hangi goriisii benimsiyorsa o dogrultuda
delillerini tahkim etmis ve goriisiiniin dogrulugunu kanitlamaya ¢aligmistir. Biz de
acikcasi hangi goriisii tercih edecegimiz noktasinda kararsiz kaldik. Cunki hangi
goriisiin  pesine gidilirse gidilsin Allah lafizla ilgili ilahi bir nefha ila
karsilasilmaktadir. Lafzin ilahi kaynakli oldugu goriisiiyle de uyumluluk arz
etmektedir.

Allah lafzinin koken itibariyle Akagta, Slryanice ve Ibranice oldugu
iddiasi, bu dillerde benzer kelimeler olmasina ragmen hala ispatlanmasi gereken
bir iddia olarak durur. Bu goriisiin Arapga disinda bir dilden geldigine dair ispat
icin takibi stirdurilebilecek arkeolojik bulgular, yazili kaynaklar veya sifahi kiiltiir
izleri ortaya konmamistir. Goriis benzerlikten kaynaklanan bir tahminden ibarettir.
Giglii olan goriis Allah lafzinin Arapg¢a oldugu gortistidiir. Allah kelimesinin
gayr1 munsarif muamelesi gdrmemesi bunun énemli géstergelerindendir.

Allah lafzinin anlami, tliredigi diisiiniilen “ilah” kelimesiyle baglantili
olarak, ibadet edilen zat, seklinde verilir. Aslinda bu anlam lafzin anlamindan
ziyade lafzin medlulii olan zata nispet edilen sifattir. Allah isminin anlamiyla ilgili
genel kani, Allah’in diger biitiin isim ve sifatlarinin anlamlarini icerir olmasidir.
Tabiatta, Allah isminin anlamina, zihinde ¢agrisim yapacak bir karsilik yoktur. es-
Safi ismi, zihne sifayi, hastayi, doktoru, ilact c¢agristirir. Allah isminin, fizik
diinyasinda bu sekilde bir karsilig1 yoktur. Tamamiyla metafizik bir durum s6z
konusudur. Lafzin anlamsal olarak agkin oldugu sdylenebilir.

Isim-mlsemma tartismalariyla ilgili olarak Allah ismi digindaki isim ve
sifatlarin ayniyet ve gayriyeti hakkinda rasyonel bir zeminin varligindan sz

edilebilir ve fikir yuratulebilir. Allah ismi i¢in bunu séylemek zordur. Lafzina
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itibarla isim miisemmanin gayridir. Ancak zat ismi oldugu igin zata tekabiliyet
itibariyle Allah’in katindaki bir manayla zatinin ayn1 oldugu sdylenebilir.

Ulemanin kahir ekseriyeti, esmau’l-hiisnd kapsamindaki biitiin isimlerin
tevkifi oldugunda hemfikirdir. Buna ilave olarak Allah isminin kendinden
kaynakli tagidigi sira dist 6zelliklerle de ilahi bir nefha tasimaktadir.

Kelam ilminde Allah lafzina yonelik tartismalarin genel olarak dilciler
arasinda siirdiiriilen istikak meselesi iizerinde yogunlastig1 goriilmiistiir. Buradaki
cabalarin gayesi de tiiremis oldugu varsayildiginda tiiredigi koklerin Allah’in
tenzihine uygun olup olmadigi ve onun sanma yakisip yakismadigidir.
Tartigmalarin gergekten kelami bir platformda gergeklestigi konular ise bu ismin
zata tekabdliyeti ve zatla ayniyeti ayrica bu ismin ezeliyeti konularinda olmustur.

Kelamcilar Allah isminin zata mahsus ezeli bir isim oldugunda
hemfikirdirler. Allah’1 (c.c.) tenzih ve takdis tizere vehmi, akli eksikliklerden uzak

tutacak tek isim “Allah” ismidir.
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